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بسم ال الرحهن الرحیم 
مقدمة الناشر 

امد له نحمده ونستعینه ونستغفره ونستهدیه, ونعوذ بالّه من شرور آنفسنا ومن سیئات آعمالناه من 
بهده ال فلا مضل له ومن یضلل فلا هادي له» وآشهد آن لا له لا اه وحده لا شريك له» وأشهد آن 
نبینا محمدا عبده ورسوله» صلی ال علیه وعلی آله وأصحابه وأتباعه باحسان ال یوم الدین» وسلم لیا 
ی ما زین 
فان کتاب "مشکاة الصابیح" من آهم الکتب نی علم احدیث, وفا آهمية کبری لدارسي هذا العلم 
حاصة لطلاب الدارس الدينية ‏ شبه قارة امندية البا کستان واهند وغیرهها من الدول الاسيوية. 
کما لا يشك آحد قی آن الأفهام والأذمان ی عصرنا امحاضر قد احتلفت ماماً عن العصور الاضية فجیلنا 
ابدید لا یستطیع الآآن الاستفادة من تراثنا الدین والعلمي بقدر ما استفاد منه أسلافناه بالاضافة ال 
حدوث التغیر ق بحال الطباعة قد صعبت به الاستفادة من الکتب الطبوعة علی الطباعة القديعة. 
فاحتاج الاأمر ی آن یخرج کتاب " مشکاة الصابیح " في وبه ابدید وی طباعة حديثةء فقامت- بعون 
له وتوفیقه - مكتبة البشری بأداء هذه الهم ولتکون الفائدة آم وأشل قمنا بتکوین اللجنة من جماعة 
العلماء التحصصین في علم احدیث لاخراج هذا الکتاب علی ما پرام» و کانت هذه اللجنة مکونة من:- 
۱ الأستاذ الفیق حمد مفیض الرحمن - حفظه ال 
۲ الاستاذ عبد الرحمن السید عالسم - حفظه ال 
وقد بذلت هذه اللجنة قصاری جهدها للمراحعة والتصحیح والتدقیق طذا الکتاب ولاخراحه بشکل 
ملائم یسر الناظرین ویسهّل للدارسین. 
وقد آشرف علی هذه اللجنة (شرافا تاما فضيلة الشیخ محمد آنور البدحشان ( أستاذ احدیث في جامعة العلوم 
الاسلامية علامة محمد یوسف بنوري تاژن» كراتشي). 
نسال الّه آن یتقبل مساعینا ویستر مساوینا وآن یجعل هذا ابمهد القصیر في میزان حسناتناء ٍنه هو العلي القدیر. 

ادارة "مکتبة البشری" للطباعة و النشر 

کراتشي. با کستان 
غرة شهر رمضان البارك ۳۰ ۱ه- 


منهج عملنا ف هذا الکتاب: 


٩‏ جعلنا الکتاب " مشكاة الصابیح " کالمتن» واحترنا لشرح هذا الکتاب الحاشية الشريفية 
علی مشكاة الصابیح" للعلامة السیّد الشریف النفي ابلرحاني بل. 
6 واخترنا اللون الأهر لعناوین هذا الکتاب وللتصوص القرآنية والاحادیت الواردة فیه. 
9 تصحیح الأغلاط الاملائية ی التن واواشي کلیهماء الق توحد في الطبعات افندية والبا كستانية. 
9 اضافة عناوین الباحث ی رأس الصفحات. 
9 کتابة نصوص الکتاب بالشکل "الأسود" ال تم شرحها في احواشي. 
6 اللون الأحر للکلمات ال اخترناها للشرح ف احواشي. 
9 کتابة التص وفق قواعد الاملاء احديئة مع وضع علامات الترقیم التعارف علیها. 
تشکیل ما یلتبس آو یشکل من الکلمات الصعبة. 


والّه نسأل آن یوفقنا خدمة الدین وعلومه وأهله وخحاصة لاکمال مشاریعنا الأحری کما نسأل الّه سبحانه 
وتعای آن یجعل عملنا هذا حالصا لوجهه الکرع, مقبولا عنده وآن ینفع به الطلاب وأهل العلم ون یجعله 
میزان حسناتناه ون یحفظ علینا وعلی آهلینا وذریاتتا وحواننا سلامّنا ولعاننا به ح نلقاه وهو راض 


عنا؛ و آن یرهنا ویرحم والدینا وذریاتنا ومشایخنا والسلمین والسلمات. انه آرحم الراحمین. 


تلخیص مقدمة شرح الطيي ب 


بسم الّه الرحهن الرحیم 


ام تفت العالین و الصلاة والسلام علی رسوله محمد وآله همین و بعد . فهذا ختصر حامع 
لعرفة علم احدیث مرتب علی مقدمة ومقاصد. 


القدمة ق بیان آصو له و اصطلاحاته 


التن: وهو آلفاظ احدیث ال تتقوم با العاني» واحدیت: آعم من آن یکون قول الرسول و آو 
لصحایي آو التابعین؛ وفعلهم وتقریزهم. والسند: اخبار عن طریق التن. والاسناد: هو رفع 
احدیت زل قائله. وهما متقاربان ق العن» واعتماد احفاظ ق صحة احدیث وضعفه علیهما. 

و التبر التواتر: ما بلغت رواته في الکثرة مبلفا حالت العادة تواطوهم علی الکذب ویدوم هذا ٍل 
آخحر السند. فیکون آوله کآخحره ووسطه کطرفیه کالقرآن والصلوات اخمس. 

قال ابن الصلاح: من ستل عن ابراز مثالي لذلك في امحدیث آعیاه طلبه. وحدیث: "نما الأعمال 
بالئیات" لیس من ذلك وان نقله عدد التواتر واکثر؛ لأن ذلك طراً علیه في وسط سناده. نعم 
بل نک "من کذب علی متعمدٌا فلیتبواً مقعده من النار" نقله من الصحابة ژد الجم الغفیر. فقیل: 
هم أربعون, وقیل: اثنان وستون» وفیهم العشرة البشرة, و لم یزل العدد علی التوالي في ازدیاد. 
والآحاد: ما ۸ ینته ال التواتر» وهو مستفیض, وغیره. 

قال ابن ابلوزي: حصر الاحادیث یبعد (مکانه غیر آن جماعة بالغوا نف تتبعها وحصرهاء قال الامام 
امد بله: صح سبعمائة آلف و کس وقال: قد حمعت نی "السند" حادیث انتخبتها من آکثر من 


سبعمائة آلف و سین آلفا فما اختلفتم فیه فارجعوا (لیه وما ‏ تحدوا فیه فلیس بحجة. والراد 


تلخیص مقدمة شرح الطيي 1 
بهذه الاعداد الطرق لا التون. 

القاصد 
اعلم آن من احدیث نفسه لا یدحل ی الاعتبار الا نادراء بل یکتسب احدیث صفة من القوة 
والضعف. وین بین» بحسب ُوصاف الرواة من العدال والضبط واحفظ وخلافهاه وبین ذلك 
آو بحسب الاسناد من الاتصال, والانقطاع والارسال والاضطراب ونحوها. فعلی هذا ینقسم 
امحدیث ال صحیحء وحسن» وضعیف هذا |ٍذا نظر ال التن. 
وآما ٍذا نظر ال أوصاف الرواق فقیل: هو نقة عدل ضابط, آو غیر نقة و متهم آو بحهول آو 
کذوب. آو نحو ذلك» فیکون البحث عن ابشرح والتعدیل» واذا نظر ٍل كيفية آحذهم وطرق 
تحملهم احدیث کان البحث عن آوصاف الطالب. وذا بحث عن آسمائهم وأنسابهم کان البحث 
عن تعیینهم» وتشخیص ذواقمم فالقاصد 2 علی أربعة آبواب: 


الباب الأول في آقسام احدیث وآنواعه. وفیه ثلائة فصول 


الفصل الا نف الصحیح: هو ما اتصل سنده بنقل العدل الضابط عن مثله. وسلم عن شذوذ وعلة. 
ونعيي "بالتصل": ما م یکن مقطوعا باي وحه کان» و"بالعدل": من یکن مستورّا ولا بحروحاه 
و "بالضابط": من یکون حافظاً متیقظاء و "بالشذوذ": ما یرویه الثقة مخالفاً لرواية الناس» و"بالعلة": 
ما فیه آسباب خفية غامضة قادحة. 

وتتفاوت درحات الصحیح بحسب قوة شروطه. وضعفها. 

وأول من صنف نی الصحیح ابحرد الامام البحاري؛ ثم مسلم و کتاباهما أصحّ الکتب بعد کتاب ال 
تعالی. وآما قول الشافعي سثیه: ما علم شیتا بعد کتاب الّه أصح من "موطاً مالك" فقبل وحود الکتابین. 
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واعلی آقسام الصحیح ما اتفقا علیه» م ما انفرد به البخاري» تم ما انفرد به مسلی تم ما کان علی 
شرطهما ون ۸ یخرحاه, تم علی شرط البخاري» تم علی شرط مسلم. م ما صححه غیرهما من 
الائمة, فهذه سبعة آقسام. 

وما حذف سنده فیهما - وهو کثیر قٍ تراحم البخاري» قلیل جدا قي کتاب مسلم - فما کان منه 
بصيغة ابلزم نحو: قال فلان» وفعل, وأمر» وروی» وذکر واستعمل صيفة معلوم فهو حکم بصحته 
وما روی من ذلك بحهولا فلیس حکماً بصحته ولکن ایراده ي کتاب الصحیح مشعر بصحة اصله. 
وأما قول احاکم: احتیار البخاري ومسلم آن لا یذکرا ني کتاببهما الا ما رواه الصحايي الشهور عن 
رسول الّه ی وله راویان ثقتان فااکثر نم یرویه عنه تابعي مشهور وله آیضاً راویان ثقتان فأاکش 
کذلك في کل درحة ففیه بحت. قال الشیخ محيي الدین النووي سله: لیس ذلك من شرطهماء 
لاحراجهما أحادیث لیس فا الا سناد واحد؛ منها: حدیث نما الاعمال بالنیات"» ونظائره ق 
الصحیحین کثيرة» قال ابن حبان: تفرد بحدیث "نا الأعمال" أهل الدینة ولیس هو عند أهل العراق» 
ولا عند أهل مکةء ولا عند آهل الیمن؛ ولا الشام» ومصر. وراویه هو یی بن سعید عن حمد بن 
يراهيم عن علقمة عن عمر بن الخطاب هکذا رواه البخاري» ومسلم وآبو داود. والترمذي» 
والنسائي؛ وابن ماحهء مع احتلاف في الرواة بعد یی یعرف بالرحوع ای هذه الصحاح. 

الفصل الثایي في احسن: قال الترمذي: هو ما لا یکون في اسناده مهم ولا یکون شاذاه ویروی من 
غیر وحه نجوه. 

وقال الخطايي: هو ما عرف خرحه واشتهر رحاله وعلیه مدار آکثر احدیث. "فالنقطم" ونحوه ما 
۸ یعرف جرحه» فیخرج عن تعریف الحسن؛ وکنذا المدلس (ذا ۸ ییّن» بخرج عن تعریف احسن» 


وقال بعض التأحرین: هو الذي فیه ضعف قریب متمل» ویصلح للعمل به. 


تلخیص مقدمة شرح الطيي ۸ 

وقال ابن الصلاح: هو قسمان: آحدها ما یخل رحال سناده عن مستور غیر مغفل ی روایته» 
وروي مثله. آو نحوه من وحه آخر. والاني: ما اشتهر راویه بالصدق والأمانةه وقصر عن درحة 
رحال الصحیح حفظا واتقانا بجیث لا يعدٌ ما انفرد به منکراه ولابد نی القسمین من سلامتهما عن 
الشذوذ. والتعلیل. قیل: ما ذکره بعض التأحرین مب علی آن معرفة احسن موقوفة علی معرفة 
الصحیح والضعیف؛ لأنه وسط بینهما» فقوله: "قریب" آي قریب خرجه ای الصحة محتمل کذبه, 
لکون رجاله مستورین. والفرق بین حدّي الصحیح واحسن: آن شرائط الصحیح معتبرة في حذ 
امحسن, لکن العدالة في الصحیح ينبغي آن تکون ظاهرة والاتقان کاملاه ولیس ذلك شرطا قٍ 
لسن ومن ثم احتاج ال قید قولنا: آن یروی من غیر وجه مثله, و نحوه لینجبر به. 

فالضعیف: هو الذي بعد عن مخرج الصحیح خرحه, واحتمل الصدق والکذب. آو لا بحتمل 
لصدق اصلاً کالوضوع ونما سمي حسناً حسن الظن براویه, ولو قیل في تعریف الحسن: هو 
مسند من قرب من درجة الثقة؛ آو مرسل لقة وروي کلاهما من غبر وحه» وسّلم عن شذوذ وعلة 
لکان آجمع احدود وأضبطها وآبعدها عن التعقید. 

ونعق "بالسند": ما اتصل (سناده ی منتهاه. و ابالثقة": من جمع بین العدالة والضبط. والتنکیر ف 
لق" للشیوع کما سیأي ینه نی نوع الرسل. 

واحسن ححة کالصحیح, ولذلك آدرج ف الصحیح, قال ابن الصلاح: تسمية محيي السنة ی 
"الصابیح" السنن باحسان تساهل؛ لأن فیها الصحاح واسان والضعاف. 

قول الترمذي: "حدیث حسن صحیح ! یرید به آأنه روي بأسنادین: أحدهما يقتضي الصحة والاحر 


احسن؛ أو الراد بسن اللغو ي» وهو ما یل یه النفس و نست‌حسنه» و احسن ادا روي من وحه 


تلخیص مقدمة شرح الطيي ۹ 

آحر ترقی من الحسن للل الصحیح؛ لقوّته من ابحهتین فیعتضد آحدها بالحر ونعي بالترقي آنه 
ملحق فی القوة بالصحیح لا آنه عینه. 

وآما الضعیف فلکذب راویه وفسقه فلا ینجبر بتعدّد طرقه کما في حدیث: "طلب العلم فريضة . 


قال البيهقي: هذا حدیث مشهور بین الناس» واسناده ضعیف. قد روي من آوحه کثيرة کلها ضعیف. 
الفصل الثالث في الضعیف: هو مام جتمع فیه شروط الصحیح واحسن وتتفاوت درجاته ف الضعف 
بحسب بعده من شروط الصحة واسن. ویجوز عند العلماء التساهل فیي اسناد الضعیف دون 
الوضو ع» ویجوز روایته من غیر بیان ضعفه قي الواعظ. والقصص, وفضائل الاعمال, لا في صفات ال 
تعالی وأحکام امحلال واطرام. 

قیل: کان من مذهب النسائي آن بخرج عن کل من م یجمع علی ترکه وآبو داود کان یأحذ 
مأحذه و الضعیف |ذا ۸ یجد ق الباب غیرّه. ویرححه علی رأي الرحال. وعن الشعي: 
"ما حدئك عن البي 0 هولاء فخذ بهء وما قالوه برآیهم فألقه ی الحشٌ (الستراح). وقال: 
"الراي بمنزلة اليتة (ذا اضطررت الیها اکلتها". وعن الشافعي: "مهما قلت من قول آو أصلت من 
اصل فیه عن رسول ال 3 حلاف ما قلتْ» فالقول ما قاله رسول له وهو قولي"» وحعل بردّده. 
وههنا عدة عبارات منها: ما تشترك فیه الاقسام الثلائة آأعیي الصحیح, واحسن, والضعیف. 
ومنها: ما یختص بالضعیف. 

فمن الاول السند: هو ما اتصل سنده مرفوعا لل نو لاله ۳ 

والتصل: هو ما اتصل سنده سواء کان مرفوعاًالیه 5 آو موقوفا. 

والرفوع: هو ما ضیف ال یی 5 حاصةء من قول» آو فعل و تقریر سواء کان متصلا آو منقطعا؛ 


فالتصل قد یکون مرفوعا وغیر مرفو ع» والرفوع قد یکون متصلا وغیر متصل, والسند متصل مرفوع. . 
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والعنعن: هو ما یقال في سنده: فلان عن فلان» والصحیح آنه متصل |ذا آمکن اللقاء مع البراءة من 
التدلیس وقد آودع في الصحیحین. قال ابن الصلاح: کثر في عصرنا وما قاربه استعمال "عن" في 
الاحازة. وذا قیل: "فلان عن رحل عن فلان" فالأقرب آنه منقطع» ولیس عرسل. 

والعلق: ما حذف من مبداً |سناده واحد فأکثر مأحوذ من تعلیق ابحدار والطلاق لاشتراکهما ی 
قطع الاتصال, فاحذف اما آن یکون ثي ول الاسناد ومو المعلق» آو ی وسطه وهو النقطع أو قٍ 
آخره وهو الرسل. والبخاري کر من هذا النوع بي صحیحه, ولیس بخارج من الصحیح؛ لکون 


احدیث معروفا من جهة الثقات الذین علق عنهم و لکونه ذکره متصلا في موضع آخر من کنابه. 


والأفراد: ما فرد عن جمیع الرواق و من جهت محو: تفرد به هل مکة فلا یضعّف الا آن یراد به 
تفرد واحد منهم. 

والمدرج: هو ما آدرج ی احدیث من کلام بعض الرواق فیظن آنه من احدیث و آدرج متنان 
باسنادین كرواية سعید بن آيي مرع: "لا تباغضوا ولا حاسدواء ولا تدابرواء ولا تنافسوا" آدرج 
ابن آيي مرم فیه: "ولا تنافسوا" من متن آحره و عند الراوي طرف من متن واحد بسند شیخ هو 
غیر مسند التن» فیرویهما عنه بسند واحدء فیصیر الاسنادان (سنادا واحداء آو یسمم حدیثاً واحد 
من جماعة ختلفین ی سنده آو متنه» فیدرج روایتهم علی الاتفاق» ولا یذکر الاحتلاف» وتعمد 
کل واحد من الثلائة حرام. 

والشهور: ما شاع عند هل احدیث خاصة بان نقله رواة کثیرون؛ نحو: "|ٍن رسول الّه کل قنت 
شهرا یدعو علی جماعة" و اشتهر عندهم وعند غبرهم نحو: "نما الٌعمال بالنیات" و عند غیرهم 
خاصة. قال الامام آهد: قوله: "للسائل حق ون جاء علی فرس"؛ و"یوم نحرکم یوم صومکم" 


یدوران ف الأسواق (ومشهوران علی الألسنة» ولا أصل غما ی الاعتبار. 
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والغریب والعزیز: قیل: الغریب کحدیث الزهري وآشباهه. من یجمع حدیثه لعدالته وضبطه زذا 
تفرد عنهم باحدیث رحل واحد یسمی ری فان رواه عنهم اثنان و ثلائة یسمی عزیزا؛ وان 
رواه جماعة یسمی "مشهورا". والأفراد الضافة ی البلدان لیست بغریب» والغریب ما صحیح 
کالأفراد الخرَحة ف الصحیح, أو غیر صحیح وهو الأغلب. 

والعریتی ایشا انا غریب»استادا وتا مرها رد واه مه واعت ار ادا لاش کدی 
یعرف متنه عن جماعة من الصحابة ُذا تفرد بروایته واحد عن صحایي آخر ومنه قول الترمذي: 
"غریب من هذا الوجه". ولا یود ما هو غریب متتاً لا !سنادا (لا [ذا اشتهر الحدیث الفرد؛ فرواه 
عمن تفرّد به جاعة کثبرة فانه یصیر غریباً مشهورا وأما حدیث: "نا الأعمال بالنیات" فان 
(سناده متصف بالغرابة في طرفه الااول متصف بالشهرة في طرفه الاخر. 

والمصحف: قد یکون ي الراوي کحدیث شعبة عن العوّام بن مُراحم - بالراء وابحیم - صحفه 
یجی بن معین, فقال: "مزاحم" بالزاي وااء الهمل وقد یکون نی احدیث» کقوله ک: "من صام 
رمضان و آأتبعه ۳ من شوال" صحفه بعضهم فقال: شیعا - بالشن العجمة. 

والسلسل: هو ما تتابع فیه رحال الاسناد ی رسول ال کل عند روایته علی حالة واحدةء اما فٍ 
لراوي قولاً نحو: "سمعت فلاناً یقول: سعت فلانا" ٍل النتهی, و "احبرنا فلان وال قال: آخبرنا 
فلان و ای" ٍل النتهی» آو فعلا کحدیث التشبيك بالید» آو قولا وفعلا کما ی حدیث: "اللهم 
أعتي علی ذکرك وشکرك. وحسن عبادتك" ففي رواية أي داود وأهد والنسائي: قال معاذ: 
"حذ رسول الّه 5 بيدي» فقال: ان لأحبك فقل: " اللهم آعین" اغ» وما علی صفة کحدیث 
الفقهاء فقیه عن فقیه: "التبایعان بالخیار ما ۸ یتفرقا واما ف الروایة. کالسلسل باتفاق آسماء 
روا وأساء آبائهی آو کناهم» آو آنساهم. آو بلدام. قال الامام النووي: وأنا آروي ثلاثة 
آحادیث مسلسلة بالدمشقیین. 


و الاعتبار : هو النظر ‏ حال امحدیث» هل تفرد به راویه آم ا؟ وهل هو معروف آو لا؟. 
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و الضرب الْثاني ما یختص بالضعیف: 

الوقوف: وهو مطلقاً ما روي عن الصحايي من قول آو فعل. متصلا کان و منقطعاء وهو لیس 
بححة علی الاأصح وما آتی عن صحابي حیث لا یقال رآیاً حکمه الرفع» وقد ُستعمل ق غیر 
الصحایي مقیدا نحو: وقفه معمر علی همام» ووقفه مالك علی نافع. وقول الصحایي: "کنا نفعله 
زمن الني 25" مرفوع؛ لأن الظاهر الاطلاع والتقریر وکذا "کان أصحابه یقرعون بابه 
بالاظافیر" مرفوع ی العن. وتفسیر الصحایي موقوف, وما کان من قبیل سبب النزول کقول 
حابر: "کانت الیهود تقول کذا فأنزل الّه سبحانه وتعالی کذا" ونحوه مرفوع. 

القطو ع: ما حاء عن التابعين من آقواشم وآفعاطم موقوفا علیهم» ولیس بحجة. 

الرسل: قول التايعي: "قال رسول الّه ی کذاء أو فعل کذا" وهو العروف ی الفقه وأصوله, وفیه 
حلاف, وللشافعي سب تفصیل مذکور نی أصول الفقه. 

اللقطع: ما ۸ یتصل اسناده بأي وحه کان» سواء کان ترك ذکر الراوي من آول الاسناد؛ و 
وسطه آو آحره الا آن الغالب استعماله فیمن دون التابعي عن الصحایي کمالك عن اين عمر. 
العضل: - بفتح الضاد-: وهو ما سقط من سنده آثان فصاعداء کقول مالك: "قال رسول ال 
وقول الشافعي: "قال ابن عمر کذا". 

الشاذ والنکر: قال الشافعي سثله: الشاذ ما رواه الثقة مخالفا لا رواه الناس. وقال اين الصلاح: فیه 
تفصیل» فما خالف مفرده أحفظ منه واأضبّط فشاذ مردود وان ۸ یخالف» وهو عدل ضابط 
فصحیح؛ ون رواه غیر ضابط لکن لا یبعد عن درجة الضابط فحسن, وان بَعُد فمنکر ویفهم 
من قوله: "احفظ واأضبُط" علی صيغة التفضیل, آن الخالف زن کان مثله لا یکون مردودا؛ وقد 
علم من هذا التقسیم آن النکر ما هو. 

العلل: ما فیه آسباب خفية غامضة قادحة والظاهر السلامت ویستعان علی ادراکها بتفرد الراوي» 


وخالفة غیره له مع قرائن تتبّه العارف علی رسال في الوصول. آو وقف ی الرفوع و دخحول 
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حدیث في حدیث. أو وهم واهم بحیث یغلب علی ظنه ذلك. فیحکم به و یتردد فیتوقف» وکل 
ذلك مان عن احکم بصحة ما وحد فیه ذلك. 

وحدیث یعلی بن غبید عن الثوري عن عمرو بن دینار عن ابن عمر عن الني 365: "لبیعان باثیار" 
(سناده متصل عن العدل الضابط ومو معلل, والتن صحیح؛ لان عمرو بن دینار وضع موضع 
آحیه عبد ال بن دینارن هکذا رواه الأئمة من أصحاب الثوري عنه» فوهم یعلی. وقد یطلق اسم 
العلة علی الکذب, والغفلت. وسوء احفظ ونحوهاء وبعضهم أطلقه علی مخالفة لا تقدح کارسال 
1۷ 
ما هو صحیح شاذء ویدحل فٍ هذا حدیث یعلی بن عبید "البیّعان بالخیار". 

الدلس: ما آحفي عیثه ما ف الاسناده وهو آن يروي عمن لقیه و عاصره ما م یسمعه منه علی 
سبیل یوهم آنه سمعه منه, فمن حقه آن لا یقول: "حدئنا" بل یقول: "قال فلان" آو "عن فلان" 
آونخوه. ورعا ‏ ُسقط الدلس شیحه, لکن یسقط من بعده رحلاً ضعیفاء و صغیر السن یحسن 
تیک تا کقمل عرش وان مهم که یی که اهر الاو راشتات 
قبول روایته, والأصح التفصیل فما رواه بلفظ حتمل ۸ بییّن فیه السماع فحکمه حکم الرسل 
وآنواعه» وما رواه بلفظ مبیّن للاتصال ک_"سعت" و "آخبرنا و "حدئنا وآشباهها فهو حتج به. 
وٍما ف الشیوخ, وهو آن يروي عن شیخ حدیا سعه فیسمیه آو یکنیه» آو ینسبه, آو یصفه عا 
لا یعرف به کیلا یعرف وأمره حفَ» لکن فیه تضییع للمروي عنه» وتوعیر بطریق معرفة حاله. 
والکراهة بحسب الغرض الحامل علیه, نحو: آن یکون المدس کثیر الرواية عنه» فلا یحب الاکثار 
من واحد علی صورة واحدق وقد حمله علیه کون شیخه الذي غیّر سمته غیر نْقة, آو أصغر منه 
آو غیر ذلك. 

الضطرب: ما احتلف الرواية فیه فما احتلفت فیه الروایتان ان ترجحت !حداهما علی الأحری 
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بوحه نحو: آن یکون راویها أحفظ آو اکثر صحبة للمروي عنه. فاحکم للراحح, فلا یکون حینتذ 
مضطر باه والا فمضطرب. 

القلو ب: هو نحو حدیث مشهور عن سال جعل عن نافع لیصیر بذلك غریا مرغوبا فیه, وحدیث 
البحاري حين قدم بغداد. وامتحان الشیوخ یاه بقلب الأٌسانید مشهور. 

الوضو ع: ها ان ی درز وهو ما نصّ الاأئمة علی صحته. واما آن ییجب تکذیبه» وهو 
ما نصُوا علی وضعه. آو پتوقف فیه لاحتمال الصدق والکذب کسائر الحبار» ولا تحل رواية 
الوضوع للعالم بحاله ی اي معین کان الا مقروناً بیان الوضع» ویعرف باقرار واضعه؛ آو بر کاکة 
آلفاظه آو بالوقوف علی غلطه کما وقع لثابت بن موسی الزاهد ی حدیث: "من کثرت صلاته 
اللیل حسن وجهه باللهار"؛ قیل: کان شیخ یحدث نی جماعة فدخل رحل حَسَنٌ الوجه» فقال 
الشیخ في آثناء حدیثه: "من کثرت" اغ فوقع لثابت آنه من احدیث, فرواه. 

والواضعون للحدیث آأصناف» واعظمهم هی من انتسب ی الزهد. فوضع احتسابا» ووضعت 
الزنادقة آیضا جُمّلا م نمغضت حهابذة احدیث بکشف عوارها» وحو عارهاء واحمد له وقد 
ذهبت الكرامية والطائفة البتدعة ی حواز وضع امحدیث في الترغیب والترهیب ومنه ما روي عن 
یی عصمة نوح بن آیي مرع أنه قیل له: من آين لك عن عکرمة عن ابن عباس ی فضائل القرآن 
سورة سورة؟ فقال: "لٍني رأیت الناس قد آعرضوا عن القرآن» واشتغلوا بفقه آیي حنيفة ومغازي 
حمد بن اسحاق» فوضعت هذه الأحادیث حسبة". وقد أحطاً المفشرون ی ایداعها ی تفاسیرهم 
الا من عصمه ال وما آودعو فیها آنه قال ی حین قرا ماه ال خر یه رلنحم:۲۰): _"تلك 
الغرانیق العلی» وان شفاعتهن لترتجی" ولقد آشبعنا القول ق (بطاله نی باب سحدة التلاوق و کذا 
ما آورده الأصولیون من قوله: "ذا رُوي عین حدیث فاعرضوه علی کتاب الم فان وافقه فاقبلوه 
وان خالفه فردوه" قال النطایي: وضعته الزنادقة ویدفعه قوله ت" "اي قد آوتیت الکتاب وما 
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یعدله؛ ویروی: "أوتیت الکتاب ومثله معه" وقد صنّف ابن اموزي ق الوضوعات مجلدات. 
قال اين الصلاح: أودع فیها کثیرا من الا حادیث الضعيفة ما لا دلیل علی وضعه زوا تذ کر 
ال حادیث الضعيفة وللشیخ امحسن بن حمد الصَغاني: "در الماتقط ‏ تبیین الغلط". 


الباب الثاین فی اطرح والتعدیل 


وحوز ذلك صيانة للشریعة. وهما یتمیز صحیح اطدیث وضعیفه, فیحب علی التکلم التثبت 
فیهماء فقد حطاً غیر واحد ف بحریجهم عا لا یجرح. وفیه فصلان: الأول ف العدالة والضبط. 
فالعدالة آن یکون الراوي بالغا مسلما عاقلاً سلیما من آسباب الفسق وخوارم الروعة. 

والضبط آن یکون متیقظا حافظاً غیر مغفل ولا سای ولا شاك في حال التحمّل والادای فان 
حدّث عن حفظه فينبغي آن یکون حافظاء ون حدث عن کتابه فينبغي آن یکون ضابطا له» وان 
حدّث بالعی ينبغي آن یکون عارفا ما یختل به العین. 

ولا تشترط الذ کورة ولا اطرية ولا العلم بفقهه وغریبه ولا البصر ولا العدد. 

وتعرف العدالة بتنصیص عدلین علیها آو بالاستفاضة ویعرف الضبط بأن تعتبر روایته بروایات 
اثقات العروفین بالضبط فان وافقهم غالباء وکانت خالفته هم نادرة عُرف کونه ضابطا بت 
الثاين في احرح: لا تقبل رواية من عرف بالتساهل ف السماع والاعاع بالنوم آو الاشتغال 
آو من بحدث لا من اصل مصحح, آو یکثر سهوه [ذا ۸ بحدث من أصل مصحح و کثرت الشواذ 
والناکیر فيٍ حدیثه. ومن غلط ف حدیثه فبیّن له الغلط فأصر وم یرحع, قیل: تسقط عدالته, 
قال ابن الصلاح: هذا ٍذا کان علی وحه العناد» وآما (ذا کان علی وحه التنقیر ق البحث فلا. 
تذییل: آعرض الناس ی هذه الأعصار عن بحموع الشروط الذکورة واکتفوا من عدالة الراوي 
بان یکون مستوراء ومن ضبطه بوحود ساعه مثبتا بخط موئوق بهء وروایته من أصل موافق لاصل 
شیخه وذلك لآن احدیث الصحیح واحسن وغیرهما قد جمعت ف کتب الأئمة» فلا یذهب شيء 
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منه عن «عمیعهم» و القصد بالسماع بقاء السلسلة فِ الاسناد الحصوص هذه الامة. 


الباب الثالث نی تحمل احدیث: 


یصح التحمّل قبل الاسلام» و کذا قبل البلوغ فان الحسن؛ والحسین؛ وابن عباس» وابن الزییر عثٍ 
حمّلوا قبل البلو غ و ۸ یزل الناس یسمعون الصبیان. 

واحتلف ف الزمن الذي یصح فیه السماع من الصبي» قیل: مس سنین» وقیل: یعتبر کل صغیر 
بحاله فٍذا فهم النطاب. ورد ابمواب صححنا سماعه. وان کان دون مس والا م یصح. 
ولتحمل اخحدیث طرق سبع: 

الْول: السماع من لفظ الشیخ. الثایی: القراءة علیه. 

الثالت: الاحازة وغا آنواع: لحازة معیّن لمعین: کأجزتك کتاب البخاري ید و آجزت فلانا- 
جمیم ما اشتمل علیه فهرسي» ولحازة معیّن في غیر معین: کأحزتك مسموعاتي» آو مروياتي 
وٍحازة العموم: کأجزت للمسلمین و لن درك زماني والصحیح حواز الرواية مذه الاقسام. 
ولحازة العدوم: کأحزت لن یولد لفلان. والصحیح النع» ولو قال: لفلان» ولن یولد له آو لك 
ولعقباك حاز کالوقف. والاحازة للطفل الذي م۸ یمیز صحيحة؛ لا اباحة للرواي والاباحة تصح 
للعاقل وغبره. وٍحازة ابحاز کأحزث لك ما آحیز لی. وتستحب الاحازة ٍذا کان ابحیز وابحاز له 
من أهل العلم؛ ۳ توسع حتاج لیه هل العلم وينبغي للمجیز بالكتابة آن یتلفظ ها فان اقتصر 
علی الکتابة صحت. 

الرابع: الناولة: وأعلاهاما یُّرن بالاحازقی وذلك بأن یدفع الیه أصل ساعه آو فرع مقابلاً ب 
ویقول: هذا سماعي آو رواين عن فلان أحزت لك روایته» ثم یقیه نی یده تملیکاه آو ی آن 
ینسخه ومنها: آن یناول الطالب الشیخ ساعه فیتأمله وهو عارف متیقظ مم یناوله الطالب؛ 


ویقول: هو حديثي آو معاعي» فارو عي ویسمی هدا عرض اثناولقی و ها آقسام آخر. 


تلخیص مقدمة شرح الطيي ۱۷ 

اخامس: الکاتبة: وهي آن یکتب مسموعه لغائب» آو حاضر بخطه آو یأذن بکتبه له وهو ما 
مقترنة بالاحازة کأن یکتب أحزت لك. و مجردة عنهاء والصحیح جواز الرواية علی التقدیرین. 
السادس: الاعلام: وهو آن یعلم الشیخ الطالب آن هذا الکتاب روایته من غیر آن یقول: اروه عین؛ 
والأصح آنه لا بحوز روایته؛ لاحتمال آن یکون الشیخ قد عرف فیه خللا فلا یأذن فیه. 

السابع: الوحادة: من وحد یجد مولدا؛ وهو آن یقف علی کتاب بخط شیخ فیه أحادیث لیس له 
رواية ما فیه فله آن یقول: وحدت آو قرأت بخط فلان و في کتاب فلان بخطه: حدئنا فلان 
ویسوق باقي الاسناد والتن» وقد استمر علیه العمل قدیعا وحدیثاه وهو من باب الرسل؛ وفیه 
شوب من الاتصال. 

واعلم آن قوما شدّدواء فقالوا: لا حجة الا فیما رواه حفظاء وقیل: بحوز من کتابه الا ذا حرج من 
یده. وتساهل آخرون وقالوا: بحوز الرواية من نسخ غیر مقابلة بأصوغاء والحق آنه |ذا قام فٍ 
التحمل» والضبط, والقابلة عا تقدم جازت الرواية عنه» وکذا ن غاب عنه الکتاب اذا کان 


هرهش تفر یا ادا کان هن لا ی طله یرغال 


الباب الرابع في آسماء الرجال 
الصحایی: مسلم رأی البي کل وقال الأصولیون: من طالت حالسته. 
والتابعي: کل مسلم صحب صحابیا؛ وقیل: من لقیه. وهو الأظهن والبحث عن تفاصیل الاسماء 
والکنی» والالقاب والراتب ف العلم والورع ماتین الرتبتین» وما بعدهما يفضي ال تطویل: 
تاریخ وفات الائمة 
توف مالك رده بالدينة سنة تسع وسبعین و مائق وولد سنة تلاث» و احدی» و آربع» آو سبع 
و نسعین» و بو حنيفة سك ببغداد سنة سین ومائق و کان ابن سبعین») والشافعي له ,عصر سنة 


آربع ومائتین و ولد سنة مسین ومائة » وأحهد بن حنبل سثله ببغداد سنة احدی و آربعین و مائتین» 


تلخیص مقدمة شرح الطيي ۱۸ 
وولد سنة آربع وستین ومائق و البخاري سله ولد یوم امحمعة لثلاث عشرة حلت من شوال سنة 


آربع وتسعین ومائت ومات ليلة الفطر سنة ست وخسین ومائتین بقرية "خرتنك" من بحخارا 
ومسلم یبثهه مات بنیسابور سنة (حدی وستین ومائتین» وکان ابن مس وهسین وآبو داود مه 
بالبصرة سنة سبع وسبعین ومائتین والترمذي سل مات بترمذ سنة تسع وسبعین ومائتین 
والنسائی سفیه سنة ثلاث وثلاث مائة؛ والدار قطین سفله بیغداد سنة مس وئانین وثلاث مائق 
ولد با سنة ست وئلامائة واخاکم یه بنیسابور سنة مس واآربع مائق» ولد ها سنة احدی 
وعشرین وثلامائة والبیهقی سثلء ولد سنة آربع ونمانین وثلاث مائق ومات بنیسابور سنة نان 
وحمسین وآربع مائة» واخطیب له ولد ی جادی الأحری سنة ائنتین وتسعین وئلاث مائثق 


ومات ببغداد یی ذي احجة سنة ثلاث وستین وأربع مائة. 


چا و زا 


امد له رب العالین والصلاة والسلام علی سید الانبیاء والرسلین» وعلی آله و اصحابه ومن 
۳ پاحسان 0۱ یوم الدین. 

ون ار الاسلام ولقد قیض الّه تعای خدمة ‌ احدیث علماء ۳ قاموا بحفظه 
والذبٍ عنه جیلا بعد جیل حی وصل لینا غضا طریا لامعا مضینا. 

م جاء المحدئون والحفاظ بعذهم وده‌نوا ما حفظوا وما جمعوا و بینوا الصحیح من ۰ الضعیف» 
و کتبوا 3 ورسائل» فمن هذه الکتب کتاب "مشکاة الصابیح" للعلامة اخنطیب التبريزي ره 
الذي بناه علی آن یکون تکملة لکتاب "مصابیح الستّة" للامام البغوي سثء الذي روی الأحادیث 
التعلقة بالفصلین الصحاح واسان)» وقد ذکر الامام البغوي الأحادیث مجرّدة عن راویها؛ 
وقسم أحادیث کتابه قسمین ای صحاح وحسان؛ وضمّن قسم الصحاح ما آحرجه الشیخان آو 
آحدهما, آما اسان فقد ضمنه ما أحرجه أصحاب السْتن رت ولهد. والدارمي» والبيهقي ف 
اف الاعان" وعیرهم حيی قام العلامة اخطیب التبريزي یه ی احادیثت "الصابیح" 
و بتکمیله فذ کر الصحابي الذي روی احدیث» تب اف اه و 
الا جمم فیه ما بقي من الصحیح واحسن؛ وسمّی کتابه "مشكاة الصاییح" فحاء هذا الکتاب 
بحموعة نفيسة و لها درن: و لذلك یزل هدا الکتاب من آهم القررات فِ الناهج الحديثبة وی 
الدارس الدينية واحامعات الاسلامية. 

و قد تناول کثیر من العلماء کتاب "مشکاه الصابیح" بالشر ح و التعلیق» ومن آقدم شروحه - فیما 
علمنا - وأوحزها شرح العلامة الطيبي الشافعي له الذي سمّاه "الکاشف عن حقائق السنن" 
وقد غلب علیه صبغ لبلاغة وشرح اللغق وان کتابه هذا من آهم الآحذ ف شرح الدیث ی 
عصره. فلم یستغن عنه آحد من الشراح الذین حاژا بعده, ولیس نفعه لشارحي الشکاة فقط. بل 


استقی منه جمیع من شرّح کتب امحدیث بعده. 


مقدمة +۲ 
نم لوجه ما لخص "شرح الطيبي امام العلوم العقلية السید الشریف ابلرجاني سنه. و سماه 
ب" احاشية الشريفية علی مشکاة الصابیح" وهو ملخص منقح موحزء ونافع للطلاب. ولا یزال 
هو محخطو ط) وم یسهم من زینه الطبع و الاستفادة و دا أُرادت اداره "مکتبة البشتر ق طبعه ونشره؛ 
و نعمیم نفعه» فمسشت افاجة ال تصحیحه. وتقابله مع أصله آشر ح الطيبي ‏ ومن نم اعتمدنا فٍ 
تصحیح الأحطاء علی "شرح الطيبي" فقابلناه به حرفا بحرفی وعا آن عمل السید الشریف 
تلحیص واختصار تر کنا الزیادات ال وحدناها ف الأصل. 
ولأحل اختصار التلخیصء وعدم ایفائه بضرورة حلّ الواضع الصعبة وتکثیرا للفائدق وتعمیما 
للفائدة زدنا ی عمود آحر بعض احواشي التفرقة اللازمة من الآخذ العتمدة والراحع الوثوق با 
فها هو ذا آمامکم تقرعونه وتستفیدون منه. 

آسلوب السیّد الشریف ف تلخیصه 
۱- آسلوبه کلامی ومنطقی قبل آن یکون آدبیا وبلاغیاء کما في أصله. 
۲- واکتفی السیّد الملخص بالایجاز ن ذکر مذاهب الفقهاء ی السائل الاحتلافیّة. حیث آورد 
أساء بعض الائمة التبوعین من غیر التصریح» و الاشاره بأدلتهم. 
۳- ول یتعرض لفقه احدیث, والسائل الدقيقة الستنبطة منه» کما آشار الیه الطيبي في بعض الواضع. 
6 - وقد اهتمٌ بالاعراب والباحث اللفظية وارتباط الکلمات بعضها ببعض مع قلة ابحدوی فیه. 
ویظهر من تلخیصه هذا آن الامام السید لیس من آئمة فن احدیث ورجاله. کما آنه لیس له لام 
بالسائل الفقهیّة. وقد آشار الیه شیخنا الشیخ عبد الفتّاح آبو غدة سثله نی تعلیقه المتع علی "ظفر 
الأمان": "آما نی العلوم النقلية وعلوم احدیث فلیس هو بصاحب مهارة". (التعلیق صفحة: ه) 


ومراجعه في تلخیصه هي مراجع الامام الطيبي في شرحه وم یرجم السید ال کتب آحر غیرها؛ 
بل آشار لیها ف الواضع الق احتاج لیها. 


مقدمة ۳۱ 

- ایقاظ - 
ولا لخص العلامة السیّد الشریف ابلرحاني مقدمة شرح الطيبي "الکاشف عن حقائق السنن" 
ولمم یکن للمقدمة اسم حاص؛ لکوفا جزءٌ من تلخیص اصل الشرح سمیت باسم "رسالة 
ابحرحاني» وطبعت علی حدق وألقت بأول "حامع الترمذي" تم شرحها الشیخ عبد الحي 
اللكنوي وسی شرحه "ظفر الاماني بشرح ختصر السیّد الشریف ابیرحاني في مصطلح احدیث" 
فعلّق علی شرح اللكنوي العلامة الشیخ عبد الفتاح آبو غدة سفهه تعلیقا نفیساً متعاه و کذلاك علق 
علی شرح اللكنوي فضيلة الد کتور تقي الدین الندوي. 
وهما آن ختصر ابخرحاني سبثفه ۸ بحده ف الحطوطة آخذنا الرسالة الطبوعة اللحقة ب"حامع 
لترمذي" وصححناها من شرحها "ظفر الأماني" وتعلیقه الذ کورین. 


الینابیع التي استقینا منها ی تصحیحنا وتعلیقنا التفرق 


۱-" کتاب ایس" في شرح "مصابیح السة" لأیي عبد اه فضل الّه بن امحسن التوربشی التوق 11۱"ه. 
۲- "الکاشف عن حقائق السنن" لشرف الدین سین بن عبد ال الطيبي التوقی ۷6۳ هب. 

۳- "مرقاة الفاتیح شر ح مشکام الصابیح" تلعلامة ملاً علي القاري التوق ۱۰۱ ه. 

- "لعات التنقیم" للعلامة المحدّث عبد الق الدهلوي. 

ه- "التعلیق الصبیح علی مشکاة الصابیح" للشیخ العلامة حمد ادریس الكاندهلوي. 

7- "مرعاة الفاتیحم شرح مشکاة الصابیح" للشیخ عبید له الرحماني البار کفوري من علماء أهل امحدیث. 
۷- افتح الباري شرح صحیح البخاري" للحافظ هد بن علي بن جر العسقلاني التوق ۸۵۲ ه. 
۸- عمدة القاري شرح صحیح البخاري" للعلامة بدر الدین یی حمد محمود العیی التوی ۸۵۵ه-. 
4- "معارف السنن شرح سن الترمذي" لعلامة العصر السیّد حمد یوسف البوري التوق ۱۳۹۷ه. 
۰- افتح اللهم شرح صحیح الامام مسلم" للعلامة السید شیر هد العثمان التوی ۱۳۹ ه. 
"اعلاء الستن" للشیخ العلامة ظفر آحمد العثمان. 


مقدمة ۲۲ 
۲- تعلیق الشیخ الالباان صاحب التصحیحات والتضعیفات علی "مشکاهة الصابیح . 
۳- "تکملة فتح اللهم" للشیخ تقي العثماني حفظه الّه تعای. 
الصححان: محمد آنور البدعشان؛ ومحمد مفیض الرهن الشاتخامي 


۰ ۳ (سه- 


ومفردات الراغب: ۱ 
وهاية امحزري: ۳ 
والشیخ التوربشي ی ۰ 


ترجمة الشیخ اطرجاین بفه ۳۳ 

ترمة الشیخ اطرجایي سثله 
هو الامام العلامة الكلامي الفلسفي النطقي البلاغي النحوي الفرائضي علي بن السیّد حمد بن علي 
ابحرحانني آبو اسن الشهیر بالسید الشریف" العلامة احقق احنفي» ولد ب"جرحان" سنة 
۰ هه وتو باشیراز" سنة ۸۱ هب. 
شیو خه: 
۱- الشیخ مبارك شاه. 
۲- الشیخ آکمل الدین حمد بن محمود البابرقي احنفي صاحب العناية شرح اضداية . 
۳- الشیخ خلص الدین آبو ابر علي بن قطب الدین الرازي. 
- قطب الدین الرازي صاحب القطي" و احاکمات . 
مذهبه الفقهي. 
کان السیّد امرحاني حنفي الذهب. قال صاحب "الفوائد البهیّة : اتفقوا علی کون السیّد الشریف 
حنفیا, وم أر من ذکره من الشافعية. 
تناء العلماء علیه: 
قال السخاوي: وقد تصدی للاقراء والفتیاء وتخرج به آئمة نحاری وکثر آتباعه وطلبته» واشتهر 
ذکره» وبعد صیته. 
وقال فیه العلامة العییی: کان عام الشرق» علامة دهره» وکانت بینه وبین التفتازاني مباحثات 
وحاورات في بجلس تیمور لنك تکرر استظهار السید فیها علیه. 
وصفه العفیف ابگرهي بأنه فرید عصره ووحید دهره سلطان العلماء العالین» افتخار أعاظم 
لمفسّرین ذو الق والخلق والتواضع مع الفقراء. 
وقال الشوکاني: وطار صیته وانتفع الناس بمصنفاته في جمیم البلاد. وهي مشهورة ی کل فن» 
یحتج با آکابر العلماء وینقلون منها. 


ترجمة الشیخ احرجايي فده 
مر لفاته: 


۱- تعریفات السید. 

۲- حاشية علی "تشیید القواعد". 
۳- رسالة فٍ تقسیم العلوم. 

ء - رسالة القدر. 

۰- رسالة ق الوجودات. 

*- رسالة ق الوجود. 

۷- رسالة ‏ الوضع. 


۸- شرح قصیده بانت سعاد. 


9- شرح "کنز الدقائق" ِ الفرو ع. 


۰- رسالة ق الاأنس والافاق. 
۱- کلیات ‏ ماهیات الاشیاء. 


۲-شرح الزبجان في التصریف. 


۳- شرح تذ کرة النصيرية نف اهيئة. 


؛ ۱- آلفية ق العمي والالغاز. 
۰- شرح "الواقف" في الکلام. 


۲ 


۲ - الاحوبة لاسئلة الاسکندر من ملوك تبریز. 
۷- حاشية علی آوائل "التلویح" للتفتازان. 

۸- حاشية علی "آأنوار التنزیل" للبيضاوي. 

9- شرح علی "الکافیة" لابن احاجب. 

۰- شرح اضداية للمرغيناني ی الفرو ع. 

۱ شرح فرائض السحاوندي. (السراحي) 

۲- شرح الاداب" لعضد الدین الايجي. 

۳- تعليقة علی عوارف العارف" للسهروردي. 

6 - حاشية علی القطي" العروف ب مر القطي". 
۵- الشريفية ی شرح "الکافیة" لابن احاحب فارسي. 
7 ۲- تفسیر الزهراوین أعی سورة البقرة وال عمران. 
۷- تلخیص شرح الطيي علی مشکاة الصابیح". 
۵۸- رسالة الصباح نف شرح الفتاح" للسكاکي. 

٩‏ - حاشية علی شرح الوقاية لصدر الشريعة. 
۰- شرح "بحرید العقائد" للأصبهان. 


س 


۱- حاشية علی "الکشاف" وصل فیها ال داي آنْ یَضرب م4 

۲- حاشية علی الوامع الأسرار شرح مطالع الأنوار" في النطق واکمة. 

۳- حاشية علی "الطوّل" للتفتازاني في البلاغة باسم "حاشية السیّد علی الطول". 

۶ - رسالة ی تفسیر قوله تعالی: سنریهم آياتنا ني الافاق 4ه 

۰- رسالة الصغری والکبری والأوسط ی النطق (فارسي) نم عزبها ابنه حمد وستّاها "لغرة والدرة". 
۰- شرح علی ايساغوحي" باسم "لیر علی ايساغوحي" 


ترجمة صاحب الشکاة 1 


۷- شرح منتهی السول والاأمل في علمي الاصول وابحدل لابن احاحب. 


تر 4 صاحب مشکاة الصابیح 
هو المحدّث الفقیه الاصولی اخطیب العلامة ول الدین آبو عبد الّه محمد بن عبد الّه العمري 
التبريزي من رجال القرن الثامن امجري التوق بعد سنة ۷۳۷ ه.. 
وم نحد له في کتب التراجم ترجمة وافية الا آن الذین تصدوا لذ کره وصفوه بالعلم والصلاح. 
قال فیه شیخه الامام حسین ین محمد الطيي آول من شرح الشکاة: (هی بقية الاولیای قطب 
الصلحای شرف الزهاد و العباد . 
وقال الشارح الاحر ل"مشکاة الصابیح" ملا علي القاري باه صاحب "مرقاة الفاتیح": (هو) 
"مولانا الحبر العلامق والبحر الفهامت مظهر احقائی, ومُوضح الدقائق الشیخ التقي النقي . 
وقال في موضع آحر: ان فیما آلقه ای لیلد راضحا علن سعة علمه؛ ووفرة فضله . 
وم نحد تاریخ وفاته کما ‏ نوفق بتاریخ ولادته ف الراحم ال بین آیدیناه نعم! قد ذکر الزركلي 
ی "معجمه" آنه تویي عام ۷۱ ه. ۱ 


تبریز : بکسر أُوله وسکون ثانیه و کسر الراء هو من آشهر مدن ایران. 


مر لفاته: 

ال وقفنا علیها: "مشکاة الصابیح و "الا کمال في آسماء الرحال" وهو مطبوع وملحق بآخر 
الشکاة الطبوعة في كراتشي با کستان. 

فائدة: 


وکان عدد آحادیث "مصابیح الستة" آربعة آلاف واأربع مائة وأربعة وثلائون (4 44۳ وزاد 
اخطیب ی "مشکاته" آلفا وهس مائة وأحد عشر حدیثا (۱۵۱۱). فاحموع هسة آلاف وتسع 


مائة و خسة وآربعون حدیثا .)۵٩۵(‏ 


ترجمّة صاحب الشکاة ۳۹ 


شروح "مشکاة الصابیح": 

۱- آول من شرح الشکاة» وسنْ سنّة عجیب حیث شرح کتاب تلمیذه هو الامام شرف الدین 
الحسین بن عبد ال الطيبي التوی ۷4۳ هب وستّاه "الکاشف عن حقائق السنن". 

۲- شرح السید الشریف ارجا التوق ۸۱۲ ه. هو التلحیص الذي آمامنا. 

۳- آمنهاج الشکاة" لعبد العزیز بن محمد بن عبد العزیز الأمري التوقی ۸٩۵‏ هت. 

6- فتح الاله ی شرح الشکاة الصابیح" لابن حجر افيثمي التوق ٩۷4‏ ه. 

»- "مرقاة الفاتیح شرح مشكاة الصابی" للملا علي القاري اظروي التوق 4 ۱۰۱ ه. 

"- بجوم الشکاة" للصدیق الشریف فرغ منه ۱۰۳۳ ه. 

۷- "حاشية مشکاة الصابیح" بخلال الدین الکرلاني. 

۸- "تنقیح الرواة ی أحادیث الشکاة" للمولوي السید آهد حسن. 

4- لعات التنقیح" للعلامة امحلداث عبد الدهلوي. 

۳ اللمعات في "شرح الشکاة" - بالفارسية - للعلامة احدّث عبد الق الدهلوي. 

0۱- التعلیق الصبیح علی مشکاة الصابیح" للعلامة محمد دریس الكاندهلوي. 

۲- "مراعاة الفاتیح شرح مشكاة الصابیح" للشیخ عبید ال الرحمان الباركفوري. 

وقد اختصر کتاب الشکاةق فمنها: 

۱- "سراج افداية" لسراج الدین حسین بن باء الدین شاه جهان آبادي. 

۲- "الرحمة الهداة تکملة الشکاة" لنور امحسن خان بن صادق خان. 


مقدمة الولف ۳۷ 


بسم الّه الرحهن الرحیم 
امد ی نحمدهُ ونستعینه. ونستغفره» ونعوذ بالّه من شرور آنفسنا ومن سیتات 
آعمالنا؛ من یهده الّه فلا مضل له ومن یضلل فلا هادي له وآشهد آن لا اله الا 
ان شهادة تکون للنحاة وسیل ولرفع الدرحات کفیلة وآشهد آن محمدا عبذه 
ورسوله الذي بعثه وطرق الاعان قد عفت آارها. وخبت آنوارهاء ووهنت 
آ رکافا؛ وجهل مکافا؛ فشیّد - صلوات الّه وسلامه علیه - من معالها ما عفاء... 


احمد: هو الثتاء علی ابحمیل الاختياري من نعمة وغیرهاء تقول: حدت زیدا علی علمه واحسانه فقوله: 
"امد له" ههنا مطلق» یتناول مد الّه تعال نفسه وأرفع مد ما کان من آرفع حامد» وأعرفهم باحمود» 
وآقدرهم علی ایفاء حقه» قال: "لا احصي ثناء عليك نت کما آثثیت علی نفسك" وقیل: ما أئن ال علی 
نفسه هو بث آلائه. واظهار نعمائه عحکمات آفعاله» ویتناول مد احامدین من ابتداء اخلق یل انتهاء قوطم: 
"وآحر دعواهم آن امد له رب العالین". 

نحمدة: استیناف واظهار لتحصیص هده. لکن باستعانته ونفي احول والقوة ودفع الریاء والسمعة من نفسه, ومن م 
آتبعه بقوله: "ونعوذ باه من شرور آنفسنا ولا ضیف الشرور والأعمال ال الانفسء وآوهم آأن ها الاحتیار 
والاستقلال بالأعمال» آتبعه بقوله: "من بهده الّه فلا مضل له"؛ لیوذن بان کل ذلك منه ولیس للعبد الا الکسب؛ 
والضمیر الستکن نی "نحمده ونستعینه ونستغفره" للمتکلم» ومن معه من آصحابه احاضرین؛ والتابعین» شم باحسان ال 
یوم الدین؛ وق "آشهد" للفسه لت حاصة آفرده لاتوحید. وهو سقاط احدوت ولبات القدم فاشار أولاً یل التفرققه 


‌ 
ونانیا ی ابحمع. قد عفت آثارها: آعفت" اندررست» ب > 3 فِ تفت ۳ هی" صعفت . 


قد عفت آارها: أي اندرست علاماقا... والعی: آن الّه تعال ارسله وأظهره في حال کمال احتیاج الناس الیه > 
فلفم کانوا في غاية من الضلالة. وفاية من ابهالة؛ ٍذ م یکن حینقذ علی وجه الارض من یعرفها الا آفراد من آتباع 
عیسی علت: استوطنوا زوایا الخمول» ورژوس امبال» وآثروا الوحدة, والافول عن اخلق بالاعتزال. [الرقاة ۱۰0۰/۱*] 
وخبت آنواژها: ي حفیت» وانطفأت بحیث لا عکن اقتباس العلم للشبه بالنور في کمال الظهور. [لتعلیق الصبیح 4۷/۱] 
ووهنت آرکافا: آي ضعفت حی انعدمت آرکافا من أساس التوحید والنبوق والایمان بالبعث والقيامة وقیل: الراد: 
الصلوات» والزکوات وسائر العبادات. [الرقاة 0۱/۱] وجهل مکافا: مبالغة فٍ ظهور ظلمة ابلهل» وغلبة الفسق» 
وکثرة الظلم وقلة العدل. [المرقاة 5۱/۱] فشید: أي رفع وأعلی وأظهن وقوی بما أعطیه من العلوم والمعارف ال 
م یوقا آحد مثله فیما مضی. [الرقاة 0۱/۱] معالها: جمع العلمی وهو العلامة. [لتعلیق الصبیح 4۷/۱] ۰ 


مقدمة ال لف ۲۸ 

وشفی من الغلیل في تأیید كلمة التوحید من کان علی شفاء وأوضح سبیل امداية 
من آراد آن یسلکهاء وآظهر کنوز السعادة نن قصد آن علکها. آما بعد» فان 
التمسك مدیه لا پستتب الا بالاقتفاء لا صدر من مشکاته» والاعتصام بحبل الّه لا بتم 
الا ببیان کشفه ‏ وکان کتاب الصابیح الذي صنفه الامام محي السنة قامع البدعت 


من کان علی شفا: جانس بین شفا وشفاء من حیث اللفظ وطابق بینهما من حیث العین» یقال: تا 
آشفیت علی الوت. آي شرفت علیه ویجوز آن یکون من "شفا" الذي هو طرف کل شیء فیکون مقتبسا من قوله 
ز تخت آي لا يستقیم ولا یستمی من التب والتباب» وهو الاستمرار ف امخسران» و"الاقتفاء" الاتباع و"للشکوة" 
الكوة نی ابحدار غیر النافذة یوضع فیها الصباح» وهي ههنا مستعارة لصدر الرسول جر شبه صدره بها؛ لنه کالکوة 
ذو وحهین: فمن وحه یقتبس النور من القلب الستنی ومن وحه آخر یفیض ذلك النور القتبس علی اخلی» وذلك 
لاستعداده ی(شراحه مرتین, وشبه قلبه 7 بالزحاجة الشْبَهة بالک کب الدري؛ لصفائه وزشراقه. وحلوصه من کدرة 
اموی» ولوث النفس الأمارق وهذا هو العيي في خطبة الصابیح" بقوله: "حرحت من مشکاة التقوی"» وشبهت 
اللطیفة القدسية الزهرة في القلب بالصباح الثاقب. 


- ما عفا: والعی: آظهر وبین ما اندرس وخفي من آثار طرق الاعان وعلامات أسباب العرفان والایقان. 
[الرقاة 5۱/۱] کنوز السعادة: آي العنوية» وهي العارف والعلوم» والاعمال العلية والأحلاق؛ والشمائل» 
والاحوال البهية الودية ٍل الکنوز الابديت واخزائن السرمدية. [الرقاة 5۱/۱] 

الامام محيي السنة | : هو محي السنة آبو محمد. امحسین بن مسعود الفراء البغوي الامام الفسر احدث الفقیه, أحذ العلم 
عن فقیه خراسان القاضي حسین بن محمد الروزي» وهو آحص تلامذته به وعن جاعة: منهم بو عسمر عبد الواحد 
لليجي؛ وآبو امحسن عبد الرحمن بن حمد الداودي» وأبو بکر یعقوب بن مد الصیری» وآبو احسن علي بن یوسف 
ابجویی وغیرهم وأخذ عنه جماعة: منهم آبو موسی الدیی» وأبو النجیب السهر وردي» وأبو لفتوح الطائي» وآبو 
منصور العروف بمحفدة وناس کثیرون... وقد توی بهء ي مرو الروز" من مدن خراسان بسنة 9۱هه وله من العمر 
بضع وسبعون سنة» وقیل: انه جاوز الثمانین» ودفن عند شیخه احسین بن محمد .عقبرة الطالقاین . ومن تصانیفه - وهي 
کثیرة-: معا التنزیل" في التفسیس وهو مطبوع آکثر من مرة ومتداول» والتهذیب" في الفقه» و "شرح السنة" نی 
احدیث والفقه» و آبحمع بین الصحیحین" و مصابیح السنة"؛ والبغوي نسبة ال بلدة في خراسان بین "مرو" واهراة" 
یقال ا: "بغ" وابغشور" وهي نسبة شاذة علی حلاف الاأصل. [الیسر ۲۱/۱] 


مقدمة الزلف ۲۹ 

وه ۱ 
بابه» و آضبط لشوارد الأحادیث وأوابدها» ولا سلك له طریق الاحتصار» و حذف 
الأسانید» تکلم فیه بعض النقاد. وان کان نقله - وانه مرن الققانت:- کالاسناد» لکن 
لیس ما فیه آعلام کالأغفال. فاستحرت الّه تعال» واستوفقت منه. فأعلمت ما 
آغفل فأودعت کل حدیث منه ق مره کما رواه الائمة التقنون. والثقات 
الراسخون. مثل آي عبد الّه محمد بن (سماعیل البحاري( وآیي سین مسلم بن 
اجاج القشيري( وأیي عبد ال مالك بن آنس الأصبحي( 19 


لشوارد الاحادیث !8: هو من شرد البعیر یشرد شرودا وشرادا ٍذا انفرد» فهو شارد و"الوابد" الوحوش» 
وهو من آبدت البهيمة تأبدا ي توحشت. کالاغفال: الأراضي ابحهولة ال لیس فیها آثر تعرف به. 


الینابیع التي استقی منها صاحب الشکاة 

واستوفقت منه: آي طلبت منه التوفیق. (۱) قال امحافظ في التقریب": "حبل احفظ ولمام الدنیا نقة احدیث" 
وهو ول من آفرد احدیث الصحیح بالتألیف میزا عن غیره ما یبلغ رتبة الصحة, ولد سنة ۱۹6هب وبدا 
بحفظ امحدیث وهو ابن عشر سنین, وکان عجیب الفظ وتلقی الناس عنه العلم و ۸ یبلغ الثامنة عشرة» رحل 
رحلة طويلة فيٍ طلب احدیث ومع من نحو آلف شیخ. وهو من الائمة اجتهدین ‏ الفقه وله آراء فقهية هام 
ومولفات کثیرة, آهمها "ابحامع الصحیح" الذي یعتبر أوثق کتب الحدیث علی الاطلاق. توی سنة "۲5هس. 
[تعلیق الشیخ الاألباني 4/۱] 

(۲) هو نقة حافظ [مام مصنف عام بالفقه» وهو تلمیذ البخاري» ولد بنیسابور سنة ۲۰ ه. ورحل ف سبیل 
احدیث. له مولفات عديدة کلها في امحدیث وعلومه ورواته آشهر کتبه "السند الصحیح" ويلي صحیح 
البحاري رتبة واعتمادا» ولکنه عتاز بحسن ترتیبه» وقلة للکرر فیه بالنسبة ای صحیح البخاري, توفی سنة 
۱ م. [تعلیق الشیخ الألباني 4/۱] 

69 ار الفقیه ابجتهد. عام الدينة وحدثها. صاحب الذهب الفقهي ون ساد مذهبه ق الاأندلس 
قضاء وفتاء ولا بزال هو الساند ٍل البوم لي الغرب. ولد سنة ٩۳‏ وکان صلبا ی دینه, قوي احفظ. سأله 
التصور آن یضم کتابا یوطی العلم للناس فوضع کتابه "لوط توفي سنة ۱۷۹ ه. [تعلیق الشیخ الألباني 4/۱] 


مقدمة الژلف ۳۰ 

وأیي عبد اه حمد بن |دریس الشافعي (* وأيي عبد الّه هد بن حمد بن حنبل 
الشیبان" وا عیسی محمد بن عیسی الترمذي" وآیي داود سلیمان بن الأشعث 
لسجستان( وأیي عبد الرهن آهد بن شعیب النسائی" وأیي عبد اه محمد بن 


۳ )۹( 
یزید بن ماحه القزويي" ‏ 


التقنون: رتقان الامر ٍحکامه. ورحل تقن بکسر التاء حاذق. الراسخود: رسوخ الشيء: ثباته ثباتا متمکنا. 
الراسخ ف العلم احقق به الذي لا یعرضه شبهة. 


«(غ) هو الامام الفقیه ابحتهد احدث. ابحدد لأمر الدین علی رس الائتین محمد بن |دریس الشافعي القرشي 
اماشي. ولد سنة ۱5۰ هم نی غزة, ول منها ی مکة وهو ابن سنتین» وزار بغداد مرتین» وقصد مصر سنة 
۹ هس فتویی فیها. وهو ول من وضع رسالة ی علم أصول الفقه. له کتب عديدة آشهرها "الم وتوفی سنة 
۰۶ ه. [تعلیق الشیخ الألباني ۵/۱] 

(ه) هو الامام احدث اشافظ الفقیه احجة. ولد ی بغداد سنة ۱76 هب ونشأً نک علی طلب العلم وأحذ 
عن الشافعي؛ و کان من آحص خواصه. سافر في طلب العلم کثیرا. وهو من شیوخ الامامین: البخاري ومسلم. 
سجن ی فتنة القول بخلق القرآن آیام العتصم مانية وعشرین شهراء نم عرف التوکل قدره وأکرمه وقدره. له 
مولفات عديدة آشهرها "السند" العروف عسند هد. تور سنة ۶۱ ۲ه |تعلیق الشیخ الألباني 0/۱] 

(") ولد سنة ۲۰۰ه وتلقی من البحاري وغیره» و کان ماما نثقة حافظاً حجة غاية نی العلم» والورع والزهد و کان 
یضرب به الثل في احفظ. له کتب آشهرها کتابه السنن" العروف بابامع"؛ توف سنة ۲۷۹ه. [تعلیق الألبانی] 
(۷) نقَّة حافظ مصنف. وهو زمام أهل احدیث ق عصره. ولد سنة ۲۰۲ه. رحل ق الطلب رحلة طويلة. وهو 
من تلامیذ الامام آهد. ومن شیوخ النسائي والترمذي. آشهر آثاره السنن" العروف ب "سنن یی داود" الذي 
آودعه نحو مسة آلاف حدیث وعرضه علی الامام هد فاستجاده. توق بالبصرة سنة ۲۷۰ه. [تعلیق الألبان] 
(۸) النسائي نسبة ای انسا" فرية بخراسان, ولد سنة ۲۱۵ه. ومع من من أئمة احدیث ی عصره بخراسان واعجاز 
والعراق ومصر والشام وبرع وتفرد ف عصره بالعرفة وعلو الاسناد. له مولفات عديدة آشهرها کتاب "السنن الکبری" 
احتصره یی کتاب "ماه ابحتی من السنن" وهو الذي يراد میق عزي حدیث ال سنن النسائي؛ والعدود من الکتب 
الست وتوفي عکة سنة ۳۰۳ه-. [تعلیق الألباني 0/۱] 

(۶) ومو أحد الائمة ني علم احدیث من آهل قزوین؛ ولد سنة ۲۰۹هب ورحل ی البصرة وبغداد والشام ومصر 
واحجاز والري قٍ طلب احدیث. وصنف کنبه السنن" و التفسیر" و التاریخ". توفي سنة ۲۷۳ه. والقزویین" بفتح- 


مقدمة اللف ۳۱ 

وأیي محمد عبد الّه بن عبد الرجن الدارمی( " وأيي السن علي بن عمر الدار 
قطي" * وآیيي بکر آمد بن سین البيهقي" " وأيي لسن رزین بن معاوية 
العبدري" ؟» وغیرهم وقلیل مّا هو. وان ٍذا نسبت اطدیث الیهم کانِ آسندت 
ال البي ی لام قد فرغوا منه, وآغنونا عنه. وسردت الکتب والأبواب کما 
سردها. واقتفیت آثره فیهاء وقسمت کل باب غالبا علی فصول ثلائة: ۱ 


وقلیل ما هو: "ما" زادة مامية يزید الشیوع في القلقه ولفظ "هو" راجع ال غیرهم. 


-القاف نسبة لٍل بلد معروف. [تعلیق الألباني 0/۱] (۱۰) هو قة حافظ فاضل متقن ولد سنة ۱۸۱ه ومع 
و را ی ارت علق کثیر» وهو من شیوخ مسلم ف صحیحه, وکان قاضیا 
بسمرقند. وکان عاقلا فاضلا مفسرا فقیهاء آظهر علم احدیث بسمرقند» له کتب عديدة آشهرها "السنن" 
العروفة بالسند" وهو مقدم عند احققین علی "سنن ابن ماحه" توفي سنة ۲۵۵هت. [تعلیق الألباني 6/۱] 
(۱۱) هو علي بن عمر الدارقطي الشافعي؛ مام عصره في احدیث وأول من صنف القراآت ولد بدار القطن 
(من آحیاء بغداد) سنة ۳۰۲ ورحل ال مصر وعاد للل بغداد. فتویي فیها سنة ۳۸۵ من آشهر کتبه 
"السنن" [سنن الدارقطی]. [تعلیق الألباني 1/۱] 

(۱۲) هو آهد بن انحسین البيهقي من أئمة احدیث. ولد سنة ۳۸6 في "خسر وجرد" بنیسابور» ونشاً نی 
"بیهق" ورحل ای بغداد» ثم ی الکوفة ومکة وغیرهماء تم ال نیسابو فلم یزل فیها ی آن مات سنة 40۸ 
ونقل حثمانه ی بلده. له مولفات عديدة آهمها "السنن الکبری" ق عشرة بحلدات ضخمة. [تعلیق الألبان] 

(۱۳) هو رزین بن معاوية بن عمار العبدري السرقسطي الأندلسي امام احرمین» جاور عکة زمناً طویلاه وتو 
ها سنة ۵۳۵م-. له تصانیف آهها التجرید للصحاح الستة وقد وقع فیه آحادیث غیر قليلة لیست في الست 
وفیها ما هو موضوع کحدیث صلاة الرغائب. [تعلیق الألباني 1/۱] ادیث لیهم: آي ای الائمة الذکورین 
العروفة کتبهم بأسانیدهم بین العلماء للشهورین. [الرقاة الفاتیحم ۸۱/۱] فرغوا منه: آي من الاسناد الکامل 
بذ کرهم. [الرقاة ۸۱/۱] وآغنونا عنه: أي عن تحقیق الاسناد من حسنه وصحته. وضعفه. [التعلیق الصبیح] 
وسردت الکتب: أي آوردقا ووضعتها متتابعة متوالية. [الرقاة ۸۲/۱] کما سردها: آي رتبها وعینها الامام 
البغوي ی الصابیح". [الرقاة ۸۲/۱] واقتفیت آثره فیها: آي اتبعت طریق "الصابیح" ف يراد الکتب والأبواب 
من غیر تقدتم وتأحیر وزيادة عنوان وتغیر. [للرقاة ۸۲/۱] 


مقدمة ال لف ۳۲ 

آوضا: ما آحرجه الشیخان آو آحدها واکتفیت ما وان اشترك فیه الغیر؛ لعلو 
درحتهما ق الرواية. وانیها: ما أورده غیرهما من الائمة الذکورین. وثالتها: ما 
اشتمل علی معی الباب من ملحقات مناسبة مع حافظة علی الشريطة وان کان 
مأئورا عن السلف واخلف. تم نك ان فقدت حدیئاً ی باب فذلك عن تکریر 
آسقطه وان وجدتٌ آخر بعضه مترو کا علی اختصاره, و م2 الیه امه فعن 
داعي اهتمام آترکه وألقه. ون عثرت علی احتلاف ی الفصلین من ذکر غبر 
الشیخین ی الول و ذکر هما الثاین فاعلم آن بعد تتبعي کتایي "ابمع بین 
الصحیحین" للخميدي, و"جامع الأصول" اعتمدت علی صحیحی الشیخین 
و متنیهما. 1 


محافظة علی الشریطة: الراد اضافة احدیث زل الراوي من الصحابة والتابعین» ونسبته 1 مخرجه من الائمة 
ال ذ کورین.آتر که واحقه: وذلك؛ لان تلك الرواية کانت ختصرة عن حدیت طویل جدا فاتر که احتصاراه و 
کان حدیثا یشتمل علی معان جمة يقتضي کل باب معن من معانیه فآورد الشیخ کلف بابه, فاقتفیناآثرهني 
الایراد فا تک قدی الاعقوگ آغمناه غالبا. [وهذا معین قوله: آخته| 

وم آل: رل آقصتی) من "لا یألو" اي قصّر یقال: لا یألوك نصحا. جهدا: بالفتح والضم الطاقة والشقة. 


من الائمة الذ کورین: مثل آيي داود» والترمذي» والنسائي» والدارمي» وابن ماجسه وغيرهم. [الرقاة ۸4/۱] 
ملحقات مناسبة: والراد با زیادات آأقها صاحب الشکاة علی وجه الناسبة بکل کتاب وباب غالبا لزيادة الفائدة 
وعموم العائدة. [الرقاة ۸4/۱] السلف واحخلف: السلف آأي التقدمین وهم الصحابة. والخلف آي التأحرین 
وهم التابعون. [الرقاة ۸4/۱] اختصاره: أي اختصار محبي السنة. [الرقاة ۸0/۱] عثرت: آأي اطلعت. 
[الرقاة ۸0/۱] للخميدي: هو الامام أبو عبد الّه محمد بن ی نصر الأندلسي القرطي؛ وهو [مام عام کبیر 
مشهور ورد بغداد ومع أصحاب الدار قطی وغيرهی ومات با سنة 4۸۰ه-. [الرقاة ۸5/۱] 

وجامع الأصول: يعیٍ الاصول الستة وهو للامام أيي السعادات البارك بن محمد ابلزري الشهیر بابن الاثیر 
صاحب "النهاية فی غریب احدیث والأثر مات سنة. ۰۰ هت. [تعلیق الألبایني ۷/۱] 

تشعّب طرق !+: أي احتلاف طرق الاحادیث. 


مقدمة ال لف ۳۳ 

ولعلي ما اطلعت علی تلك الرواية ال سلکها الشیخ هلف وقلیلاً ما تحد آقول: ما 
وحدت هذه الرواية ق کتب الصول. و وحدت خلافها فیهاء فاذا وقفت علیه 
فانشب القصور ی لقلة الدرایق لا ی جناب الشیخ - رفع الّه قدره فٍ 
الدارین- حاشا له من ذلك» رحم اه من (ذا وقف علی ذلك نبهنا علیه وآرشدنا 
طریق الصواب. وم آل جهدا ف التنقیر والتفتیش بقدر الوسع والطاق ونقلت ذلك 
الاحتلاف کما و جحدت فٍ ی 


وما آشار الیه « به من غریب آو ضعیف آو غیرهماهبنتٌ وجهه غاب وما م یشر 
الیه ما ی الأصول, فقد قنیثّه نی ترکه الا في مواضع لغرض, ورعا تحد مواضم 
مهمل وذلك حیت ۸ آطلع علی راویه فترکت البیاض. فان عثرت علیه فأخقه به, 
آحسن ال حزاءك وسیت الکتاب ب"مشکاة الصابیح وآسأل الّه التوفیق 


الشیخ: هو صاحب "الصابیح". کتب الأصول: آي الأصول ال اعتبرها صاحب "الصابیح" 

من ذللك: آي من نسبة القصور ال الشیخ. [الرقاة ۸۷/۱] جهدا: بالفتح السعي, کما نی قوله تعالی: سابل 
جهد آیمانهم6ه [لائدة:۰]۵۳ وبالضم الشقة کما نی قوله تعال: ظلایجدون لا خهدهم)» [س::۷] 

ها نی الاصول: [آي الأصول ال اعتبرها صاحب "الصابیح"] يعین جامع الترمذي» وسنن آي داود والبيهقي 
وهو کل فتبعته وترکته تأسیا به. الا في مواضع لغرض: وذلك آن بعض الطاعنین آفرزوا آحادیث من 
جن: ونسبوها ای الوضع؛ ووجدت الترمذي صححها و حسنها؛ وغیر الترمذي یضاء فبیثه لرفع التهمة 
کحدیث یی هریرة: "الرء علی دین خلیله"؛ فافم صرحوا بأنه موضو ع وقال الترمذي ف "حامعه" : اٍنه حسن» 
والنووي نف "الریاض": ٍنه صحیح الاسناد. ومن الغرض آن الشیخ شرط في خطبته آنه آعرض عن ذکر النکر؛ 
وقد آتی هو في کتابه بکلس وین في بعضها کونه منکراه وترك في البعض فبینت آنه منکر. 

مشکاة الصابیح: روعي الناسبة بین الاسم والسمی تیا من کلام له احید: سل وره کمشکاة فیها - 


وما آشار الیه اْ: بیان ما آشار الیه البغوي من الغرابة والضعف وغیرها. غالبا آي في آکثر الواضع 
فتر کت البیاض: آعز احدیث ای آحد. 


مقدمة ال لف ۳ 


والاعانت واهداية والصیانت وتیسیر ما آقصده وآن ینفعی به ی الياة وبعد المات» 
وجیع السلمین والسلمات حسبي ال ونعم الوکیل» ولا حول ولا قوة لا باه 


۱ 7 7 ش له ۱ 3 
۱- وعن عمر بن النطاب له قال: قال رسول ال 25: نما الأعمال 
بالنیات» واعا لامری ما نوی ی 7 


- مصَبّا 4 [النور:۳۰] وذلك آن الشکاة ما قصد با لیحتمم ضوء الصباح, فیکون آشد نویاء بخلاف الکان 
الواسع» والأحادیث [ذا کانت غفللا عن سمة الرواة انتشرت» وذا قیدت بالراوي انضبطت واستقرت ق أمکنتها. 

اما الاعمال بالنیات: آأي ما الأعمال محسوبة بشيء من الأشیاء کالشرو ع فیها» والتلبس ما الا بالات وما 
حلا عنها ‏ یعتد ما. وقوله: "وغا لامری" محمول علی ما یثمره النية من القبول والرد» والثواب والعقاب» 
نفهم من الأول: آن الأعمال لا تکون محسوبة مسقطة للقضاء الا بالنیت. ومن الثان: آها نما تکون مقبولة 
بالاحلاص, قال أهل الاشارة: العمل سعي الأرکان» والنية سعي القلب. وهو کالّلك والأرکان جنوده؛ ولا 
حارب لك الا بابنود ولا ابلنود الا باللك. ۱ 

وعا لامری ما نوی: (شارة ی آن تعیین النوي شرط فلا بد آن ينوي في الفاثتة کوفا ظهرا و غیرهه ولولاه لدل "نما 
الاعمال بالیات" علی صحة الية بلا تعیین آوهم ذلك. "غب" النية یکون مصدرا واساً من "نویت" وهي توجه القلب 
نحو العمل. "قض" الیة: عبارة عن انبعاث القلب حو ما تراه موف لغرض من حلب نفع آو دفع ضرّ حالاً آو ما 
والشرع حصنصها بالارادة التوحهة نحو الفعل ابتغاء لوحه ال تعالی» وهي نی احدیث حمول علی اللغوي لیحسن 
تطبيقه علی ما بعده وتقسیمه بقوله: فمن کانت" فانه تفصیل لا أجمله واستنباط القصود عما أصله. "مح" قال 
آصحابنا: صلاة الفرض وغیرها من الواحبات. [ذا آأتی با علی وحهها الکامل یترتب علیها شینان: سقوط الفرض 
وحصول الثواب. فاذا آداها ی آرض مخصوبة حصل الأول دون الثان» وتحریره: آن قوله: "ولفا لامریغ ما نوی" دل 
علی آن الاعمال تحسب بحسب النيق» ان کانت خالصة له تعالی فهي له تعالی وان کانت للدنیا فهي اء ون کانت 
نظر الخلق فکذلك وقد نصّ علی ذلك في حدیث: الخیل لثلائة: لرحل جر ولرحل ستر وعلی رحل وزره ۶ 


اما الاعمال بالنیات !خْ: یشتمل هذا احدیث علی الکلیتین والثالین هماء ما الكلية الأول: فتعلق الأعمال 
بالنية وترتب رما بها» والكلية الثانیة: آن الثواب [نما یترتب علی النية دون العمل, وأما امثال الول: فهو امجرة 
مع النية الصحيحة, والثال الثاني: هو امجرة من غیر نية صحيحة» ففي الأْول آحر وئواب» ولیس فٍ الثاني شيء 
من الأحر. ذکره الزركشي في "شرح عمدة الأحکام". 


مقدمة ال لف ۳۵ 


فمن کانت هجرته ای الّه ورسوله» فهجرته ای الّه ورسوله» ومن کانت هجرته ای دنیا 
یصییها؛ آو امرأة یتزوجها فهجرته ای ما هاجر [لیه". متفق علیه 


فمن کانت هجرته ای اله: أي قصد با وحه اله. پر وا ون راو 

فهجرته ای ما هاجر الیه: آي ذلك حظه ولا نصیب له ی الاخرة. آجمع جمع السلمون علی عظم موقع هذا احدیث 
وصحة روایته وکثرة فوائده, قال الشافعي سثلد: هو ثلث الاسلام. وقال ابن مهدي وغیره: ينبغي لن صتّف کناب 
آن ییداً فیه بهذا احدیث تتبیها للطالب علی تصحیح النيةء والعن آن الاعمال تسب اذا کانت بنيةء ولا حسب 
بدوفا؛ وفیه دلیل علی آن الوضوء والغسل والتیمم لا یصح بدون نی و کذا الصلاة وال زكاة والصوم واحج 
والاعتکاف؛ وأما ٍزالة النحاسة فالشهور عندنا فا لا تفتقر ٍل النیت وقد نقلوا فیها الاجماع؛ لامما من باب 
التروك ویدحل النية ی الطلاق والعتاق والقذف. ومعین دخوشا: آنما (ذا قارنت کنايةً صارت کالصریح, وذا آتی 
بصریح الطلاق ونوی تطلیقتین آو ثلاناً وقع ما نوی» وان نوی بالصریح غیر مقتضاه دیّن فیما بینه وبین ال تعلی» 
ولا یقبل منه ق الظاهر. 

والراد باشجرة هي العروفة نی عهده کد لقوله: لا هجرة یمد افتح" ومعلوم آن هذه افجرة لا تقتضي الا 
الا حلاص؛ 7 وق تکریر لفظة "ٍل الّه ول 
رسوله" فی الشرط وامبزاء یم لعن تلك افجرة وتفخیم لشأما؛ (ذ هي امحرة الکاملة الق تستحق آن 
تسمی هجرق ۳ 19 ۳ ان مر و یس رب 
ذکر الدنیا دلالة علی آن النساء اعظم ضررا. قیل: امجرة آنواع: ی احبشة عند ما أذی الکفار الصحابة. ومن 
مکة ال الدينة. وهجرة القبائل زل اني ‏ اعلم الشرائع ورحوعهم ل الواطن» وهجرة من أسلم من أهل 
مکة لیا م یرجم ٍل مک واهحرة عما نی ال تعالی عنه» ومعیی الحدیث وحکمه ثابت متناول للحمیع 
غیر آن حكاية أم قیس تقتضي آن الراد اهجرة من مکة ی الدینة وغذا حسن في احدیث ذکر الرأة دون سائر 
ما ينوي من الأغراض الدنيوية. قیل: ان العبرة لعموم اللفظ لا خصوص السبب. 


فمن کانت هجرته: فمن کانت نیته قٍ امجرة: افجرة لٍل ال ورسوله. فهي کما نواها؛ فهجرته ی ال 
ولل رسوله [الیسر ۳۹/۱] ای دنیا: دنیا مقصورة غیر منونة؛ لها علی بناء "فعلی" فلا یجوز فیها 
التنوین [الیسر ۳1/۱] و امرأة یتزوجها: وسبب ورود هذا احدیث ما رواه جمع من آئمة احدیث في کتبهم 
عن عبد الّه بن مسعود له آنه قال: هاحر رحل من مکة ال الدينة بسیب امرة یقال ها: "آم قیس" فقالوا له: 
هذا مهاجر آم قیس» فکانه 5 عرْض ما القول توبیحاً علی صنیعه» وتبیاً له علی الانابة عن ذلك» وتذکیر 
لاهل الاعتبار. [الیسر في شرح مصابیح السنة ۳5/۱] 


کتاب الایجان ۳۹ الفصل لول 


[۱] - کتاب الامان 
الفصل الاو ل 


1 ۳ ۰ ّ لت , ۱ 
1- (۱) عن عمر بن امخطاب طلّه قال: بینا تن عند رسول ال 5 ذات یوم اذ 
طلع علینا رحل شدید بیاض الثیاب. شدیذ سواد الشع لا یری علیه آثر السفر 


ام تا شم هه بقل اه ان ما ها فسات ی نمسای عادان 1 
امحملتین ویحتاجان لٍل ی یم به للعیق» کما يستدعي "ذا". قیل: والأفصح آن لا یکون ف ابواب "ذ" 
وذا" کما فقیي قوله: "وبینا نحن نرقبه آتانا"؛ لآن الظاهر آن العامل هو ابحواب کما ی "ذا" الزمانية علی 
الصحیح. فیلزم تقدم ما قٍ صلة الضاف الیه علی الضاف. ولا ریب آن عمر وآبا هريرة همکانا آنصح من 
الشاعر» وقد آتیا بذ" ف احدیث, فحینگذ یکون العامل مع الفاحاة ف ذا" کما قزّره صاحب "الکشاف" 
قوله تعای: #0واذا ذکر ادن من دونه ذا هم یمیش رون [الزمر: 40] حیث قال: العامل اف "زذا" معین 
الفاحاة تقدیره: وقت ذکر الذین من دونه فاجاژوا وقت الاستبشار» فمعی احدیث وقت حضورنا ق بحلس 
رسول الّه 5 فاجأنا وقت طلوع ذلك الرحل» فبینما ظرف غذا القدر و ذ" مفعول به .ععین الوقت. 

ذات یوم: ظرف لعی الاستقرار ف الخب واذات" جوز آن یکون صلة وآن یکون مثل قولك: ذات زید» 
فیفید و ما لایفیده لو م یذکره؛ اٍذ یدفع توهم التجوز بأن یراد مطلق الزمان کما ف قولك: رأیت 
نفس زید» ورایت زیدا. لا ری علیه ثر السفر:"مظ" يعي تعجبنا من كيفية (تیانهه وترددنا في آنه ملك أُو من 
ی کات سم الا فا ری اه ای الا ور 


کتاب الامان: الامان نی اللغة هو التصدیق وشرعا: تصدیق الرسول 5 فیما جاء به عن ربه» وهذا القدر هو 
التفق علیه الذاهب في تعریف الامان: ۱- فالسلف قالوا: هو اعتقاد بالقلب ونطق باللسان» وعمل بالأرکان؛ 
وأرادوا بذلك آن الاعمال شرط وی کماله. ۲- والرحتة قالوا: هو اعتقاد ونطق فقط. ۳- والکرامية قالوا: هو 
النطق فقط. 4- والعتزلة قالوا: هو العمل والنطق والاعتقاد. والفرق بین العترلة وبین السلف: آهم (العترل) 
جعلوا الأعمال شرطا نی صحته, والسلف حعلوها شرطا نی کماله. [ملحص من فتح الباري 10-16/۱] 

شدید بیاض الثیاب !خ: وشدة بیاض الثیاب مناسبة لصفاء الأعمال و کمال النورائیق وشدة سواد الشعر 
مناسب لکمال القوة اللكية وفیه (شارة ٍل طلب العلم ف ریعان الادراك وعنفوان الشباب وی لیثار النظافة 
والنقاوة للحضور في حالس السادة. [التعلیق الصبیح 14/۱] 


کتاب الابمان ۳۷ الفصل الأول 
ولا یعرفه ما آحد» حتی جلس ال الني کْ فأسند رکبتیه ی رکبتیه. ووضع 


حتی جلس: متعلق حذوف آي استأدن وأتی حی حلس وانغا حلس هکذا لیتعلم احاضرون حلوس السائل عند 
السوول فان ابلوس علی ال ركبة آقرب ی التواضع والاأدب» واتصال ال رکبة بالركبة آبلغ نی استماع کل کلام 
الاح وأبلغ في حضور القلب, وآلزم للجواب؛ لأن ابحلوس علی هذه اهيثة تدل علی شدة حاحة السائل ولذا 
عرف السوول حاحته وحرصه اعتق في ابحواب وبالغ فیه. 

کفیه علی فخذیه:"تو" الضمیر نی "کفیه وفحذیه" ببرئیل؛ لأنه آقرب للی التوقیر وأشبه بسمت ذوي الداب 
فلو ذهب موول ای آن الثاني لرسول ار 5 م ینکر؛ لا یدل علیه نسق الکلام من قوله: "وأسند رکبتیه ‏ والیه 
ذهب محي السنة کما في کتابه السمی بالکفاية" قیل: لعل هذا الوجه آرجح؛ لأن الأصل في (سناد ال رکبة آن 
یکون الاعتماد والاتکاء علیهاء فلا یعد وضم حبرئیل 2 یدیه علی فخحذي رسول الّه کح فاشعرت هذه افيفة 
با لیست هيثة التلمیذ» و کذا نداژه بامهی بل هما من هيثة الشیخ (ذا اهتم بشأن التعلیم» وآراد مزید (صغاء 
التعلم وافهامه» و کیف لا؟ وقد شهد الّه تعالی بقوله: طعَلمَه مدید موی (النجم :6 وینضره ایضا آمران: 
الگول: قوله: حلس ی الني کت فانه متضمن معی الیل والاسناد. أي مال الیه حالة حلوسه وأسند الیی 
فیکون عطف "آسند" علی "جلس" للتفسیر» فلو کان جلوسه جلوس التعلم لقیل: این یدیه" و محسن آن 
یقال: "عنده" فضلا عن آن یقال: "الیه . 

الثاني: قوله: "صدقت" فانه [غا یقال |ٍذا طابق قول السول قول السائل» وطذا السر قالوا: "تعجبنا" من قوله: 
"صدقت" وآیضا ی ایثار اٍذ طلع علی !ذ دحل اشارة ی عظمته وعلوه» قال الراغب: طلم علینا فلان 
مستعار من طلعت الشمس, [قاله] الکشاف ي قوله: "اطلع الغیب" ولاختیاره هذه الکلمة شأن» یقول: آو قد 
بلغ من عظمة شأنه یی آن ارتقی ال علم الغیب» فحینثذ یتعلق "حیی" .عحذوف یدل علیه "طلع" آي دنا منه 
حیق حلس, ولذا تقرر هذا فصورة هذه امحالة کصورة العید |ٍذا امتحنه الشیخ عند حضور الطلبة لیزیدوا طماْنينة 
وئقة ف آنه یعید الدرس ويلقي السألة کما سمع من الشیخ بل زيادة ولا نقصان» وفیه مسحه من قوله: وم 
یط ی ای ٍن و الا وخی بوحی عم شید موی (النجم: ۵۰60۳ وی اسناد ال ركبة اشارة یی سابقة 
بینهما» وشدة حلاص واتحاد» وأما طلوع حبرئیل ع علی تلك اهيفة» فاٍشارة ی معی قوله: "حسن الأدب- 


کفیه علی فخذیه: قیل: فخحذي نفسه والصواب فحذي البي ی ورححه اافظ بن حجر وهو الذي یشهد له 
السیاق» ورواية النسائي من حدیث هریر ه و ذر ظا بافظ : "حیق وضع یده علی رکبی رسول ال ی 
وسندها صحیح. 


کتاب الایان ۳۸ الفصل الأول 


وقال: یا محمدا! آخبریی عن الاسلام قال: "الاسلاه: آن تشهد آن لا اله الا اه ون 


حمدا رسول ال وتقیم الصلاة, وتوتی الزکاة وتصوم رمضان» وتحجّ البیت زٍن 
استطعت الیه قال: صدقت 1 


الظاهر عنوان حسن الأدب ق الباطن" ولذلك آدب ال تعالی رسول الله ط بقوله: "راك فطهر 
ار فاهُجره (الدثر 4.ه) وعلی هذا ینزل نزوله عته ی صورة دحية الكلي؛ لأنه کان من ال الناس» 
ومن نم کان الامام مالك [ذا راد آن یحدّث توضاً وحلس علی صدر فراشه, وسرّح لته وتطیب. وتکن من 
ابللوس علی وقار» وهيبة نم حدّث, فقیل له نف ذلك» فقال: آحب آن اعظم حدیث رسول ال 3 

آخبريي عن الاسلام: السوال عن الاسلام وحوابه مقدم علی السوال عن الایعان. وجوابه ی "صحیح مسلم 
و کتاب امحميدي" واجامع الأصول» و"ریاض الصالین" و "شرح السنة بخلاف ذلك برواية عمر هنیس نم ٍن 
لتصدیق ون کان مقدما؛ لاْنه أساس قاعدة الاسلام لکن القام يقتضي تقدم الاسلام؛ لأنه رأس الأمر وعموده 
وشعائر الاسلام به یظه وهو دلیل علی التصدیق وأمارة علیی وما جاء حبرئیل علتة الا لتعلیم الشريعة فیبداً عا 
هو الأهم ویترقی من الادن زلی الاعلی» فیکون الاسلام مقدما علی الامان» والاعان علی الاحلاص. 

الاسلام: الانقیاد والطاعة عن الطوع والرغبة من غیر اعتراضء یقال: سلم وأسلم واستسلم ٍذا حضع وأذعن؛ 
ولذلك أحاب بالأ رکان اخمسة واقامة الصلاة: تعدیل آرکامما وادامتهاء والزکاة: وهي من زکی ععن نمی آو 
طهر. فان قلت: کیف خحص ادج بالاستطاعة دون سائرها مع آن الاستطاعة ال با یتمکن الکلف من فعل 
الطاعة مشروطة نی الکل؟ 

آحیب: بأن العق بذه الاستطاعة: "الزاد والراحلة و کانت طائفة لا یعدوضما منهاء ویثقلون علی احاج فنهوا 
عن ذلك, و علم ال تعالی آن ناسا ی آحر الزمان یفعلون ذلك» فصرح تسهیلا علی العباد. ومع ذلك تری 
کثیرا من الناس لا یرفعون بذا اللص ابعلي رأساء ویلقون أتفسهم بایدیهم لٍل التهلکة. 


الاسلام: وهو لغة: الانقیاد مطلقا» وشرعا: الانقیاد الظاهر بشرط انقیاد الباطن العبر عنه بالامان؛ لقوله تعالی: 
قالت العراب آمنا قل لم تومئوا ولکن قولو أسلننا ولا یل الایمان في قلوبکم [احجرات:۱]. [الرقاة 
۱ للاسلام: الانقیاد للحق والاذعان له بقبول الشرائم والترام الفرائض علی فا صواب وحکمة وعدل 
وهو یی الحقيقة ظهار الطاعة لن آمن به, والاتباع لن آمن به, ولا بد لاظهار الطاعة من آن یکون مسبوقا 
بالتصدیق علی ما ذکرنا؛ حیق یصح قبول الشرائع عن الّه وعن رسوله, فلهذا بدا جبرئیل لت بالسوال عن 
اپیمان. ثم آردفه بالسوال عن الاسلام مقترنا بفاء لتعقیب لیفید العین الذي أشبر الیه فسال عما یقتضیه - 


فعجبنا له پسأله و یصدقه! قال: فأخبرن عن الابان. 


عن الامان:"مح" الامان: قول وعمل» یزید وینقص علی قول آهل السنة من سلف الأمة وخلفهاء واسجة علی 
زیادته الأیات» » وأنکر التکلمون زیادته ونقصانه؛ اٍذ لو قیل ذلك لکان ذلك شکا اک الا احققون منهم 
فٍمم قالوا: نفس التصدیق لا یزید ولا ینقص, والاعان الشرعي یزید وینقص بزيادة مراته - وهي الاعمال - 
ونقصانا» وی هذا توفیق بین ظواهر النصوص الدالة علی الزيادة وآقاویل السلف» وبین وضعه نی اللغة وما علیه 
التکلمون قیل: عکن اعتبار الريادة والتقصان ی نفس التصدیق» قال صاحب الکشاف" ‏ قوله تعال: وذا 
یت علیهم آیانه زادتهم یمَانایه «الاٌنفال: ۲) داد مات وان نفس؛ لان تظاهر الادلة وی للمدلول 
علیه» وأثبت لقدمه ویویده ما نسب ای علي نف دض کشف الغطاء ما ازددت یقینا" وقوله تعالی: طارلم 
من قال یی وَلکن لَطمینْ قلبي6» (لبقرة: ۲۰)."حس" اتفقت الصحابة والتابعون ومن بعدهم من علماء السنة 
علی آن الاعمال من الامان» وقالوا فٍ تأویل حدیث حبرئیل علتل: حعل الني 5 فٍ هذا امحدیث الاسلام اس 
لا ظهر من الاعمال» وحعل الامان اسما لا بطن من الاعتقاد» ولیس ذلك لان الاعمال لیست من الچبان 
والتصدیق بالقلب لیس من الاسلام. بل ذلك تفصیل طملة» کلها شيء واحد وهو الدین. ولذلك قال: 
"یعلمکم دینکم"؛ قیل: یرد الشیخ بمذا علی من زعم آن الأعمال خارحة من الایعان وأن الیان عبارة عن جرد 
التصدیق» ویتمسك مذا احدیث. 

ومعین کلامه: آن الرسول 5 ۸ جعل الاسلام اسا لکذاء و اپبان لکذاء لآن یتمسك به التمسك في أن 
الاعمال لیست من الاعان» والتتصدیق لیس من الاسلام» بل حعل ذلك تفصیلاً حمل هو الدین. ِ 


-الامان باه وبرسوله, وعا آخبر الرسول عنه من (علان کلمة التوحید وقبول الأمر واظهار الطاعة وهو 
الاسلام. وأمهات آصوله ال رکان الشمسة ال آخبر عنها الرسول 36. [الیسر ۳۹/۱] 

فعجبنا له یسأله ! خ: قال القرطي یثه: (فا عجبوا من ذلك؛ لأن ما جاء به الني ج لا یعرف الا من جهته» 
ولیس مذا السائل» من عرف بلقاء البي 5 ولا بالسماع منه م هو یسأل سوال عارف .عا یسال عنه؛ لانه 
بخبره بأنه صادق فیی فتعجبوا من ذلك تعحب الستبعد لذلك والّه تعال اعلم. [التعلیق الصبیح ۱۰/۱ 

عن الایمان: الاعان: مشتق من الأمن وهو طمأّنينة النفس وزوال اخوف, والتصدیق والتحقیق هو الغرض البتغی 
عنه عند الاطلاق؛ لان ما اعتقده الانسان وصوره ق نفسه یدخل فیه الشك والیقین» وما سمعه حتمل الصدق 
والکذب؛ لأن الأمر والنهي کل واحد منهما بالنسبة ی الخاطب به قول یتردد بين الرد والقبول» فمن عرف 
حقا فايفن به حین یجد ل نفسه استجالة آن یکون باطل فکأما آمن نقسه آن بعتریه فیه شك و یصده 
عنه شبهة, ومن سم خبرا واعتقد آنه صدق حن لا یستشعر عن نفسه جواز آن یکون کذبا فکانما آمن نفسه- 


کناب الایمان ۶ لفصل الأْول 


۱ 


قال: "آن تومن بالله و ملائکته و کتبه, ی 


وحریر کلامه: آن الاسلام ی عرف الشر ع یطلق تارة علی بحرد الانقیاد وظاهر الأعمال کما نی قوله تعالی: 
الوا أسلَایه (احجرات:4 ۱)» وأحری علی الانقیاد مع التصدیق والقول» والذکور قٍ هذا احدیث هو الأول» 
لیطابق احمل والفصل لا الثاني» فلا یکون هذا دلیلاً علی نفي الثاني» ونما اقتضی احدیت التفصیل والاجمال؛ لان 
القام مقام تعلیم للام» وتفهیم ضم فیحب حمل الاسلام والیمان علی ما تعورف بینهم وآلفوه ولما تواردت 
اتصوص مثل قوله تعال: لین ال امه (آل عمران:۱۹). وقوله تعلی: مغ یر لام وین 
رال عمران:۸۵)» وقوله 75: "مان بضع وسیعون شعبة" ال غیر ذلك من التصوص الدالة علی الزيادة ثي 
یمان علم آن الأعمال داخلة نی الابعان وأن الاسلام والایمان والدین آلفاظ مترادفة. 

غب اختلفوا ف آن الامان بحرد الاعتقاد» و یدعل فیه العمل» فمن قال بالگول: نظر ال اشتقاق اللفظ وال آنه تعال 
فصل بینهما في عامة التتزیل بالعطف» والی حدیث جبرئیل عل» ومن قال بالثاني: نظر ال ما ورد من قوله: "الامان 
معرفة بالقلب. ولقرار باللسان» وعمل بالرکان» وال قوله 9 "یمان بضع وسبعون شعبة» قیل: آما تأویل 
احدیث فقد علم من کلام محبي السنة» وأما تأویل العطف. فهو آنه من باب عطف ا-ناص علی العام؛ لأن العمال 
مقررة ومبتة الیمان. وها بستقیم ویتقوی» الوا ربا ال نم اما (حم السجدة:۲۰)» ورافعة له ومشيدة 
لبنیانه» والعمل الصا یرفعه فلهذا حعلت بمنزلة جنس آخحر وغذا السر حعل العبادة دلیل غاية اخلق, فان العبادة 
غاية الخضوع والاستکانق فیناسب مقام اظهار العظمة والکبریای وحعل التصدیق والعرفة کالقدمت ولا کانت 
الاعمال جزءا من الایعان الکامل فلا یلزم من انتفائها انتفاء مطلق الامان بل الکامل منه. 

آن تُمن باله: آي تعرف آو تثق, ولذا عدي بالباء. وملائکته وکثبه: وقدم اللائكة علی الکتب والرسل نظر 
لترتیب الواقع لانه سبحانه وتعالی آرسل الملك بالکتاب یی الرسل ولیس فیه تسا لن فضل الملتٌ علی الرسول 
رعاية للترتیب الواقع» فان ال تعالی آرسل اللك بالکتاب ی الرسول. وملالکته: ابمان باللمکة: هو التصدیق 
بوحودهم. وم کما وصفهم له تعل «عبَ مُکرمُْنبه (لنیاء:۲۲). (وغیره من أوصافهم) [آلتعلیق الصبیح 10/۱] 


-باعتقاد ما اعتقده فیما ألقی الیه من آن یکون مکذوبا و ملبسا علیه. والوبان باثبات الباري سبحانه ولثبات 
وحدانیته وقدمه وعلوه عن سات امدوت. وتفرده بالابداع والاعتراع واثبات آن وحود کل ما سواه کان 
بعد |یجاده. وأنه مدبر ما آبدع ومصرفه علی ما یشاء وان کان تقتضیه العقول السلیمق ویستعد لقبوله الاوضاع 
الفطرية. فان سبیل الوقوف علی آمماء الّه تعال وصفاته وموحبات مرضاته وسخطه والاستعداد للمعاد ی انشا 
الثانیق وغیر ذلك من الأمور ال لا یقع تحت احواس, ولا تقتضیها بذاقما العقول هو التوقیف من عند الّه بواسطة 
الأنبیاء علیهم السلام» ولنما انتهی علم ذلك الیهم بارسال الرسل وانزال الکتب» فلهذا قال 3: "المان آن تومن بان 
وملاگکته و کنبه ورسله ...." افحدیث. [الیسر ۳۸/۱] تومن بالله: أي بتوحید ذاته وتفرید صفاته» وبوحوب وجوده.- 


ورسلف والیوم الاخر وتومن بالقدر خبره وشره". قال: صدقت. قال: فأخبریی 
عن الاحسان. و و 


وژسله: "الکشاف": آن الرسول من الأنبیاء: من جمع ال العجزة الکتاب المنزل علیه, واليي غیر الرسول؛ وهو من 
ینزل علیه کتاب ولفا آمر آن یدعو ی شريعة من قبله. وعن الامام هد عن آپي آأمامة قال آبو ذر: قلت: 
یارسول الّ! وما عدة النیاء؟ قال: "مائة آلف واربعة وعشرون آلفاء الرسل من ذلك ثلامائة ومسة عشر جما غفیرا". 
بالقدر: قض" القضاء: هو الارادة الازلية والعناية الاهية القتضية لنظام الوحودات علی ترتیب خحاص؛ والقدر: 
هو تعلق تلك الارادة بالأٌشیاء نف أوقاقما» والقدرية فسروا القضاء بعلمه تعای بنظام الوحودات وأنکروا تأثیر 
قدرة الّه تعالی ی آعمالنا؛ وزعموا ما واقعة بقدرتنا ودواعیناه تم ین . وسیجیء الکلام نی القضاء والقدر 


علی عکس ما ذکره القاضي. فان قلت: ی ین حیب: بانه 5 عرف آن الامة یخوضون 
فیه وبعضهم ینفونه فاهتم بشأنه پاعادة " تومن" م قرره بالابدال ۳ آخیره وشره" فان البدل توضیح مع 
لت کید لتکریر العامل. ۱ 


فأخبریی عن الاحسان: "بل " راد بالاحسان هو الاخحلاص. وهو شرط ی صحة الاعان والاسلام ۳ فان من 
تلفظ بالکلمة وحاء بالعمل من غیر نية الاخلاص ۸ یکن محسنا» ولا کان اعانه صحیحا. 


حوبثبوت کرمه و جوده وسائر صفات کماله من مقتضیات حلاله و جاله. [الرقاة ۱۱۵/۱] وکتبه: قالوا: هي 
مائة [صحیفة] واربعة [کتب] آنزل منها مسون علی شیث. وئلائون علی آدریس» وعشرة علی آدم وعشر 
علی ابراهیم» والتوراة والزبور والانحیل والقرآن. [لعات التنقیح 7۸-71۷/۱] ورسله: والایعان بالرسل هو 
لتصدیق بآشم صادقون فیما آحبروا به عن الّه. [التعلیق الصبیح 1۸/۱] 

والیوم الآخر: آي یرم القيامة. وئزمن بالقدر خبره !خ: آي بأن الّه قدّر الثیر والشر قبل اخلق» وجمیع 
الکائنات بقضائه وقدرته وارادت» وأن ما قدّره الّه لا بد من وقوعه وما ۸ یقدّره یستحیل وقوعه قالوا: الایعان 
بالقدر علی قسمین: آحدهما: الامان بأنه قد سبق ی علمه ما یفعله العباد من حیر وشر وأنه کتب ذلك عنده 
وأحصاه وآن أعمال العباد بحري علی ما سبق في علمه و کتابه. وثانیهما: آنه تعال حلق آفعال عباده کلها من 
خر وشرء کفر واٍعان. [لعات التنقیح 1۸/۱] 

سرد قدر اللغة: بیان تفر 9 ی کان 0 وق _ ی مقای ۳ ل ‏ ایجاده 


الاشیاء چسب دی 


کتاب الایمان 3 الفصل الأول 


قال: "آن تعبد الّه کانك تراه. فان ۸ تکن تراه فانه یراك" قال فأحبرن عن الساعقه 


کانك تراه: آي ق احلاص العبادة لوجهه الکرم؛ ومبحانبة الشرك الخفي والعبادة له الذي لا ينبغي العبادة الا له 
علی نعت افيبة والتعظيی تخیخ. کانه بنظر الب عوفا متمع: ورام وسخضر عا له 

7 یطلق علی الانعام؛ یقال: حسن ال فلان» وعلی احسان الفعل» وذلك ذا علم علما حسناء أو 
عمل عملا حسناء قیل: جوز حمل الاحسان ههنا علی الانعام؛ لان الرائي ببطل عمله» فیظلم علی نفسه» فقیل: 
"آحسن لل نفسك. ولا تشرك بالّه» والا فتهلك وعلی العی الثان: کأنه قیل: ما الاحادة والاتقان فی حقيقة 
الوعان والاسلام؟ فأحاب: عا ینیء عن الاخلاص» وتقدیر الشرط وابلزاء هکذا "ٍن ۸ تعبد ال کأنك تراه 
فاعبده. فانه يراك . ۱ 

وتحریر العین: فان ل تکن تراه کذلك آي مثل تلك الرژية العنوية فکن بحیث انه و وه من جراخ کم 
آي کن عالا متیقظا» لا ساهیا غافلاء مُحدا فٍ مواقف العبودية خلصاً ی نيتك, آخذا آهبة احذر ال ما 
لا جصی. فان من علم آن له حافظا رقیبا یضبط حرکاته وسکناته. لاسیما ربه ومالك آمره. فلا يسيء الأدب 
طرفة عين ولا فلتة خاطرء وهذا هو معی الاحادة ف الاعان والاسلام وقیل: تقدیره: فان ۸ تکن تراه 
فلا تغفل؛ فانه يراك. 

والولی آن نضرب من هذا احال صفحاء وناحذ ق منهل آخر ونقول: "کانك" ما مفعول مطلق, آو حال من 
الفاعل» والثاني آوجه؛ لانه حصل به للعابد ثلاث حالات کما |ذا قلت: کأن زیدا قائم یتصور منه تلاث 
حالات؛ لانك بادخال "کأن" توهم آن له حالة مشبهة بالقيام کما لذا رات تا مرن هد وا دق قراز 
خحیل اليك آنه لل القیام قرب فقلت: کاأنه قائم أي يشبه انتصابه القیام» کذلك ق امحدیث, للعبد بین يدي مولاه 
حالات لاث: الأول: الاشتغال بالعبادة علی وحه یسقط القضاء. الثانية: حالة مکنه من الاحلاص ی القصد» 
و أنه عرآی م2 ۱03 وهو مراقب خرکاته وسکناته. الثالثة: حالة مشاهدته. واستغراقه ق بحار الکاشفق 
والیه لمح قوله جٌ: "حعل قرة عييي في الصلاة"» "وآرحنا یا بلال؛ فشبه الحالة الثانية ال هي الراقبة بحالة 
الکاشفة ال هي من خواص سید الرسلین في الدنیا؛ ووجه الشبه: حصول الاستلذاذ بالطاعة والراحة بالعبادق 
فقوله: "فان م تکن تراه" تّل من مقام الکاشفة ال مقام الراقبة. فينبغي آن یقدر: فاعلم قولي انه براك. 
الساعة: "کشاف": میت ساعة؛ لوقوعها بغتة, و لسرعة حسابا» أو علی العکس لطوضاء او لکفا عند ال 
کساعة عند اخلق. 


آن تعبد ال" آي توحده وتطیعه نی آوامره وزواحره. [للرقاة ۱۲۰/۱] عن الساعة: أي عن وقت قیامها؛ لا نی 
رواية: "میی الساعة" لا وحودها؛ لٌنه مقطوع به. [الرقاة ۱۲۲/۱] 


کتاب الاعان ۰:۳ الفصل الأول 
قال: "ما السئول عنها باعلم من السائل"» قال: فأحبرن عن آماراقاء قال: "آن تلد 
الاأمة ربتهاء وأن تری احفاق العراة العالة رعاء الشاء ی 


با تون عمط اه تارمن شنت باعلم منك بعلم القيامق» قیل: يعي آن أصل الکلام ذللك؛ لان 
الاجوبة السابقة علی حطاب جبرئیل کانت تعریضاً بالسامعین علی طريقة الخطاب العام» فعدل؛ لیفید العموم؛ 
لان العین کل مسوول وسائل متساویان في ذلك. 

عنها: آي عن وقتها؛ اذ وحودها مقطوع به. فان قیل: لفظة "اعلم" مشعرة بالاشتراك في العلم» وهما متساویان 
ق انتفائه. آحیب: بانه 9 نفی آن یکون صالخا لان یسال عنه علی سبیل الکناية؛ لا عرف آن السوول عنه 
یجب آن یکون آعلم من السائل و نفی عن نفسه العلم بالسوول عنه بوحه ما حاصء تلخحیصه: انا متساویان 
العلم بآن شا بجیفا ی وقت» ولا مزید للمستول [علی هذا العلم] حیق یتعین عنده الوقت. 

فان قلت: حق الظاهر آن یقال: "ما السوول عنه" لیرحع الضمیر ٍل اللام» أحیب: بأنه کما یقال: سألت عن 
زید السألة یقال: سألته عنهاء فالضمیر الرفوع راحع ای اللام» واحرور ال الساعة. 

آن تلد الامة ربتها: الرب مشترك بین الالك والریي. "تو" فسر هذا القول کثیر من العلماء بآن السبي یکثر بعد 
اتساع رقعة الاسلام, فیستولد الناس [ماءهم. فیکون الولد کالسید ثلامة؛ لآن ملکها راحع للیه ف التقدیر 
وذکر بلفظ التأنیت» وارید اللسمة؛ لیشمل الذکور والاناث و کره آن بقول: "رها"؛ تعظیما بحلال رب العباد» 
و آراد البنت» ولذا کانت هکذا فالابن أوی. "قض" الاضافة ما لأْحل آنه سبب عتقهاء آو لانه ولد رما آو 
مولاها بعد الب وذلك شارة ی قوة الاسلام واستیلاء السلمین وهي من الأمارات؛ لأن بلوغ الغاية منذر 
بالتراحع والاحطاط الوذن بقیام الساعةء قیل: ما ذکروه لا يشفي علیاك بل لابد من تأویل القرنتین أعيي" آن تلده- 


ماالسژول عنها !خْ: هذا السژال وامحواب وقع بین عیسی وحبرئیل؛ لکن کان عیسی سائلاً وجبرئیل مسوولا 
کما ذکر احميدي في "نوادره" عن الشمي قال: سأل عیسی بن مرم حبرئیل عن الساعة فانتفض بأجنحته. 
وقال: ما السوول عنها باعلم من السائل» کذا في افتح الباري". [التعلیق الصبیح ۷۱/۱] 

تلد الأمة ربتها: [اي کاأن الامهات یلدن موالیهن] آي یکثر العقوق نی الأولاد» فیعامل الولد مه معاملة السید 
آمته مر الاهانة بالسب والضرب والاستخدام فاطلق علیه ربا محازا لذلك. [آلتعلیق الصبیح ۷۱/۱] 

احفاة العراة العالة: احفاة جمع الحایي وهو من لا نعل له العراة :1 وهو من لا کسوة له العالة جمع 
ال وهو الفقر. [اعلیی لصبیح ۲/۱] 


یتطاولون نی البنیان» قال: نم انطلق, فلبت ملیّ ‏ قال لي: "يا عمر! آتدري 
من السائل "؟ قلت ۰ له ورسو له اعلم قال : "فانه جبریل آتا کم یعلمکم دینکم. 


رو اه مسلم. 


حو آن تری" .ما ینیء عن ذلك النباء العظیم من تغیر الزمان وانقلاب آحوال الناس بحیث ۸ تشاهد قبله» و کیف 
لا؟ ولفظ "تری" علی الخطاب العام یدل علی بلوغ الخطب ی العظم مبلفاً لا بختص به روية راء فتقول؛ 
القرينة الثنية دلت بالكناية الرْبدية ال لا ینظر فیها ال مفردات التر کیب لا حقيقة ولا بجحازاه بل یوحذ البدقه 
واخلاصة من ابحمو ع علی آن الأذلة من الناس ینقلبون آعزة ملوك الارض. فينبغي آن یاوّل القرينة الویی .عا 
یقابلها نی آن یصیر الاعزة آذلةء ومعلوم آن الام مربية للوند» ومدبرة آمره, فاذا صار الولد ربا ومالکا شاه 
لاسیما اذا کانت بنتا ینقلب الام م في وضع الامة ووصفها بالولادة موضع الأم (شعار ععین الاسترقاق 
والاستیلاد» وآأن آولك الضعفة الأذلة الذین فهموا من القرينة الثانية هم الذین یتعدون ویتسلطون علی البلاده 
ویسترقون کرائم النسای وشرائفهاء ویستولدوفاء فتلد حیذ الأمة ربتها. 

واحاصل: آن قوله: "آن تلد" دل بعبارته علی القصود. وباشارته علی العین الاحر أعی کثرة الستولدات ولنما 
وصف النساء بالشرف والکرامة لیفید العق القصود. 

یتطاولون: آي یتفاحرون ف طول بیوتمم ورفعتها. یقال: تطاول الرحل [ذا تکبّر» یعي من علامات القيامة آن 
تری آهل البادية من لیس شم لباس ولا نعل» بل کانوا رعاة الابل والشاة یتوطنون البلاد» ویتخذون العقان 
وینون القصور الرتفعة. فلبختٌ ملیّ؛ آي زمانا طویلا. ال ورسوله آعلم: وذلك لاأن الأمارات السابقة 
وتعجبهم فیها آوقعتهم في التردد هو بشر آم ملك؟ وهذا القدر يكفي في الشر کة. 

فانه جبریل: حواب شرط محذوف تقدیره: ما [ذا فوضتم العلم ل الّه ورسوله فانه جبرئیل علی تأویل 
الاخبار آي تفویضکم سبب للاخبار» وقرينة الشرط احذوف قوله: "له ورسوله آأعلم"."تو" هذه الاستلة 
والأحوبة صدرت قبیل حجة الوداع في السنة العاشرة من افمجرة قریب انقطاع الوحي واستقرار الشر ع. 


فانه جبریل | : في هذا احدیث آمور: ۱- هيثة الرحل الطالع من بیاض ئیابه وسواد شعره. ۲- ومن عدم ظهور 
آثر السفر علیه. ۳- وعدم معرفة أحد منا (یا. 6- و كيفية حلوسه آمام البي 3. 0- آستلته النمسة عن البي جح 
7- جوابه و عن أربعة منها. ۷- وعذره عن جواب الواحد منها. ۸- وتعجب الناس من سواله عنه تم من 
تصدیقه له. 4- وذکر عدَةَ من آمارات الساعة. ۱۰- سواله ی آتدري من السائل م؟ ابلواب عنه. ۱۱- بحيء 
حبرئیل لتعلیم الناس دينهم. 


۳۲- (۲) ورواه آبو هريرة مع احتلاف وفیه: "واذا ریت افاة الغراة الصم 
البکم ملولك الارض في هس لا یعلمهنّ الا الّه. تم قرا: طن ال عندة علم 
السَاعة ویر لته الاية. متفق علیه. ثٍِِ 

ء- (۳) وعن ابن عم قال: : قال رسول الم : "۸ "بني الاسلام علی مس: 


الصم البکم: حعلوا لبلادقم وعدم میزهم کأنه آصیبت مشاعرهم. في مس: آأي علم وقت الساعة داخل ی 
مس ویجوز آن یتعلق باعلم يم ما السوول عنها باعلم پٍ مس آي ی علم اشمس» » فکما عم نی السوول 
عنه ولا عم ٍ السوول انیا اي لا ينيغي لاحد آن یسال أحدا فٍ علم اشمس؛ لانه ختص بالّه تعایی» وفیه 
زشارة ال [بطال الکهانة والسحامة وما شاکلهماء فذاً بحواب من الأسلوب احکیی أحاب عن سوام ي ضمن 
آشیاء مهمة لارشاد الامة کأنه قال: مب عليك آن لا تقتصر علی سوال واحدء بل تسأل عن ابلمیع. 
ن ال عنده علم السَاعة: ان جعل علم الساعة" فاعلا للظرف. فقوله: یل" وما بعده عطف علی 
الظرف مع فاعله ولابد ی ابماتین النفیتین من تأویلهما ی و تا تصجر رت خبرا 
عنم التر کیب آعی آن الّه عنده !. یفید احصر ویأول تخصیص التسزیل بتحصیص علمه ون حعل 
"الظرف" خبر مقدم علی البتداً لافادة احصرء فقوله: ایترّل" عطف علی "الساعة" بحذف "آن" وارتفاع الفعل 
وقوله: "یعلم" عطف علی "علم" کذلك, وی احتیار اللفي و تتکیر النفس وتکریرها» وذکر الدراية ال هي 
العلم بمحیلق دلالة علی آن نفسّا ما لا تعلم بوجه من الیل ما یعزب عنها من کسبها وعاقبتها؛ فبالأوی آن 
لا یعرف ما عداه. 
بني الاسلامٌ علی مس: الاسلام: الدحول في السلم وهو آن یسلم کل منهما آن یناله أم من صاحبه» والاعان: 
هو الاذعان للحق علی سبیل التصدیق له بالیقین» هذا اصله. م صار اس لشريعة رسول ال 5 کالاسلام. ‏ - 


الصم البکم: الصم: آي عن قبول احق, البکم: آي عن النطق باحق. [الرقاة ۱۲۸/۱] 

بني الاسلام علی مس: وهنا (شکال: هو آن البي ۳ حعل الأمور افمسة ی حدیث حبرئیل (الذي روي عن 
عمر) عین الاسلام وقال: الاسلام آن تشهد رل آحر احدیث) وحجعلها في حدیث ابن عمر الب علیه 
لااسلام فما هو الاسلام الذي بي علی مس (علی هذه اضمس)؟. ۱ 

وابلواب: آن الاسلام علم بالغلبة علی بحموع الدین الذي جاء به حمد 6 کما طلق علی ذلك (ابحموع) یمان 
آیضا کما فی حدیث وفد عبد القیس فالراد بالاسلام الذي وضع علی هذه امخمس هو الاسلام الذي وقع ف هذه - 


کتاب الاعان ۹ الفصل الأول 
شهادة آن لا له الا ال ون حمدا عبده ورسوله واقام الصلاة وایتاء الزکا 
واحج» وصوم رمضان . متفق علیه. 

ه- (4) وعن آأپي هریرق قال: قال رسول ال 85: "الامان بضع وسبعون 
شفة فأفضلها: 3 لا اله الا الم وأدناها: (ماطة الأذی عن الطریق, واطیاء شعبة 
من الابمان . متفق علیه. 


-"مح" ی رواية وقع "خسة" باماء علی تأویل آرکان آو آشیای وبرواية حذفها يراد به حصال, آو دعائم آو 
قواعد. قیل: امس اما قواعد البیت آو أَعمدة بای ولیس الاول؛ تک ال رها مثلت حالة الاسلام 
مع آ رکانه الخمسة بحالة حباع آقیمت علی همسة آعمدة, وقطبها الذي یدور علیها الأرکان هو الشهادة وبقية 
شعب الاعان .عنزلة الأوتاد للخبای هذا |ٍذا کانت الاستعارة ثيلي وحاز آن تکون تبعية في آبی والقرينة 
"الاسلام ؛ شبه ثبات الاسلام واستقامته علی هذه الأرکان ببناء اخباء علی الاعمدة الفمسة ویجوز آن یکون 
مکنية بآن یکون الاستعارة في "الاسلام والقرينة "بی" علی التخییل» فظهر آن الاسلام مغایر مذه ال رکان 
کمغايرة الخباء للأعمدة ولا یصح الا علی مذهب آهل السنة من آن الاسلام عبارة عن بحمو ع الثلاث» وعلی 
هذا حدیث الاعان» و کما شبه الاسلام بخباء ذات آعمدة وآطناب. في امحدیث الاول شبه الاعان بشحرة ذات 
أغصان. وشعب آعلاها قول لا اله الا الّه. الایعان بضع: البضع: القطعة من الشيء وهي نی العدد ما بین 
الثلاث ای التسع. آدناها: آي آقرها منزلة وآدونا مقدارا. ولماطة الشيء [زالت والأذی ههنا ما يوذي الناس- 


- الاية ظن الدین عند اه الاسلامه[آل عمران:۰]۱۹ والذي وقع في هذه الاية: «ارَمن بت غیر الاسلام4ه [آل 
عمران: ۸۰ آي بجموع الدین الذي جاء به محمد 5 من العقائد والاعمال. هرن ما تفسیر التحریر 
والتنویر لابن عاشور ۱۸۹/۳] 

الاعان: آي غراته وفروعه. [الرقاة ۱۳4/۱] شعبة: هي ق الأصل غصن الشحرء وفرع کل أصل وأرید ما 
هنا الخصلة احميدة آي الامان ذو حصال متعددة. [الرقاة ۱۳4/۱] واطیاء شعبة من الاجان: والیاء ی اللغة: 
تغیر وانکسار يعتري الانسان من حوف ما یعاب به وی الشرع: حلق بیعث علی اجتناب القبیح» وعنم من 
التقصیر ق حق ذي ای وطذا جاء ی احدیث الاخر: "ایاء حیر کله ". [فتح الباري ۷۳/۱] قال ابن قتيبة: 
معناه آن الحياء یعنع صاحبه من ارتکاب العاصي کما نع الابمان» فسمي لعانا کما یسمی الشيء باسم ما قام 
مقامه. [التعلیق الصبیح ۷/۱] 


7- (۵) وعن عبد اه بن عمرو قال: قال رسول اه 9 السلم من سلم 
السلمون من لسانه ویده. 9[ 


سنحو الشوك واحجر والطین» والفاء ی "فأفضلها" حواب شرط کاأنه قیل: اذا کان الایعان ذا شعب یلزم 
التعدد وحصول الفاضل والفضول, بخلافه [ذا کان مرا واحدا. "قض" حتمل قصد التکثیر لا التعدید کقوله 
تعالی: ان تستَْفرٌ لهِمْ سَبْعینَ مَرَد4 [التوبة:۸۰] وقد کثر استعمال السبعة والسبعین ی التکث وذلك 
لاشتمال السبعة علی جملة أقسام العدد کالفرد والزوج والفرد وال رکب والنطق کالأربعة والأصم کالستت 
والتام والناقص, تم ان رید فتاه بخعانت آنفاو‌ها اعشارا: وحتمل آن یراد التعدید تم أحذ ف تعدادهاء قال: 
وانغا آفرد "احیاء" من ساثر الشعب؛ لاأنه الداعي ای الکل» فان اي بخاف فضيحة الدنیا وفضاعة الاحرق 
فینزحر عن العاصي» وقیل: واحق الأول» ویکون ذکر البضع للترقي» يعيي آن شعب الایعان آعداد مبهمةء ولا 
نماية لکثر قا؛ اذ لو آرید التحدید م۸ ببهمی وقد صنف البيهقي کتاب "شعب الامان" ف بجلدات, وبالغ ی حصر 
الاعداد. والذي یدل علیه الطبع السلیم آن مع [فراد امحیاء بعد اندراجها ف الشعب التنبیه علی الکثرق کاأنه 
یقول: هذه شعبة من شعبه» فهل یحصی ویعد شعبها؟ 

السلم من سلم السلمون: "حس" آراد آن السلم المدوح والهاجر یت هذه صفته لا آن الاسلام 
ينتفي بانتفاء هذه الصفة فهو کقوطم: الناس العرب» والال الابل یع آن أفضل السلمین من جمع لل آداء 
حقوق الّه تعالی آداء حقوق السلمین» والکف عن آعراضهم واأفضل الهاحرین من جع ی هجران وطنه 
هجران ما حرم ال علیه. ۱ ی السلم والهاحر] اسم نوع» فانه مستعمل علی وجهین: آحدها 
للدلالة علی السمی» والفصل بینه وبین غیره. والثاني لوحود العق الختص به وذلك هو الذي عدح به فان 
کل ما آوجده الّه تعای جعله صالخا لفعل حاص لا یصلح له غیره کالفرس للعدو؛ والبعیر لقطع الفلاق 
والانسان للعلم والعمل فالراد ههنا "الکامل ف مع الاسلام" وقال: الاسلام في الشرع علی ضریین: الاول: 
الاعتراف فقط وبه ثبت الأمان کما ی قوله تعالی: طوّلکن قولرا أَسلسْناکه [احجرات: ۱4]. والثان: فوق- 


السلم من سلم السلمون !ْ: ذکر السلمین هنا عرج خرج الغالب؛ لأن محافظة السلم علی کف الاذی عن 
آخیه السلم آشد تأکید ولان الکفار بصدد آن یقاتلوا وان کان فیهم من یجب الکف عنه؛ والاتیان بجمع 
التذ کیر للتغلیب. فان السلمات یدخلن قی ذلك» وخحص اللسان بالذ کر؛ لأنه العبر عما ی اللفس» وهکذا الید؛ 
لژن اکثر الفعال باه وی ذکر الید دون غیرها من ابحوارح نکتة فیدحل فیها الید العنوية کالاستیلاء علی حق الغیر 
بغیر حق. [فتح الباري ۷۵/۱] من لسانه: أي بالشتم واللعن والغيبة والبهتان والنميمة والسعي ی السلطان 
وغیر ذلك. [الرقاة ۱۳۷/۱] ویده: بالضرب والقتل واشدم والدفع والكتابة بالباطل ونحوها. [الرقاة ۱۳۷/۱] 


کتاب الایان ۶:۸ الفصل الأول 
والهاجر من هجر ما ی الّه عنه" هذا لفظ البخاري. ولسلم ال ان رخلد سال 
تن ۶ اي امین سر؟ فال: من رصم :باسلموو ی لسانه وید 

۷- () وعن آأنس هلب قال: قال رسول الله 25: "لا یمن آحدذکم حتی 
کون أحب الیه من والده وولده والناس آجمعین" . متفق علیه. 

۸- (۷) وعنه» قال: قال رسول ال کٌ: "ثلاث من کر فیه وجد بر حلاوة 
الابعان": من کان ال ورسوله حبٌ الیه ما سواهما؛ و 


«الایعان وهو آن یکون مع الاعتراف اعتقاد بالقلب؛ ووفاء بالعمل واستسلام له تعالی في جمیع ما قضی وقدّر 
کما في قوله تعالی نی ابراهيم عتلا: «ذ قال 1 رب أملم قال أسلمت لرّبٌ مین [البقرة: ۱۳۱ 

حتی آکون أحب الیه: "مظ" ۸ یرد حب الطبع بل حب الاختیار السند ای الایعان احاصل من الاعتقاد؛ لأن 
حب الانسان نفسه وولده طبع مرکوز خارج عن حد الاستطاعة والعی: لا تصدق بي حی تفدي نی طاعي 
نفسك, وئوثر علی هواك رضائي وان کان فیه هلاکك قال القاضي عیاض: من مبته 5 نصرة سنته» والذب 
عن شریعته» وی حضور حیاته. فیذل ماله ونفسه دونه قال: حقيقة الیعان لا بتم لا باعلاء قدر الني ی 
یر کل و روخب ومع باه ۱9۵ قابسن کمن : 

ثلاث من کنّ: مبتداً والشرطية خبره وحاز ذلك؛ لأن التقدیر حصال ثلات قال ابن مالك ی 7 
التسهیل": مثال الابتداء بنکرة هي وصف لته فاد پ له رشان از وان ضفت رععا 
(ل ضعیف والقرملة: شحرة ضعيفة ویجوز آن یکون الشرطية صفة "لثلاث"» ویکون البر مر ان" 

من کان ال ورسولهُ | ْ: لابد من تقدیر مضاف قبل "من کان"؛ لأنه علی الوحه الأول في ثلاث [ما بدل عن- 


والهاجر ! : واححرة شاملة للهجرة الظاهرة: وهي الفرار بالدین من الفتن» والباطنة: وهو ترك ما تدعوا الیه النفس 
والشیطان و کان الهاحرون خوطبوا بذلك؛ لعلا یتکلوا علی بجحرد الخروج من دارهم أو تطبیب لقلوب من م یدركه 
ذلك بحصول واب افجرة لن هجر ما ی الّه عنه. [نعات التنقیح ۱ لا یزمن: آي بمانا کاملا. من والده: 
آي آبیه وحص عن الام؛ لأنه شرف فمحبته أعظم آو الراد به ما یشملهما وهو ذو ولد. [الرقاة] وولده: آي 
الذکر والانثی» وقدم الوالد؛ لانه شرف وأسبق في الوجود. [للرقاة ۱۳۹/۱] من کان ال ورسولهُ !خ: فیه (شارة 
ی التحلي بالفضائل والتحلي عن الرذائل» فالٌول من الأول» والحبر من الثاني. [فتح الباري ۸4/۱] ما سواهما: یعم 
ذوي العقول وغیرهم من الال وامحاه» وساثر الشهوات والرادات. [للرقاة ۱۶۱/۱]. 
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«ثلاث. أو بیان» وعلی الثاني خبر. قیل: لا بد من (ضمار مضاف قبل هی [أي کل واحد من الثلاث] 
لاستقامة العی» تقدیره قبل من الأأول والثانیة: محبة من کان و محبة من أحب. وقبل الثالثة: و کراهة من یکره 
آن یعود ولشدة اتصال الضاف بالضاف الیه ق الاضافات الثلاث وغلبة احبة والکر اهة علیهم خذف الضاف 
منها. وحلاوة مان استعارة شبهت شدة رغبة للزمن بشيء ذي حلاوة, وأثبت له لازم ذلك تخییلا. 

مح معین حلاوة الپیعان: استلذاذ الطاعات» وتحمل الشاق ی رضی ال تعالی ورسوله و ولیثار ذلك علی 
هوی نفسه. ومن وحد حلاوة الایعان اطمأن نفسه وانشرح صدره. وخالط مه ودمه, فأحب ال ورسوله 
بفعل الطاعات وترك العاصي» وقیل: احبة مواطاة القلب علی ما یرضی الرب سبحانه؛ فیحب ما آحب» ویکره 
ما کره وبابحملة أصل اشبة الیل ال ما یوافق احب. تم الیل قد یکون نا یستلذه الانسان بطبعه کحسن 
الصورة والصوت والطعام ونوهاء آو یستلذه بعقله کمحبة الصالین» وأهل الفضل مطلقاء وقد یکون لاحسانه 
زلیه وهذه العان کلها موحودة نف البي 9 بمعه جمال الظاهر والباطن وآنواع الفضائل واحسانه ال جمیع 
السلمین بامداية ٍل ما یوحب النعیم الأبدي» وقد آشار بعضهم ی آن هذا متصور ی حق الّه تعالی» فان النبر 
کله منه» قال مالك وغیره: احبة ق الّه تعای من واجبات الاسلام. 

"قض" نما حعل هذه الثلائة عنوانا لکمال الامان انحصّل لتلك اللذة؛ لانه لا یتم لعان امری حی یتمکن ی 
نفسه آن النعم والقادر علی الاطلاق هو الّه سبحانه وتعالی ولا مانح ولا مانع سواه» وما عداه وسائط وأن 
الرسول هو العطوف الحقيقي الساعي ف (صلاح النو ع» واعلاء مکانه وذلك يقتضي آن یتوجه بشراشره 
نحوم, ولا حب ما یحبه الا لکونه وسطاء وآن یتیقن آن جملة ما وعد به وأوعد حق لا یجوم الریب حوله؛ فيتیقن 
آن الوعود کالواقع؛ وآن الاشتغال .عا یل ای شيء کملابسته» فیحسب حالس الذکر ریاض ابلسنة» وأکل مال 
اليتیم کل النار» والعود ی الکفر الالقاء في النار» فیکره آن یلقی في النار. 

ولفا تن الضمیر مهناء ورد [البي ج2] علی الخطیب [الذي قال في حطبته] "ومن یعصهما"؛ لأن العتبر هو 
احموع من اخبتین. لا کل واحد. فافا وحدها ضائعة, بخلاف العصیانین. فان کل واحد مستقل باستلرام 
الغواية. والعطف مشعر بالاستقلال من حیث آن التقدیر "من عصی ال فقد غوی» ومن عصی الرسول فقد 
غوی" قیل: هذا کلام حسن یژیده الکتاب والسنة آما الکتاب فقوله تعالی: وق زن کشم تحیُ ون اه الکیرآل 
عمران:۳۱) ۰ حیث آوقع متابعته کُ مکتنفة بین محبة العباد له وحبة ال للعباده وقوله: ایو ال وأطیغوا 
از ول ژاولن ۳1 منکمژه (النساء: .)۵٩‏ ۸ یعد ف, و الامر "آطیعوا" کما آعاد في الرسول؛ لیوذن بأنه 
لا استقلال م بالطاعة استقلال طاعة الرسول. 

و ما السنة فما رواه الترمذي وآبو داود وابن ماجه من قوله ۳ "لا ن آوتیت الکتاب ومثله معه آلا یوشلگ- 


ومن أحبٌ عبدا لا جحبه لا له ومن یکره آن یعود في الکفر بعد آن آنقذه ال منه 
کما یکره آن یلقی ق النار". متفق علیه. 

4- (۸) وعن العباس بن عبد الطلب, قال: قال رسول ال : "ذاق طفع 
الابعان من رضي باله رباء وبالاسلام دین 9[ 


-رحل شبعان علی آریکته ویقول: علیکم مذا القرآن" احدیث. 

ذاق طعم الاجان: "غب" الذوق وحود الطعم ی الفم اصله نی القلیل وذا کثر یقال له: الأکل» واستعمل ی 
التنزیل عع الاصابة ما ق الرحة نحو: واذا دا الّاس رحمّة که (یونس: ۰0۲۱ واما ق العذاب شحو: 
طینوقوا لعذاب که (لنساء:۰)۵1 وقال غیره: الوق ضرب مثل لا ینالون عنده کل من النیر قال آبوبکر 
الأنباري: آراد لا یتفرقون الا عن علم یتعلمونه یقوم شم مقام لضعم فانه ج کان بعفظ آرواحهم کما بحفظ 
الطعام هه بحاز "ذاق طعم الاعان" کمجاز قوله: "و حد حلاوة الیعان"» و کذلك موقعه کموقعه؛ 
لان من أآحب آحدا یتحری مراضیه؛ ویوثر رضاه علی رضی نفسه قال صاحب "التحریر في شرح صحیح 
مسلم": معین "رضیت بالشيء" اقتتعت به ول أطلب معه غیره فمع احدیث ۸ یطلب غیر ال و ۸ یشرع ی 
غیر طریق الاسلام» و م یسلك الا ما یوافق شريعة محمد 5 ولا شك آن من کان کذلك فقد حلصت حلاوة 
الاعان زٍل قلبه وذاق طعمه. 

وبالاسلام: ما آن براد به الانقیاد کما نی حدیث جبرئیل عفتقه و بحموع ما یعبر عنه بالدین ی قوله : "بيي 
ااسلام علی مس" ویوید الثاني اقترانه بالدین؛ لأن الدین جامع بالاتفاق» وعلی التقدیرین هو عطف علی قوله:- 


الا له: آي لا یجبه لفرض وعرض وعوض, ولا یشوب مبته حظ دنيوي ولا آمر بشري بل محبته تکون خالصة 
له تعای فیکون متصفا بالحب اي الم وداعلاً ی التحابین لٌ. [للرقاة] آنقذه ال منه: اي آحلصه ونحاه من 
الکفر؛ لان آنقذ .ععی حفظ بالعصمة ابتداء بآن یولد علی الاسلام» ویستمر مذا لوصف علی الدوام و بالاحراج 
من ظلمة الکفر ل نور الاعان آو لا یشمله ولکنه مفهوم من طریق الساواة بل الأویی. [الرقاة 6۲/۱ ۱] 

من رضي بالّه ربا لانه لا رضي باله ربا استسلم له وانقاد حکمه. وأبقی قیاده الیه خارجا عن تدبیره واختیاره 
ال حسن تدییر ال واحتیاره فوحد لذاذة العیش. وراحة التفویض, ولا رضي اه ربّا کان له الرضی من ال 
کما قال: ل#رضي له عَنهْمْ وَرَضوا عَنه |للائدة: ]۱۱٩‏ ورضوا عنه» ولٍذا کان له الرضی من ال تعالل 
وحده له حلاوة ذلك لیعلم ما من به علیه ولیعرف |حسان الّه تعال الیه. [لعات لتنقیح ۷۸/۱] وبالاسلام 


۳ 
اد زر و۳ 


دینا: : لّنه ادا رضي بالاسلام دیناً نقد رضي : عا رضي به الول. و احتاره بو له تعال : ون الدین عند ال الْسلام 4 - 


کتاب الایجان ۱ الفصل الأول 


وعحمد رسولا" . رواه مسلم. 


)٩( ۱ ۱‏ وعن یی هریره» قال: قال رسول وله کت "والذي نفس مد بیده. 


- باه ربا" عطف 2 علی الخاص علی منوال «َلقد یال سبعا من المثاني ورن میم 
(احجر: ۰۸۷ وقوله: "وعحمد رسولا" عطف علی "الاسلام دیا " عطف اخاص علی العام." فك مذهب آأُهل 
الق من السلف واخلف آن من مات موحدا دخل انة قطعا علی کل حال» فان کان سالاً عن العاصي 
کالصغیر واحنون الذي اتصل نونه بالبلو غ والتائب توبة صحيحة من الشر او غیره من العاصي ذا 
حدث معصية بعد توبته والموفق الذي ما ألم ععصية قطء فکل هذا الصنف یدخلون ابحنة ولا یدحلون النار 
اصلا لکنهم یردوفا علی الخلاف ي الورود؛ والصحیح آن الراد به الرور علی الصراط» وهو منصوب علی 
ظهر جهنم - عفانا ال منها- وأما من کانت له معصية کبيرة ومات من غیر توبة» فهو في مشية ال تعالل زن 
شاء عفا عنه و أدحله امن وان شاء عذبه بالقدر الذي برید سبحانه تم یدخله ابحنق فلا یخلد أحد مات علی 
انتوحید ولو عمل من العاصي ما عمل» کما آنه لا یدخل ابسنة من مات علی الکفر ولو عمل من آعمال الب ما 
عمل وهذا هو الذهب الق الذي تظاهرت علیه آدلة الکتاب والسنة ولهاع من یعتد به بحیث حصل العلم 
القطعي فان خالفه ظاهر حدیث وجب تأویله جمعا بین الأدلة. 

والاي نفس محمد بیده: یرید ذاته له ويعي بیده قدرة الّه تعالی وتصرفه فیه» یشیر لل آن رادته و تصرفه 
معموران في ارادة اه وتصرفه وهو من أسلوب التحرید. ثم التفت من الغيبة ال التکلم ف قوله: "لا یسمع بی" 
تسزلاً من مقام ابحمع ال مقام التفرقة» والاشتغال بدعوة الق ومن مخدع الکمال ال منصّة التکمیل. قال 
شیخ الاسلام آبو حفص السهروردي - قدس سره-: قیل: ابحمع اتصال لا یشاهد صاحبه الا احق» فمی شاهد 
غیره فما نمه جمع, والتفرقة شهود لن شاهد بالباينق فقوله: "آمنا با" جمع» "وما آنزل الینا" تفرقة» وقال 
ابنید - قدس سره-: القرب بالواحد جمع وغیبته ق البشرية تفرقت و کل جمع بل تفرقة زندقة و کل تفرقة 
بل جع تعطیل. 


سرآل عمران:۱۹)» ولذا رضي بالاسلام دینا؛ فمن لازم ذلك امتثال آوامر والانکفاف عن وجود زواحره؛ 
والأمر بالعروف والنهي عن النکر. [لعات التنقیح ۷۹/۱] 

وعحمد رسولا: فلازم من رضي عحمد نیا آن یکون له واه وأن یتأدب بآدایه وآن یتحلق بالاقه زهدا ق الدنیا 
سا یا وهی ی ار له ان دا من ی ال ادا ورگ و 
وبفضّاه وظاهرا وباطنا. [لعات التنقیح ۷۹/۱] 


کتاب الاعان ۲ الفصل الأول 


لا یسمع بي احدٌ من هذه الأمت یهودیٌ ولا نصراني» نم عوت و بومن بالذي أُرسلت 
بهء» لا کان من صحاب النار". رواه مسلم. 

۱- (۱۰) وعن ی موسی الأشعري. قال: قال رسول ۳ "ثلائة شم 
اجران: رجل من أهل الکتاب آمن بنبیه 19 


ایسمع بی: ضمن معن الاخبار فعدي بالبای فالعن ما أخبر برسالی آو ببعئی آحد وم یومن الا کان من 
آصحاب النار» "من هذه الأْمة" صفة "أحد" وايهودي" ما بیان آو بدل من "احد" آي لا یسمع بي أحده 
وهو بعض هذه الاأمة بهودي والاشارة ٍل ما ف الذهن» قال الشارحون: الأمة جمع هم حامع من دین آو زمان 
آو مکان و غیر ذلك, ویطلق تارة علی کل من بعث الیهم ویسمونه آمة الدعوة, وأحری علی الومنین؛ وهم 
آمة الاجاب. والراد ههنا: العن الأول بدلیل "وم یومن" واللام فیها للاستغراق و للعهد» والراد أهل 
الکتاب» ویعضد الأخیر توصیف الأحد باليهودي والنصراني وذا کان حاشم وهم آهل الکتاب هکذا کانت 
العطلة وعبدة الاوثان آول بالصَلي وقال بعضهم: "م" موضوع للتراعي؛ فدل علی آن الاعان مین صدر عن 
الکافر - ون کان متراحیا- نفعه. قیل: والأوجه آنه للاستبعاد آي مستبعد عند العاقل آن یسمع پي يهودي آأو 
نصراني بعد انتظارهم بعث واستفتاحهم بنصري ولا یمن پي فیکون احدیث خصوصا بأهل الکتاب» 
ولا حاجة لٍل تکلف نسبة ی غیرهم. 

أحدٌ من هذه الامة: موحود و سیوجد آأي لا بحصل ساع یعقبه موت بلا مان لأحد» فیکون له حال من 
الأحوال الا آن کان من أصحاب النار ولٍذا حعل "" للاستبعاد رجع حاصل الع زٍل قولنا لا حصل هذا 
الاستبعاد ي حق يهودي آو نصراني» فیکون له حال من الأحوال الا آن کان من أصحاب النار فالذي سع 
وآمن حکمه علی العکس, وآما الذي ۸ یسمع و ۸ یمن فهو حارج عن هذا الوعید. 

ثلائة هم أجران: وحه اقتران هذا احدیث بالسابق وجه یقارن واب نساء الني ع وعقاهن ی الضاعفةه 
فينبغي آن یسزل احدیث الاول علی هم وی الناس بالایعان؛ لاٌنه مکتوب عندهم ف کتبهم فاذا کفروا 
استوجبوا ضعف عذاب الناس؛ ویدل علیه قوله: "من أصحاب النار"؛ لأنه ی قوة آنه من ابشهنمیین فهو من 
آسلوب" فلان من العلماء" یعن آن الوصف کاللقب الشهور له. - 


لا یسمع بي أحدٌ !ْ: یم من بلغته الدعوة نم آصر علی الکفر حی مات دخل النار؛ لٌنه ناقض تدبیر ال تعال 
لعباده. ومکن من نفسه لعنة اه واللائکة القربین» و أحطاً الطریق الکاسب للنجاة کذا ق "ححجة الّه البالغة". [التعلیق] 


کتاب الابان 5۳ الفصل الأول 
و امن عحمد. والعبد الملوك (ذا دی حق 1 وحقّ موالیه 1 کانت عنده 
آمة یطوها فادها فأحسن تأدییهاه وعلمها فأحسن تعلیمها نم آعتقها فتروحهاء فله 
آجران". متفق علیه. 


- قوله: اثلاْة" اٍعراب هذا الترکیب کاعراب "ثلاث من کن فیه" علی الوجهین» لکن لا حاحة للی تقدیر 
مضاف ههنا لاستقامة العین دونه. قال الشارحون: الراد نصراني تنصر قبل البعث. آو بلوغ الدعوة لیه» وظهور 
العجزة لدیه ويهودي مود قبل ذلك ایضاً ان یجعل النصرانية ناسخة للیهودیة؛ اٍذ لا ثواب لغیره علی دینه» 
فیضاعف باستحقاقه واب الاعان» ویدل علیه رواية لبخحاري "آمن بعیسی" بدل "آمن بنبیه » ویحتمل احراژه 
علی العموم؛ اذ لا بیعد آن یکون طریان الامان به سبباً لقبول تلك الاعمال والادیان وان کانت منسوخحة کما 
ورد ی احدیث "آن مبرات الکفار وحسناهم مقبولة بعد الاسلام" » وفائدة ذکر "آمن بنبیه مع کونه و 
قوله: "من أهل الکتاب" الاشعار بالعليق آي سبب الأحرین الایعان بالنبین. 

فدما: الآدب حسن الاحوال ی القیام والقعود» وحسن الأحلاق واحتماع الفصال احميدة [ي طریق حیاته 
ومعيشته | وحسن التأدیب آن یکون من غیر عنف وضرب. بل باللطف والتأن. 

وعلمها: آي من الأحکام الشرعية ما جب علیها. فان قلت: ينبغي آن یکون له آربعة أحور: للتأدیب والتعلیم 
والاعتاق والتروج.امظ" قلنا: الراد: آحر الاعتاق والتزوج؛ لان التأدیب والتعلیم یوجبان الأحر ٍ الأحني 
والولاد وجیع الناس» فلا یختص بالاماء قیل: موحب الأحرین: الاعتاق والتروج فحسب. والتأدیب والتعلیم 
موجبان لاستيهاها[اي لاستحقاق] الاعتاق والتروج؛ لان تروج الودبة العلمة آکثر برک وآقرب للی معاونة 
الزوج ی دینه» والشاهد لفظ "۸" لدلالته علی آن الاعتاق والتروج أفضل واعلی رتبة؛ لأمما القصودان من 
التأدیب والتعلیم» والأولی آن : التأدیب بالعنف لا یوحب الأحر کا ان لوطء بدون العتق لا یثبت الأحر 
حصوله قبل ذلك؛ لانه حیث قال: "یطاها" فکانه قیل: یودها تأدییاً حسنا» ویطاها وطاً یلا وأما "الفاء ۷ 
"فاحسن" فللترتیب ایضا لکنها دون "۸" کما نی قولك: "الامثل فالامثل يعيي آن التأدیب والتعليم بالرفق 
آحسن وأفضل منه بالعنف. فله آجران: هذا تکریر لطول الکلام اهتماما بشأن الأْمة وتروجها. 


وآمن بمحمد: دل علی آأن الكتايي ٍن ۸ یمن عحمد ی کان لعانه بنبیه وعمله علی دینه ضائعا لا یثاب علیه؛ لأنه 
قد نسخ دینه» وأما (ذا آمن به ت یثاب علی دینه ولعمل به وان کان منسوخاً فضلا من ال تعلی, و کرامة منه تعال 
طذا الدین العظیم» فلهذا السبب یثبت له آحران» کذا قالوا: فتدبر. [لعات التنقیح ۸۰/۱] 

حق الّ: من صلاة وصوم ۳ [الرقاة ۱1۷/۱] وحق موالیه: آي آسیاده» وملاکه ومتولي آمره من خدمتهم 
ابدائرة جهده وطافته. [للرقاة ۱1۷/۱] یطوها: فالظاهر آنه اتفاقي وشارة یی آن الوطء الذکور کان لا آحر له 
فیه» ثم بابلاغه [ل ما بلغ حصل الاأحر. [لعات التنقیح ۸۰/۱] 


کتاب الاعان 2 ال الأو 
دا ۶ ۷ ۳ 3 ه عه عصر ی 

۲ (۱۱) وعن ابن عمر ضّماء قال: قال رسول الّه 225: امرت آن اقاتل 
الذاس حی یشهدوا آن لا له الا اه ون محمدا رسول الم ویقیموا الصّلاق ویژتوا 
الز کاة. فاذا فعلو ا ذللی عصموا مين دماءهم وآمواهم ا" بکق الا سلاع هو نو 


آمرت آن آقاتل الماس: قال آکثر الشارحین: الراد بالناس: عبدة الگثان دون أهل الکتاب؛ لانمم یقولون: لا له الا 
ان ولا یرفع عنهم السیف الا بالاقرار بنبوة محمد تَ أو اٍعطاء ابلزيةء قیل: تحریره: آن "حیی" دلت علی آن غاية 
القاتلة القول بالشهادتین وما بعدهما» فالعصمة مرتبة علی ذلك وأهل الکتاب لذا آعطوا ابزية ثبت ضم العصمة 
فیکون ذلك تقییدا للمطلق. فالراد بالناس ۳ عبدة الأوثان. والذي یذاق من لفظ "لناس" العموم کما في قوله 
تعای: ی ها لاس نی سول ال کم حمیعاگه [الُعراف: ۱15۸]. 

وییانما من وحوه: الاول: آنه عام حص منه البعضء وذلك لا یقدح ي عمومه آلا بری آن عبدة الأوثان (ذا صو وا 
سقطت القاتلة. الثاني: آن الراد.عجموع الشهادتین واقام الصلاق وایتاء الز کاة: اعلاء كلمة الّه تعالی واظهار دینه» 
ولدعان الخالفین» فیحصل ذلك فٍ بعض بالقول والفعل» وف بعض باعطاء ابلزيق وی آحرین بالهادنة. وأسلوب 
لکلام کاسلوب قوله تعلی: دون ورس [لحزاب:0۷]» ولیذاژه تعالی محال, والراد: ما یکرهانه 
ولا برضیان به لیعم. الثالث: آن الراد من ضرب امزية اضطرارهم ال الاسلام کما في القاتلق فغلب آحد السیبین 
آعی القاتلة علی السبب الاخحر أعی ابلزية. 

ویقیموا الصلاة اخ: حصا بالذ کر؛ لاْغْما أمّا العبادات. الا بحی الاسلام: استثناء من آعم عام ابحار واحرور آي لذا 
فعلوا ذلك لا بجوز |هدار دمائهم واستباحة آموافم بسبب من الأسباب الا بحق الاسلام من قتل اللفس ارم وترك 
الصلاة ومنع الز كاة بتأویل باطل وغیر ذلك. وأُما زالة الصلاة والزکاة عن هذا القر» وعطفهما علی الشهادتین 
فللاشعار بأفما أمّا العبادات وأهما بمنزلة الشهادتین ی کوفما غاية للمقاتلة, ویدل علی هذا التأویل رواية 
ی هريرة؛ لٍذ لیس فیها ذکر اقامة الصلاة وایتاء الز كاة. 


ویقیموا الصلاق ویژتوا !خْ: القتال ينتهي بالشهادة. وهذا (شارة ٍل تامها و کماها بتیان الاسلام وآرکافا 
لا آن یقال بتبوت القتال علی ترك الواحبات والاصرار علیه بتأویل باطل» کما قاتل الصدیق, أمیر المنین جه 
مانعي ال زکاة فیکون الراد بحق الاسلام قتل النفس العصومة واخيانة في آموال الناس» وترك الفرائض بتأویل 
باطل, فافهم. [لعات التنقیح ۸۱/۱] فاذ! فعلوا ذلك: فیه التعبیر بالفعل عما بعضه قول. ما علی سبیل 
التغلیب» ولا علی (رادة العق الاعم؛ ذ القول فعل اللسان. [فتح الباري ۱۰5/۱] 


کتاب الجان سس ۱ 


ن 


وحسامم علی ال" . متفق علیه. لا آذ مسلما م ی ذکر: "الا بحتی الاسلام. 

۳- (۱۲) وعن آنس آنه قال: قال رسول 1 ۳ "من صلی صلاتنا 
واستقبل قبلتناء وآکل ذبیحتنا؛ فذلك السلم الذي له ذُمّة ال 1 رسوله؛ 
فلا تحفروا الّه نی ذمته". رواه البحاري. 


- وحسابم علی الّه: أي حسامم فیما یسرّون من الکفر والعاصي أي نجن نحکم بالاسلام وناحذهم بحقوقه» 
وال سبحانه یتوی حساهم فیئیب انحسن ویعاقب النافق ويجازي الفاسق أو یعفو عنه."حط": فیه آن من آظهر 
الاسلام وآبطن الکفر یقبل (سلامه ی الظامی وذهب مالك ال آنه لا یقبل توبة الزندیق» ویحکی ذلك عن 
آهد. "مح" احتلف آصحابنا ی قبول توبة الزندیق وهو الذي ينفي الشريعة جملة فذکروا هسة آوحه: آصحها 
یقبل مطلقاء وقیل: ٍن تاب مرق وقیل: ن تاب ابتداء من غیر آن یکون تحت السیف. وقیل: ن ۸ یکن داعیا 
لل الضلال, وقیل: لا قبرل أصلاء لکنه ٍن صدق نفعه ي الاحرة. 

من صلی صلاتنا: اي کما نصلي» ولا بوحد الا من موحد معترف بنپونه؛ ومن اعترف ها فقد اعترف جمیع 
ما حاء به و فلهذا حعل الصلاة علما لاسلامه» و م یذ کر الشهادتین لدحوضا نی الصلاة وذکر استقبال القبلة 
مع اندراحه ٍ الصلاه؛ ان القبلة آعرف؛ اٍذ کل آحد یعرف قبلته وان ۸ یعرف صلاته, ولان فی صلاتنا ما 
یوجد ی صلاة غیرنا؛ و و وی رصای سوری اب کی وتا توب اوه و 
فان التوقف عن أکل الذبائح کما هو من العبادات. فکذلك من العادات الثابتة في کل ملة قیل: لذا آحری 
الکلام علی الیهود سهل عطف الاستقبال علی الصلاق ویعضده احتصاص ذکر الذييحة؛ لأن الیهود حصوصا 
عتنعون عن کل ذبیحتنا» وهم الذین شنعوا حین حولت القبلة آي 1 صلاتناء وترکوا النازعة ف القبلت 
والامتناع عن کل الذبيحة؛ لانه من عطف ا-خناص علی العام؛ للاهتمام بشأنه. 

فلا تخفروا الّه في ذمته: یقال: عفر یِحَفرٌ بالکسر آحار و کذلك خفر بالتشدید» وأحفرته يجيء للتعدية ال 
مفعول ان آي جعلت له حفیرا أو للسلب ععین غادرته ونقضت عهده أي لا تنقضوا عهد الق أهل ذمته. 


وحسابم علی الّ: ففي هذا احدیث دلالة ظاهرة علی آن الاقرار شرط لصحة الاسلام وترتب الأحکام» ورد 
بلیغ علی الرحفة في قوهم: "ان الاعان غیر مفتقر ی الأعمال"» ودلیل علی عدم تکفیر هل البدع من آهل القبلة 
القرین بالتوحید اللترمین للشرائم. [الرقاة 19۱/۱] 
فذلك السلم: آي من جمع هذه الاوصاف الثلائة. [الرقاة ۱0۲/۱] فلا تخفروا الّه اْ: قال التوربشی: العین: 
آن الذي یظهر عن نفسه شعار آمل الاسلام والتدین بدينهی فهو نف آمان الّه لا یستباح منه ما حرم من السلی 
فلا تتقضوا عهد الّه فیه. [التعلیق الصبیح ۸۲۰۸۱/۱] 


کتاب الایان ۵ الفصل الاْول 


2-۵۶ (۱۳) وعن آیي هريرة قال: أتی أعرابی البي فقال: علی عمل 
(ذا عملّه دحلت ابلمنة. قال: "تعبدٌ ال ولا تشرلكُ به شیناء وتقیم الصلاة الکتوبةه 
وتودّي الز کاة الفروضة وتصومٌ رمضان". قال: والذي نفسي بیده لا أزیذ علی 
هذا شیفا ولا أنقص منه. 


لا آزید علی هذا: "مج" فان قیل: کیف قال ذلك» ولیس ف احدیث جیع الواحبات ولا النهیات الشرعیق 
ولا السنن الندوبة؟ أجیب: باأنه حاء ی آحر هذا احدیث في رواية البخاري زيادة توضح القصود. وهي ما 
قال: "فأحبره رسول ال 5 بشرائم الاسلام, فأدبر الرحل وهو یقول: ات اووی تیاب بو 
شیفا" فاندفع الاشکال ي الفرائضء وآما النوافل فقیل: بحتمل آن یکون هذا قبل شرعیتها» وقیل: بحتمل آن 
لا آزید قٍ الفرالض بتغییر صفة کأنه بقول: "لا اصلی الظهر مسا" وهذا تأویل ضعیف؛ ویتمل انه آراد آن 
لا أصلي النافلة یم ای ایس ات تن ای تا 
وبا ترد الشهادة الا آنه لیس بعاص. 

واعلم آنه م یأت ف هذا احدیث ذکر اج ولا جاء ذکره ی حدیث حبرئیل من رواية أبي هریرق و کذا غیر 
هذا من نحو هذه الاحادیث ل یذ کر في بعضها الصوم» وی بعضها الز کاة» وذکر ف بعضها صلة الرحم» وت 
عضها آداء امس ول یقع ق بعضها ذکر الاعان. فتفاوتت هه الأحادیث ی عدد حصال الاعان زيادة 
ات القاضي ِ" وغیره بهواب خصه الشیخ آبو عمرو بن الصلاح. فقال: لیس هذا 
بانعتلاف صادر ار سول ی بل من تفاوت الرواة ی احفظ والضبط » فمنهم من قصر فاقتصر علی ما 
حفظه و م یتعرض تا زاد غیره بنفي ولا ثبات» وقد وقع التفاوت عن واحد. تم ذلك ۸ نع من ایراد ابلمیع 
قي الصحیح؛ لن زيادة الثقة مقبولة. 

آقض" امدیث الواحد (ذا رواه راویان» وی احدی الروایتین زيادة غیر مغيّرة للاعراب قبلت» والا طلب 
التر جیح. فان قلت: کیف قرره رسول ال * " علی حلفه» وقد جاء التکیر علی من حلف لا یفعل خیرا؟ 
والنهي یی قوله تعال: فلا تحعلوا اه عوضة لْیمانکه آن یروا (البقرة:؛ ۲۲). قلت: النع حیث کان عن 
عناد؛ ولا شلت آن ترك الموافل جاتزه واحلف علی الباح غیر حرم؛ وههنا خمل آحر: وهو آن یکون السائل- 


لا آزید علی هذا : آي لا أزید فیه شینا من تلقاء نفسی» ولا آنقص منه شین برأيي ان آنبع الا ما آمرتيي وعلمتن 
من غور تغیبر ولا تبدیل علي شاكلة ما آمر اه به رسوله 335 اقا کب تلقاء تفسی ان آنبه الا 
مایم حی ی خاف ۳ عذاب یوم عظیم».(یونس :5۰( [التعلیق الصبیح ۱۰۳/۱ 


کتاب الابمان 5۷ ال لفصل الأول 
فلما وی قال البي 35: "من سره آن ینظر ال رحل من آهل ابلنة فلینظر ای 


هد . متفق علیه. 


چه 


۵۰- (۱4) وعن سفیان بن عبد الّه الثقفی» قال: قلت: یا رسول ال! قل لي ف 
الاسلام قولاً لا آسال عنه أحدا بعدك - وی رواية: غيرك- قال: "قل: آمنت بالهه ۸ 


استقم . رو اه مسلم. 


حرسولاء فحلف لا آزید في الابلاغ علی ما سعت ولا آنقص, وقال غیره: یحتمل آن یکون العین علی البالغة فِ 
القبول والتصدیق أي قبلت قولك فیما سألتك قبولاً لا مزید علیه من حهة السوال ولا نقصان فیه من حهة 
القبول. علی فعل الأمورات وترك احظورات فعلی من آراد اللحوق به في ذلك آن یصمم علی ما صمم علیه؛ 
لیکون من الناحين» ولیحشر مع السابقین. [للرقاة 156/۱] 

قل لي فی الاسلام قولا: آي قل لي فیما یکمل به الاسلام ويراعي به حقوقه ویستدل به علی توابعه ولواحقه 
قولاً لا آفتقر معه آن اسال احدا بعدك اي لا اسال آحدا بعد سوالك؛ وهذا کقوله تعالی: ما یمُساكٌ فلا" 
مُرسل له من یه [الفاطر:۲]» آي من بعد (مساکه وف روایة: "غيرك" والاول مستلزم غذا؛ لانه ذا 
۸ یساله آحد بعد سواله ۸ یسأل غیری وقوله: "ثم استقم" لفظ حامع لللاتیان بعمیع الأوامر, والانتهاء عن جمیع 
النهیات؛ اٍذ لو ترك شیعاً منها او آتی به, فقد عدل عن الطریق الستقیم حیق یتوب. قال بعضهم: لفظ "" دل 
علی آن الکفار غیر مکلفین در بالأصول فاذا آمنوا کلفوا بفروعه» قیل: واحق آنه للتراخحي في 
لرتبة کما ف قوله تعالی: #استغفرو ار نم توبوا ال (مود:۳)» وقوله: هنم استقامو 4 وذلك؛ لان 
الثبات والاستقامة أفضل من قوله: آمنت بالّه ومقتضیاته. 

بیانه: آن هذا القول ادعاء من القائل بأنه رضي بالّه رباه فیندرج فیه الاقرار بأنه العبود اخالق النعم علی 
الاطلاق ومالك آمره ومدبره وذلك یوحب القیام .عقتضیاته من الایعان بملائکته و کتبه ورسله والیوم الاحر؛ 
ومن الشکر باللسان وتحقیق مراضیه بالقلب واحوارح, شم الاستقامة علی هذاء والثبات علیه آفضل وأکمل - 


فلینظر ال هذا: آي هذا الرحل؛ لعزمه. قل ی نف الاسلام قولا: وهذا احدیث من حوامع الکلم الشامل 
الاسلام ال هي التوحید والطاعة فالتوحید حاصل بقوله: "آمنت بالّه"؛ والطاعة بأنواعها مندرحة تحت 
له: "ثم استقم". [الرقاة ۱5/۱] 


کتاب الاجان 9۸ الفصل الأول 

- (۱۵) وعن طلحة بن غبید ال قال: حاء رحل ٍل رسول ال ج» من أهل 
نجلی, ثاثر لاس نسمع ويٌ صوته ولا نفقهٌ ما یتقول» ح دنا من رسول ال 
فاذا هو یسأل عن الاسلام. فقال رسول ال 5 "هس صلوات ی الیوم واللیل 
فقال: هل علي غیرهن؟ ار ی 


عوالفرق بین هذا وبن ما ذکره الشارحون: من آن الاستقامة شاملة للاتیان بجمیع الوا والانتهاء عن جمیع 
الناهي هو آن قوله: آمنت بالّه علی هذا مستتبع لا ذکره الشارحون في "استقم فیسلم علی هذا معین الاستقامة 
تلثبات والاستدامة» وایضا لا تقرر آن مذهب الصحابة والتابعین وامحدئین آن الامان شامل للثلائة وحب حل 
"آمنت" علی ابحموع» و نم استقم" علی الثبات» وهذا العی الذي ذکرناه منقول عن القاضي عیاض الغربی 
قال: هذا من حوامع الکلم وهو مطابق لقوله تعال: وان الذین قالو ۳ له بت استقامو اه (حم السجدة: ۳۰) 
آي و حدوا الّه وآمنوا ارف اراس روز و التزموا طاعته یل آن یتوفوا؛ وعلی ذلك أکثر 
الفسرین من الصحابة والتابعین. فاحمد له علی توارد امخواطرء قال الامام الرازي ی قوله تعالل: طفاسَْقمٌ کم 
آمزت 4 استقامة الأْمور صعب شدید. فافا یشتمل العقائد بأن یجتنب عن التشبیه والتعطیل» والاعمال بأن 
یحترز عن التغییر والتبدیل والاحلاق بأن یبعد عن طرفي الافراط والتفریط . تم کلامه. قال ابن عباس: هذه الاية 
آشد آية علیه 3 و لذلك قال: آشیبتی هود و أخواته . 

آمنت بالّه نم استقم: أي: آشهد بوحدانية اه سبحانه وصدقه کما هو بأسائه وصفاته وأفعاله فیما آخبر وآمر 
وی فدخل فیه جمع ما یمن به تم التزم القیام بحقيقة قولك. [لعات التنقیح ۸4/۱] 

آمل نجد: النجد ی الأصل: ما ارتفع من الأرض وبه "میت الراضي الواقعة بين تمامة والعراق. 

تاثر الراس: منتشر شعر الرأس» من ثار الغبار یثور ثورا وثورانا. دَويٌ: هو الصوت الذي لا یفهم منه شيء من دوي 
الذباب والنحل» وثائر الرأس ینتصب علی المحال من "رحل" لوصفه والرفع فیه حسن علی الصفة لولا الرواية بالنصب. 
عن الاسلاه: آي فرائضه ال فرضت علی من و حد ال وصدق رسوله وطذا ۸ یذ کر الشهادتین فیه؛ لانه ۳5 
علم آنه یسأل عن شرائع الاسلام وعکن آن یکون السوّال عن ماهية الاسلام وقد ذکر الشهادة فلم یسمعها - 


دوي صوته: قال اخطایي : الدوي: صوت مرتفع متکرر لا يفهم و اغا کان کذللی؛ لّنه نادی عن بعد و هدا 
الرجل جزم بن بطال» وآحرون: بانه ضمام بن تعلبة وافد بي سعد بن بکر. [التعلیق الصبیح ۸۳/۱] 


کتاب الامان ۹ ___ الفصل الاول 
فتال: "لام الا آن نطو قال رسول الّه : "وصيامٌ شهر رمضان". قال: هل علی 
غیزه؟ قال: "لاه الا آن تطوّع". قال: وذکر له رسول الّه 2 ال کات فقال: هل علی 
غیرها؟ فقال: "لا الا آن تطوّع". قال: فادبر لرجل وهو ب وال لا آزیذ علی هذا 
ولا آنقص منه. فقال رسول اه ج: "آفلح الرجل ان صدق". متفق علیه. 

۷- (۱۲) وعن ابن عباس فا قال: رس البي و .. 


- طلحة لبعد مکانه, وهذا القول آمثل وأجمع فلما سم قول البي 5 وارتضاه حلف آنه مجتهد ني تبلیغ ما سمععه 
منه لیهم بحیث لا یزید ولا ینقص. هل علي غیرهن: قیل: قوله: "هل علي غیرهُن؟" قال: لاء الا آن تطوع" 
متمساك للشافعية ق آصلین: آحدها: شول عدم الوحوب في غیر ما ذکره في اخدیث کعدم وحوب الوتر 
والتسمية ی الذبح والتباعد بقدر القلتین عن حوانب النحاسة ني الاء الراکد. والولیمة والعقيقة. والثاني: آن الشروع 
غبر ملزم؛ لاله نفي وجوب شيء آخر مطلقاً شرع فیه آو م يشرع واصحاب آيي حنيفة له مسکوا به من وبحه 
آخر وقالوا: الشرو ع ملزم؛ لأنه نفي وحوب شيء آخر لا ما تطوع به, والاستثناء من النفي (ثبات» فیثبت وجحوب 
ما تطوع به وجوابه: آن الاستثناء من قبیل "الا الوتة الأوی ؛ ولا ما قد سلف؛ لأنه معلوم آن التطوع لیس 
بواحب. ول یذکر الحج؛ لأن الحدیث حكاية حال الرجل؛ لقوله: "هل علی"؛ فأحابه .ما عرف من حاله ولعله 
یکن من یب علیه اج وقیل: ۸ یذکر؛ لأنه ۶ یفرض حینتذ» و سقط عن بعض الرواة ذکره. 

وذکر له: هذا قول الراوي» فانه نسي ما نص علیه رسول اللّه کْ آو لتبس علیه, فقال: وذکر له ال زکاق وهنا 
یوذن بآن مراعاة الالفاظ مشروطة في الروايق فاذا لتبس علیه بعضها یشیر في آلفاظه ی ما ینبی عنه کما فعل راوي 
هذا امحدیث. آفلح الرجل: قیل: هو الظفر ولدراك البغی وهو ضربان: دنيوي: وهو الظفر عا یطیب معه ایا 
وأحروي: وقد قیل: انه آربعة آشیاء: بقاء بلا فنای وغناء بلا فقر» وعز بلا ذل وعلم بلا حهل قاله الراغب. - 


الا آن تطوع: آي لا یجب عليك شيء الا ان آردت آن تطوع فذلك لك وقد علم آن التطوع لیس بواجب» 
فلا یجب شيء آحر أصلا کذا ق افتح الباري". [التعلیق الصبیح ۸۳/۱] 

وال لا آزید علی هفا: قیل: معناه: لا آزید علی هذا السوال, وم ییق لي فیما سألت ٍشکال وشك حیق حتاج 
ل زيادة السوال» ولا آنقص منسه آي لا آترك شیفا ما آمرتي به بل آي مجمیعه. [لتعلیق الصبیح ۸۳/۱] 
آفلح الرجل ان صدق: والراد صدقه ق |خباره بعمله بذلك من غیر زيادة ونقصان» آو صدقه فیما یفهم من کلامه 

من الاهتمام بالاٌحذ والرغبة في التصدیق فیکون الفلاح بحسن النية فافهم. [لعات التتقیح ۸9/۱] 

وفذ عبد القیس: قال النووي: الوفد: ابحماعة الختارة للتقدم ف لقي العظماء واحدهم وافد. قال: ووفد عبد 
القیس - الذکورون- کانوا آربعة عشر راکب کببرهم الشج. [فتح الباري ۱۷۲/۱] 


کتاب الابجان ۹ الفصل الاول 
قال و لهج "من القوم؟ - آو من الوّفذ؟ - قالوا: ربيعة. قال: "مرحبا 
بالقوم - و بالوفد - غیرّ خزایا ولا ندامی". تقو با ودرا ۱3۱ نا لا نستطیع آن 
نأتيك الا یی الشهر ارام وبیننا وبينك هذا ای من کفار مضر فمرنا بأمر 
فصل ثخبر به من وراءنا وندحل به امنقء وسألوه عن الاشربة. 


کزیارة او ٩9‏ و من ربیعة» وهي قبیلة عظیمة. و امضر" نف مقابلتهی ولفظ "و" شك من 
الراوي؛ وامرحبا" آي أصبتم رحبا وسعة واغیر" حال من "الوفد" و "القوم والعامل فیه الفعل القدر العامل 
"مرحبا". ولا ندامی: اي لا نادمین» وغیّر العبارة فیها مراعاة تلمطابقة کما اي الغدایا والعشایا. 

نا لا نستطیع: لن أهل ابداهلية کانوا آصحاب حروب وغارات وکانوا یکفون في الأشهر ارم تعظیما شاه 
ود للامر علی زوار البیت. عن الاشربة: آأي ظروفها بحذف الضاف. آو عن الأشربة ال تکون ی الأوان 
الختلفة بحذف الصفة والنتم: ابسرة اخضراء. والدباء: بضم الدال وتشدید البای القرع. والنقیر: اصل حشبة 
ینقر فینبذ فیه. والزفت: الطلي بالزفت. وتحرع الانتباذ ی هذه الأواني کان في صدر الاسلام ۸ نسخ» وهو 
الذهب. وقال بعض ببقاء التحرع والیه ذهب مالك وآحهد. 

آقض" القصود بالنهي لیس استعماله مطلقاء بل بل التنقیع فیهاء والشرب منها ما یسکر ولضافة احکم لیها ما 
لاعتيادهم استعماها في السکرات. آو لاغما آوعية تسر ع بالاشتداد فیما یستنقع؛ فلعلها تغیر النقیع ی زمان قلیل 
ویتناول صاحبه علی غفلق بخلاف السقای فان التغیر حدث فیه علی مهل» والدلیل علی هذا ما روي آنه قال عتا: 
"فیتکم عن النبیذ الا نی سقاء فاشربوا نی الأسقية کلهاء ولا تشربوا مسکرا" قوهم: "نا لا نستطیع" قیل: 
قوله: "بامر" ن کان .ععی الشأن. فالباء صلق وهو الظاهر والتتکیر للتعظیم بدلیل قوله: "ندخل به ابحنة 
وللناسب حینقد آن یکون الفصل .ععین: الفصل لتفصیله - صلوات الّه وسلامه علیه- الامان بأرکانه الخمست 
ون کان .ععی واحد الاوامی فالتتکیر للتعلیل والراد به اللفظ والباء للاستعانت والأمور به حذوف آأي مرنا - 


مرحبا بالقوم: آأي آتیتم وصادفتم مکانا تفا والرحب: الکان الواسع من "رحب" ککرم. [لعات التنقیح ۸7/۱] 
غیر خزایا ولا ندامی: وللعی: ما کانوا بالاتیان لینا حاسرین حائبین؛ لام ما تأحروا عن الاسلام» ولا آصابم قتال 
ولا سیي فیوجب استحیای أو افتضاحاء آو ذلا آو ندما. [الرقاة] الشهر اطرام: والراد به ابکنس؛ لان الشهر 
رام آربعة: ذوالعقدق وذو اححة, ومرم متوالیق ورحب فرد. |الرقاة] بأمر فصلٍ: ععین الفاصل آأي یفصل بین 
امحق والباطل. [فتح الباري] من وراءنا: آي من خحلفنا من قومناء و من بعدنا من ید رکنا. [للرقاة ۱۲۱/۱] 


کتاب الابمان 5 الفصل الأول 
فآمرهم باربی وفاهم عن آربع: آمرهم بالاعان بالّه وحدّه قال: "آتدرون ما 
امان باه و حده؟" قالوا: ال ورسوله اعلم. قال: "شهادة آن لا له الا الب ۳ 
حمدا رسول ال واقام الصلاق وایتاء از کاة وصیامٌ رمضان» وأن مُعطوا من الغنم 
ی ونماهم عن آربع: عن الحنتی تا و النقی 7 و قال: 
"احفظوهن وآحبروا من من وراءکم". متفق علیه. ولفظه للبخاري. 


-بعمل بواسطة افعل » وتصریحه في هذا القام آن یقال هم: آمنواء و قولوا: آمناء وهذا هو العین بقول الراوي: 
آمرهم بالاعان"» وعلی آن یراد "بالامر" معین الشأن یکون الراد معن اللفظ ومواده؛ وعلی تقدیر کونه واحد 
الاوامر یکون الفصل ععی الفاصل, آي "مرنا بأمر فاصل جامع والآمور به ههنا مر واحد هو الاعان 
والأرکان الخمسة کالتفسیر لاجمان بدلالة قوله عت: آتدرون ما الاعان؟ 

فان قیل: علی هذا في قول الراوي اشکالان: الأول: آن الأمور به واحد» وقد قال 5 اربمي الثان: آن ال کان 
خمسة وقد ذکر آربعة؟ وابلواب عن الأُول: آنه جعل الیمان آربعا نظرا یل آحزائه الفصلةء وعن الثان: آن من عادة 
البلغاء آن الکلام ٍذا کان منصبّا لغرض من الاغراض جعلوا سیاقه له کاأن ماسواه مطروح؛ فههنا ذکر الشهادتین لیس 
مقصودا؛ لان القوم کانوا مومنین مقرین بکلمیق الشهادة بدلیل قوشم: "له ورسوله أعلم ولکن کانوا بظنون آن 
الایعان مقصور علیهماء وأما کافیتان و کان الأْمر في صدر الاسلام کذلك. فلهذا حعله الراوي کأنه غیر مذکون 
ولیس من الاوامی وقصد آنه 5 هم علی موحب توهمهم بقوله: "آتدرون" ولذلك خحصص ذکر "آن تعطوا من 
الغنم امس" حیث آتی بالفعل الضارع علی الخطاب؛ لان القوم کانوا أصحاب حروب وغزوات لقوضم: "ویین 
وبينك هذا اي من کفار مضر؛ لانه هو الغرض من ایراد الکلام» فصار مرا من الأوامر» وفیه نص علی آن یمان 
ذو أحزاء. وفیه دلیل علی آن بلاغ اطخبر واحب حیث قال: "آخبروا" والأمر للوجوب. 

"مح" قال بعض شارحي البخاري: آمرهم بالأربع الق وعدهم تم زادهم حامسة؛ لام کانوا محاربین لکنار مض 
و کانوا آهل حهاد وغنائم. وقال ابن الصلاح: "وآن تعطوا" عطف علی قوله: "باربع" فلا یکون واحدا منها» وان 
کان واحدا من مطلق شعب الاعان» قال القاضي عیاض: نما ۶ یذکر المج؛ لن وفادة عبد القیس کانت عام الفتح» 
ونزلت فريضة احج سنة تسع بعدها علی الاشهر. 


فامرهم باریع: آي بارب حصال تبیها علی فا الاهم بالسوال, والتم ی تحصیل الکمال. [الرقاة ۱5۲/۱] 
احفظوهن: أي الکلمات الذ کورات من الأمورات والنهیات واعملوا من. [للرقاة ۱15/۱] 


کتاب الایجان ۲ الفصل الاول 
۸- (۱۷) وعن عبادة ین الصامت» قال: قال رسول ال ت: وحوله عصابة من 

آصحابه: "بایعوني علی آن لا تش رکوا بالّه شینا؛ ولا تسرقواه ولا ترنواه ولا ئقتلوا 

آولادکم. ولا تأتوا ببهتان تفترونه بین آیدکم وأرحلکم ولا تعصوا ی معروف. 


وحوله عصابة: جملة حاليةء والعصابة بالکسر: ابماعة من الناس» لیس ها واحده والعصبة من الرحال ما یین العشرة 
ل الاربعین» آخذ من العصب, وهو الشد کأنه یشد بعضهم بعضا. والبایعة: العاهدة من البیع والبيعق والتبایع 
مثلهاء سیت بذلك تشبیها بالعاملة ی احالس. 

نه [ماية ابزري] البايعة علی الاسلام: العاقدة علیه, والعاهدق فان کل واحد منهما باع ما عنده من صاحبه 
وأعطاه خالصة نفسه وطاعتی ودخيلة آمره. والبهتان: الکذب الذي یبهت سامعه آأي یدهش لفظاعته. والافتراء: 
الاحتلاف. والفرية: الکذب کأن الافتراء من الافرای وهو قطع الأدم علی حهة الافساد. والعصیان نی الأصل: 
الامتناع عن الشيء ولتأي عنه. والعروف: اسم جامع لکل ما عرف اي طاعة ال والتقرب زلیه. والاحسان ال 
الناس» و کل ما ندب یه الشر ع» وی عنه» من انحسنات والقبحات, وهو من الصفات الغالبة. 

ولا تأتوا ببهتاب !خ: فان قلت: ما معین الاطناب؟ حیث قیل: لا تأتواء ووصف البهتان بالافتراء مع أُهما من واد 
واحد» وهلا اقتصر علی "ولا تبهتوا الناس ؟ قلت: معناه: مزید التقریر وتصویر شناعة هذا الفعل» وتعلیق معق زائد 
علیی وذلك من وجوه: الأول: معناه: "ولا تأتوا ببهتان» من قبل آیدیکم وآرجلکم آي آنفسکم والید والرحل 
کنایتان عن الذات أي ذلك من عند أنفسکم والناس برآء منه. والثاني: لا تبهتوا الناس کفاحا یشاهد بعضکم 
با کما یقال: فعلت هذا بین يديك آأي بحضرتك وهذا النوع آشد آنواع البهت. والثالث: معن تفترونه 
تنشئونه" من ضمائ رکم؛ لأن المفتري (ذا آراد احتلاق قوله فانه یقدره ولا ضمیره, ومنشأً ذلك ما بين الاأيدي 
والأرحل من الانسان وهو القلب. والرابع: نسبة الافتراء ال الید والرحل بسبب من عوامل وحوامل ون شارکها 
سائر الاعضاء قیل: الوحه الأول» والرابع متقاربان ف العین, وهما کنایتان عن القاء هتان من تلقاء آنفسهم من غبر 
آمارة من قبیل قوله تعایی: راون بافراه که ما لش لک یه عله (النور: ه ۱) آي آن هذا البهتان يجري علی - 


علی آن لا تشر کوا باله شینا: الظاهر آن الراد بالشرك الریاء؛ لأنه الشرك الاصغر کما ورد نی احدیث: "اتقوا 
الشرك الاصغ قالوا: وما الشرك الاصغر یا رسول الّه؟! قال: "الریاء"؛ لآن الظاهر کما یدل علیه السیاق آن 
الخطاب للٌصحاب. وبحتمل آن یکون الراد عبادة الأصنام أي لا ترتدوا بعد الاسلام. [لعات التنقیح ۸۸/۱] 

ولا تعصوا نی معروف: واکمة في التتصیص علی کثیر من النهیات دون الأمورات آن الکف آیسر من انشاء الفعل؛ 
لگن اجتتاب الفاسد مقدم علی احتلاب الصا والتخلي عن الرذائل قبل التحلي بالفضائل. |التعلیق الصبیح ۸۷/۱] 


کتاب الایجان ۳ الفصل الأول 
فمن وی منکم فأحره علی ال ومن أصاب من ذلك شینا فعوقب به ی الدنیاه 
فهو کفارة لم. ومن أصاب من ذلك شیا تم ستره ال علیه ی الدنیا؛ فهو ای الّه ان 
شاء عفا عنه وان شاء عاقبه فبایعناه علی ذلك. متفق علیه. 


(۱۸) وعن یی سعیل اندري» قال: جرج رسول له ۳ ی 
آضحی - آو فطر- ای الصلی. فمر علی النسای فقال: "يا معشر اللساء! تصدقن» 


-آلسنتکم. ویدور في آفواهکم من غیر ترجمة عن علم والثاني كناية عن الوقاحة وحرق جلباب احیای کما هو عادة 
الوغان والثالث کناية عن انشاء بمتان من دخيلة قلوهم مبیّا علی الظن الفاسد» والغش البطن. 

فمن وق منکم: لفظ "وق" دل علی آن الاجر نما ینال بالوفاء بابشمیع؛ لان الوفاء: هو الاتیان بجمیع ما التزمه من 
العهد واحقوق. وآما العقاب فانه ینال بترك آي واحد کان. ومن أصاب من ذلك: قالوا: هو (شارة ل ما سبق 
سوی الشرك فانه لا یکفر عنه بالقتل ولا یعفی عنه والراد الوُمنون حاصةه لأّنه عطف علی قوله: "فمن وق" وهو 
حاص بم؛ لقوله: "منکم" تقدیره: ومن آصاب منکم آیها الومنون من ذلك شیاه فعوقب آي آقیم اد علیه قیل: 
ما قالوه ضعیف؛ لأن "الفاء" في فمن" للترتیب ترتب ما بعدها علی ما قبلها؛ وقوله: "منکم" ضمیر العصابتء وقد 
بین بقوله: "من آصحابه" فکیف خصص الشرث بالغیر؟ والصحیح آن الراد بالشرك الریاء؛ لأنه الشرك اخفي» ویدل 
علیه تتکیر "شینا" أي شرکا آیّاما کان. 

فهو ای الّه: آي مفوض لیه؛ فلا یجب علیه عقاب خاص کما هو مذهب آأهل احق. أيي سعید اخدري: خدرة: 
حي من الأنصار. یا معشر النساء: العشر: ابماعةء من العشرة ععین العاشرة, والعشیر العاش والراد هنا: الزوج» 
واخطاب عام غلبت فیه امحاضرات علی العْیب. 


فهو کفارة: آي اد و العقاب کفارق وزاد ی نسخة: و اطهور" بفتح الطاء آي یکفر ثم دلك و م یعاقب به قٍ 
الاحرة کذا في "لرقاة قال القاضي عیاض: ذهب آکثر العلماء ای آن احدود کفارات. واستدلوا هذا امحدیث. 
[التعلیق الصبیح ۸۷/۱] وقد ذهب بعض العلماء ی آن (حراء اد علی مرتکب الکبيرة یکون کفارة لذنبه فلا 
یعذب به في الا حرق واستدلوا هذا احدیث؛ وذهب آخرون ال آنه لا یکون کفارة؛ لقوله تعالی: [قي قطاع الطریق] 
دهم جزي فی الدیا وله نی الجرة عدات عظیم الا لذین تاه [ [الائدة:۳-۳۳]. [ملحص من التعلیق 
الصبیح] ی الصلی: هو موضع خارج الدينة الطهرة وبینه وبین السحد النبوي آلف ذراع. [لعات التنقیح ۸۹/۱] 
7 یوم العید. (۲) وموعظتهن, وآمرهن بالصدقة. 
(۳) واعباره آن آکثر هل النار منهن. (4) وسوافن عن سیب کوفن من آکثر آهل النار. (0) وجوابه 5 بکترة- 


کتاب الاجان 1 فعل الأول 


وتکفرن: "غب" والکفر نی اللغة: ستر الشيء و کفر النعمة و کفرانها سترها بتركگ شکرهاء واعظم الکفر ححود 
الوحدانیق. والنبوة والشریعة» واستعمال الکفران ی النعمةء والکفر ف الدین آکثن والکفور یستعمل فیهما. 
والعقل: غريزة في الانسان یدرك ما العی» وتنع عن القبائح» وهو نور الّه ف قلب الومن. 

واللب: العقل الخالص من شوب اموی. و کفران العشیر ححد نعمة الزوج» واستقلال ما کان منه» وأصل 
اللعن: |بعاد ال تعالی العبد من رته بسخطه ومن الانسان الدعاء بالسخط. وازم: ضبط الرحل آمره وآحذه 
بالثقة. و ریت" ععی آحبرت واعلمت. و امن" ق قوله: "من ناقصات" مزيدة للاستغراق» وف "من (حداکن" 
متعلق ب"آذهب" والفضل علیه مفروض مقدر» وذلك (ٍشارة ال احکم السابق والکاف خطاب العام والا 
لقال: ذلکر؛ لدّن الخطاب مع النساء. "مح" ی امحدیث حکام: احث علی الصدق وأآفعال الب وفیه آن 
احسنات یذهین السیأت» وفیه آن کفران العشیر من الکبائر؛ لافن یوعدن بالنان وفیه آن اللعن من العاصي 
الشديدة القب ولیس فیه آنه کبیرة؛ لأن اکثار الصغيرة کبیرة. واتفق العلماء علی تحرم اللعن؛ ُذ لا یجوز 
الابعاد عن رحمة الّه» لا لن عرف خاة آمره قطعا بنص علی آنه مات کافرا کأیي هل آو عوت علیه 
کابلیس» وآما اللعن بالوصف فغیر حرام کلعن الواصلة والستوصل وآکل الربوا وم کله» والصورین والظالین 
والفاسقین, والکافرین وغیر ذلك ما حاءعت به التصوص الشرعية باطلاقه علی الاّوصاف لا علی الاعیان» وفیه 
مراحعة التعلم العام؛ (ذ ۸ یظهر له مع الکلام وفیه الاشارة ای علة معادلة شهادة امرآتین لشهادة رحل» 
وهي قلة الضبط کما ني قوله تعای: فد کر بخداهما ری (لبقرة: ۲۸۲). 

وأما وصفه 2 النساء بنقصان الدین لترکهن الصلاة والصوم ی زمن الیضء فمعناه: آن الدین والاعان 
والاسلام مشتر کة في معی واحد کما مر فعلمنا آن من کثرت عبادته زاد لعانه ودین» ومن نقصت نقص دینه تم 
نقص الدین قد یکون علی وحه یام کمن ترك الصلاة بلا عذرء وقد یکون علی وجه لا یأنم, کمن ترك ابسمعة 
آو الغزو ما لا جب علیه لعذر وقد یکون علی وجه هو مکلف به کترك امحائض الصلاة والصوم. فان قیل: لذا 
کانت معذورة. فهل تثاب علی الصلاة التر و كة زمن ایض وان کانت لا تقضیها کما یثاب الریض والساف < 


-اللعن و کفران العشیر. (7) تم حعلهن من ناقصات عقل ودین. (۷) وبین وحه نقصان عقوفن ونقصان دینهن 
بالغال. فاین آریشکر: والراد آن الّه تعای راهن ليلة الاسراء. [التعلیق ۸۸/۱] تکنزن اللعن: أي نی احاورات 
و الخاطبات علی الاشیای و ذلك مذموم و معناه: الطرد و(بعاد 1 العبد من رهته. [لعات التنقیح ۱۰۹/۱ 


کتاب الاجان 1 الفصل الاول 
ما ریت من ناقصات عقل ودین آذمب لب الرحل اممازم تفلک اقلی ها 
نقصان دیننا وعقلنا یا رسول الْه!؟ قال: "آلیس شهادة لرأة مثل نصف شهادة 
الرحل؟". قلن: بلی. قال: "فذلك من نقصان عقلها. قال: آلیس ذا حاضت م۸ 
ٌصل وم تصم؟". قلن: بلی. قال: "فذلك من نقصان دینها". متفق علیه. 

)۱٩۹( 2-۰‏ وعن ی هريرة قال: قال رسول اش کی "قال اللّه تعال : كذبني 
ابن آدم و م یکن له ذلك وشتمی و ۸ یکن له ذلك فامّا تکذیبه اي ی 


-ویکتب له في مرضه وسفره مثل نوافل الصلاة الق کان یفعلها في صحته وحضره. أحیب: بأن ظاهر احدیث ها 
لا تثاب. والفرق: آن الریض والسافر کانا یفعلافا قٍ الصحة واحضر بنية الدوام» وامحائض لیست کذلك بل نیتها 
ترك الصلاة فٍ زمن اخیضی بل بحرم علیها نية الصلاة زمن اخیض؛ فنظیرها مسافر ومریض کان يصلي النافلة فٍ وقت 
دون وقت. فانه لایثاب علی ما تر که ف الزمان الذي م۸ یکن یتنفل فیه. 
"حط" "فذلك من نقصان عقلها" فیه دلالة علی آن ملاك الشهادة العقل مع اعتبار الأْمانة والصدق فشهادة الغفل 
ضعيفة وان کان قویا ق الدین والأمان وق قوله: "فذلك من نقصان دینها" دلالة علی آن التقص من الطاعات نقص 
من الدین. قیل: آثبت 5 فن وصفین: کفران العشی واکثار اللعن» ثم ذکر آن لیس غن عقل ععنع من ارتکاب 
تينك اخصلتین, ولا دین رادع عنهما؛ لأن الرذائل مركوزة ي الانسان وقلعها ما بالعقل و بالدین؛ و کما تعلق 
العقل والدین بامخصاتین السابقتین تعلقا بقوله: "آذهب للب الرجل الحازم" علی طريقة التفریط ی جانبهن؛ والافراط 
انب الرحل حیث وصفه باحزم ففي الکلام غرابة من حیث آنه حعل هذا الرحل الکامل الحازم في کل شيء 
منقادا مسترسل الزمام لتلك الناقصات امائزات للرذیلتین. 
من ناقصات: قیل: حتمل ان بکون بان لاحداکن علی البالغة آو بالعکس» و "آذهب" صفة حذوف. اي آحدا. 
کذبني اي آدمٌ: کلام قدسی» والفرق بینه وبین القرآن: أن القرآن هو اللفظ النزل به جبرئیل للاعحاز عن الاتیان 
بسورة من مثله واحدیث القدسی: ما آحبر الّه نبیه معناه: بالاشام أو بالنا فأخبر البي أمته بعبارته عن ذلك 
العی» وسائر الحادیث ۸ یضفه ال الّه تعالی وم بروه عنه کما أضاف» وروی القدسي, قیل: فضل القرآن علی 
احدیث القدسي: آن القدسي نص امي ني الدرجة الثنية وان کان من غیر واسطة ملك غالبا؛ لان النظور فیه للعین 
دون اللفظ وف التنزیل اللفظ والعی منظوران فعلم من هذا مرتبة بقية الأحادیث قیل: احتیار ابن آدم علی البشر< 


كذبني ابن آدم: أي نسبي ال الکذب والتکذیب: هو الاعبار عن کون خبر التکلم غیر مطابق للواقع. [الر قاة] 


کتاب الابجان ۹۹ الفصل الأْول 
فقوله: لن بعیدّین کما بَدَاین ولیس ول الق بآهون علي من رعادته. و ما شتمه 
ياي: فقوله: اتخذ الّه ولداء وأنا الأحد الصمد الذي ۸ آلد وم آولد» وم یکن بل 
کفوا أحد. 


۱ 


عوغیره کأنه (شارة ٍل تکرم آدم بسجود اللائک, یعی آنا قمنا النعمة علیکم عا فعلنا ی شأن آبیکم فانتم 
قد وضعتم مکان الشکر التکذیب والشتم وغذا قال: "وم یکن" آي ما صح وما استقام وما کان ينبعي. 
ولیس آول الق بآهون: "قض" هذا (شارة ٍل برهمان تحقق العاد ولمکان الاعادق وهو آن ما یتوقف 
علیه تحقق البدن من حزائه وصورته لو م یکن مکناً لا وحد آولاء وزذا آمکن ۸ عتتع وجوده انیا ولا یلزم 
انقلاب المکن لذاته متتعاً لذاتی وهو حال» وفیه تبیه علی یل برشد العامی» وهو ما یری في الشاهد آن من 
قصد اختراع شيء ۸ بر و ای مه وافتقر ال مکابدة آفعال ومعاونة آعوان» 
ومرور آزمان» ومع ذلك کثبرا ما لا یت له الأمر» ومن آراد اصلاح منکسس ولعادة منهدم وکانت العدد 
حاصلة والأصول باقيق هان ذلك علیه. فمن آنکر الاعادة فقد جوز ما هو صعب من هذا بالنسبة ٍل قدرة 
البشی وأما بانسبة ی قدرة ال سبحانه فلا صعوبة ولا سهولةء بل يستوي تکوین بعوض طیّار» و تخلیق فلك 
دوّار. والشتم: توصیف الشيء عا هو !زراء ونقص فیه ولبات الولد له کذلك؛ لأنه قول عمائلة الولد له ی تام 
حقیقته, وهي مستلزمة للامکان التداعي زٍل احدوث, ولان اکمة في التوالد استبقاء النوع» فلو کان له ولدا 
کان مستخلفا بقوم مقامه بعد عصره - تعالی ال علوا کییرا - . 
وأنا الأحد: لا کان لنفي ما یذکر معه من العدد دل علی نفي الولد؛ رذ لو فرض له ولد لا یکون احداء وعلی 
هذا قوله تعال: ما کان مُحَمَد با أَحَیِه [الاحزاب:4۰] آي لو کان له ولد لکان نبا مثله» فلا یکون عاتم 
لنبیین» وهذا معین الاستدراك في قوله: لک سول اه و انم لین [الاحزاب: 4۰]» قال الأزهري: الفرق 
بین الواحد والأحد: آن الأحد بی لنفي ما یذ کر معه من العدد؛ تقول: ما حاعن أحد» والواحد: اسم بيي لفتتح 
العدد تقول: حاءعن واحد من الناس» ولا تقول: آحد فالواحد منفرد بالذات فیعدم الثل والنظیر والأحد منفرد 
بالعی. و الصمد" السید الذي یصمد الیه ف الوائج آي یقصد وقال الزحاج: الصمد السید الذي انتهی للیه 
السوود. فلا سید فوقه. و "الکفو": الثل الکافی. 
لن یعیدین کما بَدأی: الاعادة هي الایجاد بعد العدم السبوق بالوحود. فالعی لن حيين بعد موتي» کما بدأني آي 
أُوحدن عن عدم وخلقی ابتداء. [للرقاة ۱۱۹/۱] 


کناب الایجان ۹ الفصل الأول 
0۱- (۲۰) وی رواية عن ابن عباس: "وآما شتمه اياي فقوله: بل ولد 
وسبحان آن أتطذ صاحبة و ولدا". رواه البحاري. 
۲- (۲۱) وعن آیي هريرة» قال: قال رسول کل : "قال ال تعالی: يژذيني 
اب آدم یسب الدهر, ون ده بيدي الامس اقب الیل والنهار". متفق علیه. 


آو ولدا: وق الحمینی + ولا ولد آزید لا" نا نی "سبحان" من معی التنزیه. يذيني ابن آدم: الایذاء: 
ایصال الکروه ل الغیر قولاً و فعلاً ار فیه آو م یوث ولیذاء ال تعالی عبارة عن فعل ما یکرهه» ولا یرضی 
به» و کذا ایذاء الرسول ی وروی السحستانی نصب "الدهر" في "آنا الدهر" آي آنا آقلب الیل والنهار في 
الدهر» والرفع آولی قیل: لانه لا طائل تحته علی تقدیر النصب. آما معن؛ فلانه لا فائدة في قوله: "آنا آقلب اللیل 
والنهار ق الدهر"؛ لأن الکلام مسوق للرد علی الساب والانکار علیه, وآما لفظاء فلان تقدم الظرف اما 
للاهتمام أو الاعتصاص, ولا یناسب القام؛ لأن الکلام مفرغ في شأن التکلم لا ف الظرف. وغذا عرف ابر 
لیفید احصر فکاأنه قیل: آنا آقلب اللیل والنهار لا ما ینسبونه الیه» قیل: الدهر الثاني غیر الاول. بل هو مصدر 
ععی الفاعل» ومعناه: آنا الدهر رت الدبر الفیض با بحدث. 

"غب" والأظهر آن معناه: آنا فاعل ما یضاف ال الدهر من لیر والشر والسرة والساءق فاذا سببتم الذي 
تعتقدون آنه فاعل ذلك فقد سبتمون. "قض کی ی ان ال یر فان وحوادئه ال علی خحلاف 
الراد. فیعتقد آنه الفاعل احقيقي؛ یی ری جوم هیک الا الدهر یه (ابائية: 4 ۲) علی قصر القلب» 
فقیل شم: ما تعتقدونه من الفاعل القيقي هو الّه سبحانه. ویدل علی ذلك قوله: "بيدي الامر آقلب اللیل 
والنهار فانه بیان وتفسیر لقوله: 1۱ 

"غب" الدهر ف الأصل: اسم لدة العالم» وعلیه قوله تعالی: هل آتی علی النسان جین من الدهر )4 (الدهر : ۱)» 
ثم یعبر به عن کل مدة کثيرق وهو خحلاف الزمان فانه یقع علی القلیل والکثی والراد بالدهر الثاني في امحدیث- 


تخد صاحبة: آي زوحة؛ لعدم الاحتیاج ونفي بشنسية. [الرقاة ۱۷۰/۱] و ولدا: قال ابن اللك: شك من 
الراوي» والظاهر آن "آو" للنوع» ویدل علیه ما نی "حامع الخميدي": "ولا ولدا". [الرقاة ۱۷۰/۱] 

یسب الدهر: والدهر: اسم للزمان الطویل والامد المدود. کذا ف "القاموس" وقال البيضاوي: الزمان المتد 
غیر المدود. وف "النهاية": هو اسم للزمان الطویل ومدة حياة الدنیا. و کان من شأن العرب ذم الدهر وسبه عند 
النوازل» ویقولون: آبادهم الدهر» فنهوا عن سبه. [لعات التنقیح ]٩۱/۱‏ 


کتاب الایجان 52۸ الفصل الأول 
۳- (۲۲) وعن ۳1 موسی الاشعري» قال: قال رسول 2 "ما أحد 
أصبرّ علی أَذیٌ یسمعه من ال یدعون له الولد نم پعافیهم ویرژقهم". متفق علیه. 
6 - (۲۳) وعن معاذ» قال: کنت رذفٌ رسول الّه 3 علی مار لیس بیق 


ما أحد أصبر ! خ: ار ها ی ام ی ومعی الصبر: حبس النفس علی ما تکرهه. والعافية: 
اه ی له توالت یرت ار سار اس واه ای وه 
"آذی"؛ وامن الّه" متعلق بقوله: "آصبر" لا "یسمعه"؛ وف احدیت (شارة بل آن الصبر علی احتمال الأذی حصلة 
مدوحة وترگ الاشتغال بالکافاة والانتقام مدوح وطذا کان جزاء کل عمل حصوراء وجزاء الصبر غیر محصوره 
وقوله: "یسمعه" تتمیم؛ لأن الوّذی |ذا کان یسمع من الوّذي کان تأثیر الأْذی آشد. 

کنت رد رسول الّه و الردف والردیف: التابمى من الردف» وهو العجز والردیف هو الذي ی رکب خحلف 
الراکب و موخرة الرحل": العود الذي یکون خلف الراکب. آراد البالغة ی شدة القرب. فیکون الضبط کت 
ویروی امُوُخرة" بضم الیم وبعدها همزة ساكنة تم حاء مکسورة هذا هو الصحیح, ویروی بفتح اهمزة وااء 
الشدودة. و الدراية": العرفت قال الزخشري: هي معرفة تحصل بضرب من النداع. ولذلك لا یوصف الباری 
تعالی با. وای: نقیض الباطل» ویستعمل .عع الواحب. واللازم» وامحدیر» والنصیب. واللك و"الاتکال": 
الاعتماد علی الشيء من الوکل والکلة ومنه الو کالة» و البشارة": ایصال ابر ای أحد یظهر آثر السرور منه 
علی بشرته» و "حق ال" عع الواحب واللازم و"حق العباد" ععین ابمدیر؛ لان الاحسان بل من ۸ یتخذ ری 
سواه جدیر ی احکمة آن یفعله» وقیل: حق العباد ما وعدهم به ومن صفة وعده آن یکون واحب الانحاز» فهو 
حق بوعده احق. وقال النووي: حق العباد علی حهة الشاكلة والقابلة حقه عليهم ویجوز آن یکون من قول 
الرجل لصاحبه: "حقك واجب علی" أي قيامي به متأکد» ومنه قول البي ت: "حق کل مسلم آن یفتسل قٍ 
کل سبعة یام . 

وانغا رواه معاذ مع کونه تزا لژنه علم آن هذا الاخبار یتغیر بتغیر الزمان والأحوال, والقوم یومئذ کانوا- 


-مقلب الیل والنهار ومصرف الأمور فیهماء فينبغي آن یفسر الكُول بذلك کانه قیل: سب مدیر الأمر» ومقلب 
الیل والنهار وأنا الدبر والقلب» فجاء الاتحاد. 

علی آذی: آي کلام موذ قبیح صادر من الکفار. [الرقاة ۱۷۲/۱] نم یعافیهم ویرژقهم: أي بدفع الضرة 
عنهم» ویرزقهم بایصال النفعة اليهم انظر فضله و(نعامه ی معاملته مع من یذیه! فما ظنك .عن بحتمل الأذی 
عمن یعصیه!؟ وعتثل ارتکاب طاعاته واجتناب مناهیه. [الرقاة ۱۷۲/۱] 


کتاب الاجان ۹ الفصل الاو 
وبینه الا مُوخحرة الرحل» فقال: "یا معاذ! هل تدري ما حق الّه علی عباده؟ وما حق 
العباد علی اله؟" قلت: ال ورسوله أعلم. قال: "فان حق الّه علی العباد آن یعبدوه 
ولا یشرکوا به شینا. وحقّ العباد علی الّه آن لا یعذب من لا یشرگ به شیفا" 
فلت تال ال( فلا آبشر به الناس؟ قال: "لا ثبشرهم فیتکلوا". متفق علیه. 
۵- (۲) وعن آنس, آن البيي ۳ ۳ 3 علی لرحل ۱ 
قال: لبيك یا دسول ال «سعدیلک!. قال: "یا معاذا" قال: لبيك با رسول ال 
اش[ ی یفاک رس انسیا اد فالخ فان ی 
من آحد یشهد آن لا زله لا اه ون محمدا رسول الّ» صدقا من قلبه الا حرمه ال علی 


النار . قال: یا رسول اه اه آحبر به ا لناس فیستبشر و ۲۱ قال: "اذا یتکلوا. 


-حديثي العهد بالاسلام» وم یمتادوا تکالیفه» فلما استقاموا وتتبتوا آحبرهم آو رواه بعد ورود الأمر بالتبلیغ 
وا ین علی الجت0؛ نم ٍن معاذا مع حلالة قدره لا خفی علیه ثواب نشر العلم ووبال کتمه؛ فرآی التحدیث 
تاه هه هن ره کی دی رو ای تیان 

لبيك یا رسول الّه: أي ٍحابة لك بعد (حابق وساعدت طاعتك مساعدة بعد مساعدق والتحرع .ععی النع کما نی 
قوله تعالی: طرَحَرامْ علی قرية أخلکناها [الانبیاء: ۵ وأُما تکریر یدام فا کید الاهتمام ما جخبزه ولیکمل تنبیه معاذ 
فیما یسمعه. وقد ثبت ی الصحیح آنه چ کان ذا تکلم يکلمة آعادها ثلاناً مذا للعین. (ذا یتکلوا: ذکر نی احدیث 
الأول "لا تبشرهم فیتکلوا وف هذا الحدیت" |ذا یتکلوا» فالول من قبیل قوله تعالل: را تطفزافه تیجل علیکم 
غضبي؟4 ( طه: ۸۱ آي لا یکن منك تبشیر فاتکال منهم» فالتهي منصب علی السبب والسبب معاء وان من قبیل: 
"زذا آکرمل" حواب من قال: "نا حسن اليك و کأنه قال: ٍن آحسنت ال اکرمك, فهو جواب وجزاء. ِ 


ولا یشرکوا به شیتا: ن کان الراد بالاشراك الکفر, فالراد آن لا یعذب عذاب الشر کین وان کان الریاء فالعابد 
بالاحلاص حقه آن لا یعذب اصلا. [لعات] فیتکلوا: اي یعتمدوا وعتتعوا عن العمل» وروي "ینکلوا" بضم الکاف 
من النکول وهو الامتناع. [لعات] صدقا من قلبه: فیه احتراز عن شهادة النافق. [التعلیق الصبیح 4۲/۱] 


۱/۱ حرمه له علی النار: آي النار ال آعدت للکافرین» آو حرم اخلود فیها. لعات التنقیح‎ ٩ 


کتاب الایمان ,۷ الفصل الاْول 


فأحبر ها معاذ عند موته تأمُ. متفق علیه. 
-"مح" ف هذا احدیث, وی حدیث معاذ: "من کان آعر کلامه لا له لا ال دحل ابنة وق رواية عنه: "من 
لقي الّه لا يشرك به شیئا دحل ابلنة" وعنه: "ما من عبد يشهد آن لا له الا امه وآن محمداً رسول الق الا 
حرّمه ال علی النار" وی حدیث آيي هربرة: "لا یلقی ال تعالی هما عبد غبر شالك ما الا دخل ابحنة ون زن 
وٍن سرق" وف حدیث آنس: "حرم الّه علی التار من قال: لا اله الا ال يبتغي بذلك وجه ال» وقد سرد 
مسلم هذه الاحادیث کلها في کتابه. فحکی عن جاعة من السلف, منهم: ابن السیب آن هذا کان قبل نزول 
الفرائض والأمر والنهي» وقال بعضهم: معناه: من قال الکلم وأدی حقها وفریضتها وهذا قول احسن 
لبصري وقیل: ان ذلك من قافا عند الندم والتوبة, ومات علی ذلك؛ وهذا قول البحاري. 

وبامحملة کل من کان تاباآو سلیما من العاصي دحل ابنة برهمة ربه وحرم علی النار» فاذا حملنا اللفظین 
الواردین علی هذا فیمن هذه صفته کان الأمر بین؛ وهذا معن تأویل احسن والبحاري» ومن کان مخلطاً بتضییم 
ما آوجب الّه تعالی علیه, آو بفعل ما حرم الّه علیه فهو في الشينة لا ینقطع الا بدحول ابحنة آحراٌ 

قیل: حسن التأویلات ما ذکره اخسن» فنقول نی هذا اخحدیث الذي نشرحه: هو من حوامع الکلم کقوله: 
"آمنت الّه نم استقم" فان 9 ههنا آقیم مقام الاستقامة؛ لژن الصدق کما یعبر به قولا عن مطابقة القول 
الضمیر والخیر عنه, قد یعبر به فعلاً عن تحري کل أفعال کاملة وأحلاق مرضية و تحقیقهما» قال اه تعایی: 
لهم فده صدق - عند ربّهم که (یونس:۲) و ##في مق صدق عند یل مقتیر 4 (القمر:هه) و ووالذي جاء 
پاش ول بهقه (الزمر ۳۳( آي حقق ما آورده قولاً ما تحراه فعلك فعلی هذا التقدیر یکون النهي ی قوله: 
۷ تبشر" مخصوصا ببعض الناس» فان مثل هذا العین لا ید که الا الراسخ ی العلم + ویعضده حدیث آیي هريرة 
الذي یورده قٍ الفصل الثالث من هذا الکتاب وهو قوله: "من لقیت یشهد آن لا اله الا ال مستیقنا ما قلبه 
فیشره بت وفیه آل عمر منح با هربرةعن ابش فعلمآن راد اتحصیص؛ لذ لو یرد ذلك ۸ یخبر معاذا 
وبا هريرة وانسا وعمر هی 

وطذا وأمثاله احتج حمد بن |ساعیل علی آن للعالم آن بخص بالعلم قوما دون قوم کراهة آن لا یفهموا ثم بعد 
تأویل امحسن تأویل من قال: احدیث کان في بدا الاسلام ی وقت ۸ جب شيء من الأُرکان ویژیده ما روی 
البحاري عن عائشة لور قالت: لا نزل آول ما نزل سورة من الفصل فیها ذکر ابحنة والنار» حی |ذا ثاب 
الناس ال الاسلام نزل امحلال واطرام ولو نزل أول شيء "لا تشربوا الخمر" لقالوا: لا ندع التمر آبداء ولو 
نزل: لا ترنوا" لقالوا: لا ندع الزنا» وقد یتخذ أمثال هذه الاحادیث البطلة والباحية ذريعة ال ترك التکالیف 
ودفع الأحکام. وذلك يفضي ال خراب الدنیا بعد حراب العقی. تأمما: مفعول له آي تحنبا عن الانم ک "جر ج" 
ججنب اححر ج 


کتاب الایجان ۷۹۱ الفصل الاول 

۲- (۲۵) وعن آیي ذر قال: آتیت النی ی وعلیه ثوب آبیض. وهو نائی 
نم آتیته وقد استیقظ, فقال: "ما من عبد قال: لا اله الا ان ثم مات علی ذلك لا 
دحل ابلنة" قلت: وان زن وان سرق؟ قال: "وان زن ون سرق" . قلت: وان زن 
وان سرق؟ قال: "وان زن وان سرق" قلت: وان زن وان سرق؟! قال: وان زن 


وان سرق علی رغم آنف ۳1 دا 


وعلیه وب آبیض: قال الشارحون: قوله: "علیه وب آبیض" لیس من الزوائد ال لا طائل تحتهاء بل قصد الراوي 
بذلك آن یقرر التثبت والاتقان فیما یرویه؛ لیتمکن في قلوب السامعین. 

تم مات علی ذلك:"مظ" شارة ال الثبات علی الاعان حیق الوت» احترازا عمن ارتد ومات علیه» فلا ینفعه 
الیعان السابق, وقوله: "دخل امنة " اشارة ال آن عاقبته دحول ابنق وان کان له ذنوب جمة» لکن آمره ٍل الّه ان 
شاء عفا عنه» و آدخحله ابحنق ون شاء عذبه بقدر ذنوبه نم آدحله امنة» قال ابن مالك: حرف الاستفهام ی قوله: 

وان زن" مقدر ولا بد من تقديره. 

"قضص" ق امحدیث دلیل علی آن الکباثر لا تسلب اسم الاعان» ف ی غامت لک وتان یه وفاقا: و ما 
لا تحبط الطاعات؛ لأنه عام یتناول ابحمیم؛ فلو کانت الکباثر محبطة علی طریق الوازنة آو غیره لزم آن لا یبقی 
لبعض الزناة آشيء من الطاعات» والقائل بالاحباط بحیل دخحول املنة لن هذا شأنه» وآن آرباب الکباثر من أهل 
لقبلة لا بخلدون ق النان قیل: لعل ذکر الثوب الابیض والتوم والاستیقاظ تم ایراد احدیث بحرف التعقیب 
(شارة ٍل حصوله ۳5 عام الغیب» واستعداده لفیض ال علیه بالوحي؛ وتخصیص الثوب بالاییض لعاء ال 
قوله تعالی: وی نها المدتر فم فاندر6 (الدثر: ۲-۱) ال قوله: «وتابِك فطهُره «الدثر:ع)» نعم! في الاية !شارة 
ٍل الانذان وق احدیث ال البشارة أي: قم فبشر عبادي الذین آمنوا بابلنق, ومع "م" ی "ثم مات علیه" 
التراحي في الرتبة کما نی قوله و: "م استقم" والاستطناء مفرغ آي لا یکون له حال من الاأحوال لا حال 
دحول امن وتقدیر الاستفهام: أَدَحَل ابكنة وان زین؟ والشرط حال» ولا یذ کر احواب مبالغة وید طلعی 
الانکار نی الکلام السابق وآما تکریر أیي ذر فلاستعظام شأن الدعول مع مباشرة الکبائی وتکریر رسول ال 5 
انکار لاستعظامه آي أتبخل برحة اله؟ فرحمة الّه واسعة علی خلقه وان کرهت ذلك. وآما تخصیص الزنا 
والسرقة؛ فان الذنب ما حق ال وهو الزناه و حق العباده وهو آخذ ماهم بغیر حق» وف تکریره معق 
الاستیعاب کما ق قوله تعالی: رهم رزقهم فیها یکره یاه (مرم: 1۲) آي دائماء وأما حكاية آيي ذر قول 
رسول الّه ت: "علی رغم آنف آيي ذر" فللشرف والافتخحار وقال بعضهم: تقدیر الاستفهام هکذا: آو ان زن 
أو ان سرق دخحل املنة؟ 


کتاب الابمان ۷۷۲ الفصل الأول 


وکان آبو ذر ٍذا حدّث بذا قال: وان رغم آنف آيي ذر. متفق علیه. 

۷- (۲۱) وعن عبادة بن الصامت, قال: قال رسول ال 5: "من شهد آن 
لا له الا ال وحده لا شريك له وأن محمدا عبده ورسوله وآن عیسی عبدٌ ال 
ورسوله وابن آمته و کلمته آلقاها ال مرج ورو ‏ منه» واجحنة والنار حق» و 


وان رغم نف آيي ذر: "قض" رغم آي لصق بالرغام بلفتح وهو التراب ویستعمل محازا ععیی کره آو ذل» 
اطلاق لاسم السبب علی السیب. 
من شهد !خْ:"مح" هذا حدیث عظیم الوقع» وهو من أجمم الأحادیث اللشتملة علی العقائد. فانه جمع فیه ما یخرج 
منه جمیع ملل الکفر علی احتلاف عقائدهم. وأن عیسی !: "قض" ذکر عیسی عْ2 تعریض بالتصاری, ولیذان بأن 
یعاشم ی ون من النار . 
" ذکر آعبده" تعریض بالتصاری نی قوضم: ابالتثلیث"» وذکر "رسوله" تعریض بالیهود في انکارهم 

[رسالته | وقذفهم یاه وأمه قیل: وکذا قوله: "وابن آمته" تعریض بالنصاری» وتقریر لعبدیته» والاضافة قٍ 
آمته" للتشریف ردا علی الیهود نف القذف. و کذا تسمیته بالروح ووصفه بقوله: "منه" اٍشارة ی آنه مقربه 
یه ی پاک ره ان ی من النصاری ممع قارثا یقرأ: "وروح منه" قال: آفغیر هذا دین 
النصاری؟ يعي آن مذا یدل علی آن عیسی بعض منه ی و3 آن الّه تعالی قال: 

سح لکم مافي ارات وا فيالََض جَمیعا منه6» (ابائية: ۱۳) فلو رید بقوله: "وروح منه" آنه بعضه آو 
جزء منه لکان معین "جیعا مندا آن ابشمیع بعض منه فأسلم النصرانني ومعی الاية آنه سخر هذه الأشیاء کائنة 
منه وحاصلة من عنده یع آنه مکوّهٌا وموجدها. 
"تو" الکلمة" تطلق علی الأنواع الثلائق. وعلی الالفاظ النظومة. والعاني احموعة تحتها» وغذا تستعمل ی 
الضية واشکم واححة وآما تسمیته عیسی بالکلمة؛ فلاّنه حجة ال علی عباده آبدعه من غیر آب وأنطقه ی 
غیر آوانه وا جی الوتی علی یده. وامحدیث ی ذلك ذو شجون» لا بخفی علی الفطن استنباطه وقد قیل: انه 
شم کیت اک عرسا کر وولو ای کل مسب کی رما قای ست و و 
وقیل: لا حصه به ی صغره حیث قال: ان عبد الّه» وقوله: "آلقاها ٍل مرعم" أي أوصلها الیها» و حصلها 
فیها وآما تسمیته بالروح فلما کان له من (حیاء الوتی» وقیل: لأنه ذو روح وحسد من غیر جزء من ذي روح 
کالنطفة التفصلة من اي ولا اختر ع اختراعا من عند الّه. 
واجنة والنار حق: لعل ذکرهما والاخبار عنهما بالصدر مبالغة کما ی قولك: "زید عدل" تعریض بالزنادقة» وعن 
ینکر دار الثواب والعقاب. 


آدخله ال اجحنة علی ما کان من العمل". متفق علیه. 
2-۸ (۲۷) وعن عمرو بن العاص» قال: آتیت ۳ ۳ فقلت: اش اف 


۶ 


فلابايعك فسط عیتّه فقبضت يدي ی 
علی ما کان من العمل: "قض" دلیل علی العتزلة ق مقامین: آحدهما: آن العصاة من آأهل القبلة لا بخلدون ق 
الذار؛ لعموم "من شهد" وثانیهما: أنه تعای یعفو عن السیأت قبل التوبة واستیفاء العقوبة؛ لأن قوله: "علی ما 
کان من العمل" حال من قوله: "آدحله ابنة" کما نی قولك: رآیت فلانا علی آکله أي آکلاه ولا شك آن 
العمل غیر حاصل حینتذء بل احاصل حال |دخاله استحقاق ما یناسب عمله من الثواب والعقاب» ولا یتصور 
ذلك نی حق العاصي الذي مات قبل التوبة, الا ٍذا آدحل قبل استیفاء العقوبة. 
فان قلت: یلزم آن لا یدخحل آحد من العصاة النار» أحیب: بأن اللازم عموم العفو» وهو لا یستلزم عدم 
الدحول؛ واز العفو بعد الدحول. وقبل استیفاء العذاب علی آ آنه لیس تم عندنا آن لا یدخل آحد من هذه 
المة النار؛ جواز العفو عن الکل حیث قال الّه تعالی: ان اه لایر آن بضرك به یف ما دون دك لمو یا ءگه 
(لنساء:۸ع) الایة قیل: زن التعریف ی العمل للعهد. والاشارة به زل الکبائر» والدلیل علیه آمثال قوا ِ 
"وان زن وان سرق " في حدیث أيي ذره وقوله: اعلی ما کان علیه حال کما ق قول احماسي: شعر 

فوالّه لا آنسی فتسلا رزیصه بجانب قوسی ما مشیت علی الارض 

علی آنها تعفو الکلسوم وانما یکل بالادن وان حل ماعضي 
قال آبو البقاء: "علی آفا" حال, آي ما آنسی هذا الرزء في حال کون الکلوم کذا أي حالي خالفة حال غيري ی 
استدامة احزن» فالعین من شهد آن لا اله الا ال یدحل ابنة ی حال استحقاقه العذاب عوحب آعماله من 
الکباثر آي حال هذا خالف للقیاس ق دخول امنة؛ لذ القیاس آن لا یدحل ابنة» وی هذا الع ذهب آبوذر 
قوله: "وان زن وان سرق". 
فلابايعك: لعل التقدیر: فأن آبايعك, وأقحم اللام تو کیداء آو التقدیر: لأبايعك تعلیلاً مر والفاء مقحمة ویحتمل 
آن یکون اللام مفتوححةی فیکون التقدیر: فٍني لابايعك والفاء ۳ اء کقولك: ائت فاني آکرمك. امظ" حق "ماذا" 
آن یکون ای علی "تشترط" الا آنه حذف قبله, وهذا مفسر له» وقال الالكي في قول عائشة هرز آقول: "ماذا" 
شاهد علی آن "ما" الاستفهامية (ذا زکبت مع "ذا" تفارق وجوب التصدیر فیعمل فیها ما قبلها رفعاً ونصباء فالرفع 
کقولك: کان ماذاء واللصب کما نی امحدیث: وأحاز بعضهم وقوعها تییزا, کقولك لن قال: عندي عشرون» ‏ - 


آدحله ال ابحنستة: ما ابتداء بعفو منه؛ آو بشفاعة من رسوله و بعد تعذیبه ما شاء. [لعات التنقیح ]٩1/۱‏ 
ما کان من العمل: حسنا آو شیثا قلیلاً آو کثیرا صغیرا و کبیرا. [للرقاة ۱۷۷/۱] 


کتاب الاجان ۷ الفصل الأول 
فقال: "ما لك يا عمرو؟ قلت : آردت آن آشترط. فقال: "تشترط ماذا؟" قلت: ] 
یغفر لی. قال: "آما علمت يا عمرو! آن الاسلام يهدم ما کان قبله وآن امجرة 
دم ما کان قبلهاء وآن اج یهدم ما کان قبله؟!. رواه مسلم. 

واحدینان الرویان عن آُيي هريرة قال: "قال الّه تعالی: آنا آغی الشر کاء عن الشرك" 
و الاحر: و 7 سنذکرهما ق باب الریاء والکبر (ن شاء الّه تعالی. 


-عشرون: ماذا؟ قیل: کأنه 5 ۸ یستحسن منه الاشتراط نی الایمان فقال: "آتشترط" انکاراه فحذف اهمزة 
م ابتداً فقال: ماذا؟ آي ماذا تشترط. 

"تو" الاسلام یهدم ما کان قبله مطلقا. مظلمة کانت و غیرها؛ صغیرة آو کبیرق وأما افمجرة واحج ففما 
لا یکفران الظام ولا یقطع فیهما آیضا بغفران الکبائر ال بین العبد ومولاه» فیحمل احدیث علی هدمهما 
الصغائر التقدمة» ویحتمل هدمهما الکبائر ال لا تتعلق بحقوق العباد بشرط التوبق» عرفنا ذلك من أصول الدین؛ 
فرددنا حمل ٍل الفصلء وعلیه اتفاق الشارحین» قیل: لا نتکر ما ذکروهء لکن نتکلم ف الحدیث بحسب ما 
یقتضیه البلاغ ففیه وجوه من التو کید یدل علی آن حکم امجرة واحج زيادة ی ابحواب کأنه قیل: لا تم 
بشأن الاسلام وحده وأنه بهدم ما کان قبله فان حکم امجرة واحج کذلك. 

لثاني: آن العطف يستدعي الناسبة القوية قال في "الکشاف" في قوله تعالی: سکب ما قالوا وقتلهم لاه 
(آل عمران:۱۸۱) عطف "قتلهم الأنبیاء " علی "ما قالوا" لیدل علی آن قوهم: "رن الّه فقیر ونحن آغنیاء" نی 
الفضاعة کقتل الاأنبیاء. الثالث: "اما" فان اممزة الانکار ففیها معین النفي و اما" نافيق فاذا احتمعا دلاً علی 
التقریر لا سیما وقد آتبعا بقوله: "علمت" ایذانا بآن ذلك آمر معلوم مقرر لا ينبغي آن یرتاب فیه. 

الرابع: لفظ "یهدم" فانه قرينة للاستعارة الکنیة. شبهت الخصائل الثلاث ی قلعها الذنوب من سنخها .ما یهدم 
البناء من أصله من نحو الزلازل والعاول. الخامس: الترقي فان قوله: "اج یهدم ما کان قبله" آبلغ ف رادة 
البالغة من افجرة؛ لأنه دوناء وکذا حال افجرة مع الاسلام. السادس: تکریر آیهدم کل؛ لیدل علی 
الاستقلال باهدم ویوید هذا ما رواه مالك <« هه "ما رئي الشیطان یوما هو فیه أصغر ولا آدحر ولا 
آحقر ولا غیظ منه في یوم عرفت وما ذاك 1 الرحمة. و حاوز الّه عن الذنوب العظام" احدیث»- 


ما لك يا عمرو: آي آي شيء حطر لك حی امتنعت من البيعة. | الر قاة] آما علمتٌ یا عمرو: آي من حقك 
مع رزانة عقلك وحودة رأيك و کمال حذقك الذي ۸ یلحقك فیه حد من العرب آن لا یکون حفي عن 
علمك. [الرقاة ۱۷۸/۱] 


کتاب الایمان ۷9 الفصل الثاین 
الفصل الثايي 

۵۹- (۲۸) عن معاذ» قال: قلت: يا رسول ۳ آخبرین بعمل بُدخلني اجحنف 

ويباعدني من النار. قال: "لقد سألت عن آمر عظیم وانه لیسیر علی من یسّره ال 


يدخلني اجنة:"تو" ابحزم في "یدحلی ویباعدن" علی حواب الأمر غیر مستقیم رواية ومعیٌّ» قیل: آما الرواية 
فغیر معلومة» وآما العق فاستقامته علی ما ذکره القاضي, قال: ٍن صح ابحزم کان جزاء لشرط محذوف آي ان 
عملته یدحليي ابحنة والشرطية صفة للعمل» و کان جوا لل"مر ؛ لذن احبار الرسول نا کان وسيلة [ل عمله. 
وعمله ذريعة ی دخول انة کان الاخبار سببّا بوجه مّا لادعال العمل. ۱ 

"مظ" ٍذا حعل حواب الأمر ییقی "بعمل" غیر موصوف. فلا یفید» وابحواب: آن التنکیر للتفخیم آو النوع آي 
بعمل عظیم؛ آو معتبر بقرينة "سالتنی عن عظیم ولان مثل معاذ لا یسأل عن مثله 5 عا لا حدوی له. واعلم 
آن مذهب اللیل: آن یجعل الامر ععین الشرط وحواب الامر جزای ومذهب سیبویه: آن ابحواب جزاء شرط 
السبب ظاهرا لا الاحبار؛ لآن الاعبار نما یکون سیب (ذا کان الحاطب مومناً معتقداً کقوله تعالی: قز لعبادي 
الذین ما یِقیموا الصَلاةکه (ابراهیم: ۳۱) 

قال ابن احاجب: "یقیموا" حواب "قل" والاعتراض بأن الاقامة لیست لازمة للقول لیس بشيء فان احواب 
لا يقتضي اللازمة العقلي ولفا يقتضي الغلب. وذلك حاصل. فان آمر الشارع للمومن باقامة الصلاة يقتضي 
الاقامة غالباه وکقوله تعال: #هل ادلکم علی تجارة تنجیکم4ه (الصف:۰)۱۰ یی قوله: #یغفر لک فانه 
سالت عن آمر عظیم: "مظ" آي سألتیي عن شيء عظیم مشکل متعسر ابلواب» ولکنه سهل علی من یسره الئه 
تعالی علیه؛ لأن معرفة ذلك العمل من علم الغیب» وعلم الغیب لا یعلمه أحد الا الّه» ومن علمه الّه تعالی» قیل: 
ذهب الظهر ای حعل "عظیم" صفة محذوف آي سوال عظیم والأظهر آن الوصوف "مر" ویراد به العمل؛ لأٌن 
قوله: "تعبد ال" !خ بیان لذلك الامر العظیم. قال القاضي: "وانه لیسیر" شارة یی آن أفعال العباد واقعة 
بأسباب یفیض علیهم من عنده فان کان نحو طاعة سمي توفیقا ولطفاه وان کان نحو معصية سمي خذلاناً وطبعاه 
قیل: نما آسند الیسر ای الّه سبحانه؛ وأطلق العسر؛ لثلا ینسب الذلان الیه صریحا کما ی «أنعمت علیهم غیر 
لمَعَضوب علیه مک (الفاه:1). واللام ی ابر للجنس» وحتمل آن یکون للعهد اخارجي التقديري» وهو ما یعلم< 


کتاب الرعان ۷۹ الفصل الثاین 


و" 2 به شیفا؛ وتقیم الصلاف وتژني 4 و تصوم رمضان» و تحج ات 
تم قال: آلا دنل علی آبواب ایر؟ الصوم جنّة, والصدقة لطفیم الخطيعة کما 


یطفیم الاء النار) و صلاه الرجحل فٍ جحوف الیل م ۰ تلا: «تجَافی جنویهم عن 
المَضَاحع هه حون بلغ من با در 


(السجدءة: ۱۲) 

- من قوله: "تعبد ال" العین به الاسلام والاعان الذي هو سبب لدخول ابنة والع بأبواب لیر النوافل 
دل علیه قوله: "وصلاة ارحل حوف الیل" لثلا یلزم التکرار, ولنغا میت النوافل" آبواباء لاما مقدمات 
ومکملات للفر ائض. قال بعض العلماء: من ترك الاآدب عوقب بحرمان النوافل» ومن عوقب محرمان النوافل 
عوقب بحرمان السنن» ومن عوقب بحرمان السنن عوقب بحرمان الفرائضء ومن عوقب بحرمان الفرائض عوقب 
حرمان العرفت وما دل علی الباعدة عن النار. 

الصومٌ جن: واغا حعل الصوم جُنَة عن النار؛ لأن في ابمحوع سد بحاري الشیطان کما نی احدیث: ان الشیطان 
يجري من الانسان بحری الدم آلا فضیقوا باریه باحوع فاذا سد باریه ۸ یدحل, فلم یکن نبا للعضیان 
الذي هو سبب لدخول النار. قض" (فما حعل جنة؛ لأنه یقمع افوی والشهوات کما قال: "الصوم له وحاء 
والشبع محلبة للائام منقصة لایعان یوقعه في مداحض. فیزیغ عن احق. ویغلب علیه الکسل, فیمنعه من وظائف 
العبادات» ویکثر الواد الفضول, فیکثر غضبه وشهوته ویزید حرصه فیوقعه في احارم. 

"مظ" حعل هذه الأمور آبواب ایر؛ لأّن الصوم شدید علی النفس. و کذا (حراج الال ف الصدفة و کذا الصلاة 
ی حوف اللیل» فمن اعتادها یسهل علیه کل خیر؛ لأن الشقة ی دخول الدار یکون بفتح الباب الغلق. 
والصدقة بطفی: اصله تذهب الطيعة کقوله تعال: 9 اسّات یمین السینابِه (هود:؛ ۱۱ شم فٍ 
الدر حة الثانية محو الخطيقة أي النطيئة الثبتة نی صحف آعماله. ثم نف الدرحة الثالثة تطفیء الخطيثة لقام الحکاية 
عن الباعدة عن النار: فلما وضع اخطيثة موضع النار علی الاستعارة الكنية أثبت ها ما یلازم النار من الاطفای 
ومع (ذهاب السيعة باسنة [ذا کانت بین العبد ومولاه ظاهر ون کانت بینه وبین عبد فانه (ذا عمل حسنة 
تدفع تلك الحسنة یوم القيامة (ل حصمه عوضا عن مظلمته» ولا یخفی آن الاطفاء آقوی ي الباعدة من التار. 
"قض" وصلاة الرحل مبتداً حبره حذوف» آأي صلاة الرحل في حوف اللیل کذلك آي تطفیم الخطینة و هي الصوم- 


تلا: تتجافی !: آأي لبیان فائدة الصلاة یی حوف الیل کذا قبل» والاظهر آن یکون لبیان فضيلة الصدقة 
و الصلاة فا لشمول الاية یاهما؛ فافهم. [لعات التنقیح ۱9۹۸/۱ 


کتاب الایمان ۷۷ الفصل الثاین 


«یعملون 4 9 قال: ۷ أدلك ۳ المر و عموده وذروة سنامه؟" فلت بلی 
يا رسول الّه! قال: "رأس الأمر الاسلام وعموذه الصلاق وذروة سَنامه ابحهاد". 


< والصدقة وصلاة الرحل والأظهر آن یقدر: اخیر شعار الصاین کما ني "حامع الأصول" ویفید فائدة 
مطلوبة زائده علی القرینتین» وهي أَهُما کما آفادتا الباعدة عن النار فیفید هذه الادحال ِ ابحنقف ویتم 
الااستشهاد بالاية؛ لدن فر ه العن کناية عن السرور والفوز التام و هو مباعده الثار ودخحول ابحنة, 
وذروة سنامه: الذروة - بکسر الذال وضمها - آعلی الشيء» وابحمع ذری بالضم والسنام ما ارتفع من ظهر 
امحمل. "تو": الراد بالاسلام ف قوله: "رأس الامر الاسلام" کلمتا الشهادة والراد بالامر: آمر الدین یعی ما ۸ یقر 
العبد بکلمی الشهادة ۸ یکن له من الدین شيء أصل ولذا آقر کان له أصل الدین, الا آنه لیس له قوة و کمال» 
کالبیت الذي لیس له عمود. فاذا صلی وداوم قوي دینه. و م یکن له رفعة, ف|ٍذا حاهد حصل لدینه الرفعة. 
"شف" قوله: "رس الامر الاسلام" (شارة یی آن الاسلام بین سائر الاعمال .عنزلة الرأس من ابحسد ی 
احتیاحه لیه وعدم بقائه دونه. وقوله: "ذروة سنامه" (شارة ای صعوبة ابگهاد. وعلو آمره وتفوقه علی سائر 
الاعمال. امظ": حص الشهادة والصلاة وم یذکر الزكاة والصوم واحج؛ لأنه ذکر ال رکان الضمسة ی أول 
احدیت. وآعاد ههنا ذکر ما هو الأقوی تعظیما لشأفما؛ لأمما یتکرران یی کل یوم ولیلق بخلاف الزكاة 
والصوم؛ فانما یتکرران في سنین» والج لا یتکرر وزاد ابلهاد» وبین آن به رفعة الدین؛ لیحض الناس علی 
اشهاد. قیل: وعدي ""دلك" ف هذه القرينة بالباء دون "علی" لتضمین معی الاخبار» اعطاءٌ حموع معنیین 
۶ 7 
وذلك افو ی من اعطاء معین فذ و اعا حص هده القرينة بالتضمن دون الاولل؛ لدم اجمع واشل؛ هن الراد 
بالأمر هو الدین. وهو مشتمل علی آبواب الفیر وعلی ما سبق من قوله: "تعبد ال" ( وطذا آعاد الباء ف 
القرينة الثالقق. وأکدها بکله؛ لکوفا جع منهاء وهذا الترقي ينبهك علی جواز الزيادة ی ابواب کما ي قوله 
تعایی : وق ما آنفقتم من خر فللوالدین 4ه (البقرة:۰ ۲۱) وهو من أسلوب احکیم. 
آغب" ابحواب [ما حدليی: وحقه الطابقة بلا زيادة و لا نقصان وما برهان: وحقه آن یتحری ابحیب الأصوب 
کالطبیب الرفیق یتوخحی ما فیه شفاء العلیل طلبه و لا. تو "ملاك الامر" قوامه» وما یتم به, وغذا یقال: القلب 
ملاك ابحسد. قض" ملاگ الشيء أصله ومبناه و أصله ما علث به کالنظام. امظ . ما به (حکام الشيء و تقویته 
من ملك العحین ذا حسن عجنه وبالغ فیی وأهل اللغة یکسرون الیم ویفتحوضها و الرو اية بالکسر . 


وعموذه الصلاق: بفتح العين الذي بحصل به قوة وکمال کالعماد بالنسبة ای البیت» وهو الصلاة ال حصل 
باقامتها قوة نی الدین. [لعات التنقیح ]٩۸/۱‏ 


م قال: "لا آحبرك علاك ذلك کله؟" قلت: بلی» یا نبي اله! فأخذ بلسانه. فقال: 
"کف عليك هذا" فقلت: يا نی الّ! وانا لواحذون ما نتکلم به؟ قال: "ثکلتك 
امك. یا معاذ! ومل یْکبٌ الناس ی النار علی وحوههم. أو علی مناخرهم. الا 
حصائد آلسنتهم؟". رواه مد والترمذي وابن ما 


۰- (۲۹) وعن أيي أمامة قال: قال رسول ال : "من آحبٌ له وأبفض له 


فاخذ بلسانه: الباء زائدة» والضمیر را حم ال البي 2 کف عليك: قض" آي کف عليك لسانك. فلا تتکلم 
ما لا يعنيك, فان من کثر کلامه کثر سقطه. ومن کثر سقطه کثر ذنوبه» ولکثرة الکلام مفاسد لا تحصی, آو 
معناه: لا تتکلم عا بهحس ی نفسك من الوسواس, فانك غیر مأحوذ به ما ۸ تظهر؛ لا روي من آن الّه تعال 
حاوز عن وساوس الصدور ما ل تعمل» آو تتکلم آو لا تتفوه بعا ستره ال عليك» فان التوبة منه آرحی قبولاه 
والعفو آرجی وقوعا. 

تکلتك مك يا معاذ: الثکل: فقد البیب وموت الولد أي فقدتك مك هذا وأمثاله آحرحت عن أصلها زٍل 
مع التعحب وتعظیم الاأمر. "مظ" هذا دعاء علیه. ولا یراد وقوعه, بل هو تأدیب. وتنبیه من الغفلة. 

یکب: مضارع کب ععی صرعه علی وجهه. أو علی مناخرهم: لفظ "و" شك الراوي» والناعر جمع 
المنجرٌ- بفتح الیم و کسر الخای وفتحها- وهو ثقبة الانف. و امصائد" جمع حصيدة فعيلة ععق الفعول من 
حصد الزرع قطعه آي محصودات الالسنة, شبه ما تکلم به الانسان بالزرع احصود بالنحل» و کما آن النجل 
یقطع» ولا عیز بین الرطب والیابسء وابلید والرديء فکذلك لسان بعض الناس یتکلم بکل نوع من الکلام 
حسنا آو قبیحا» وأقیم الشبه به مقام الشبه علی سبیل الصرحةء وحعل الاضافة قرينة ها أي لا یکب الناس الا 
حصاند آلسنتهم من الکفر» والقذف والشتم» والغية والبهتان ونحوهاء وهذا احکم وارد علی الاغلب؛ لانك 
اذا حربت جد آحدا حفظ لسانه عن السوی ویصدر منه شيء یوحب دخول النار الا نادرا. 

من أحب له | خ: "مظ" اي یعبه له لا لحظٌ نفسه, وییخضه + لکفره وعصیانه لا لایذائه» و يعطي لرضاء ال 
تعالی لا یل نفسه وعنع لأٌمر الّه فلا عنع الز کاة عن کافر خسته» ولا عن بي هاشم لعزقم بل لأمر الّه ومنعه- 


قلت: بلی. يا بي له لا زادت رغبة السائل وشوقه ای استماع ذلك الامر العظیم ودرکه ي هذه الرتبة 
باستماع صفاته العظيمة زاد کلمة الاحابة والاقبال وکذا في الثالثة مع تفنن نشاً من کثرة الشوق ی العبادق 
وقال: یا ني الّ! مع ما نی هذا العنوان» ومع الاخبار والرفعة من الناسبة. [لعات التنقیح ]٩۸/۱‏ 


کتاب الامان ۷۹ الفصل الثاین 


وأعطی له ومنع له فقد استکمل الامان". رواه آبو داود. 

۱-(۳۰) ورواه الترمذي عن معاذ بن آنس مع تقدم وتأحی وفیه: افقد 
استکمل اٍعانه . 

۲- (۳۱) وعن آیي ذر» قال: قال رسول ال : "أفضل الأعمال اطحب اي 
له والبغض ق اله. رواه آبوداود. 

۳- (۳۲) وعن آيي هريرة» قال: قال رسول له کل السلم من سلم 
السلمون من لسانه ویده, والومن من امن الناس علی دمائهم وأمواشم". رواه 
الترمذي» والنسائي. 


-ذلك. وفیه آنه لا جوز الوقف علی الرتدین» وقطاع الطریق, والفرق الباغية ویحرم بیع السلاح من هولای 
وبیع العنب من یتخذ الخمی فان باع صح البیع» وکان الفعل حراما؛ واستکمل ععین کمل, قیل: هذا بحسب 
للعق: انا غند غلیاء الیانقفه اف لوق الرادو ان الق ریاد ال اه رفسف بان 
منه کمال الاعان وهذا امحدیث من تتمة الاحسان والاحادة نف الاعان ی قوله: "تعبد الّه کأنك تراه" آي 
لا یکون نی عبادتك نظرك ای سواه بل تستقبل بشراشرك الیه و کذا ذا اشتغلت بخلقه» فلا یکون معاملتك 
معهم الا . ۱ 

اجب ی الّه: "نی" ههنا ععین "اللام" في قوله: "آحب له" في آداء مع الاحلاص. لا آنه آبلغ آي احب نی 
جهته ووجهه کقوله [تعال]: اهنا فا آي یی حقنا ولوجهنا خالصا. ‏ 

الومن من آأمنه الناس: یقال: "آمنته علی هذا اأمر وائتمنته"» أي جعلته أمینا آأي الومن الکامل هو الذي 
ظهرت آمانته وعدالته وصدقه بحیث لا خاف منه الناس بذهاب ماضم وقتلهم ومد الید ی نسائهم» وف ترتب 
"من سلم" علی "السلم" و"من آمنه" علی "الومن" رعاية للمطابقة لغةء وذکر السلم والومن ,ععین واحد تأکیدا- 


ومنع للّه: و کذلك سائر العمال. فتکلم له وسکت ال واحتلط بالناس له واعتزل عن اخلق له کقوله تعالل: 
قل رن صّلاتي کي وَمَحيَاي ومَمَاتي هه (الأنعام: ۱۲۲ ولنغا حص الأفعال الأربعة؛ لانما حظوظ نفسانية؛ 
ذ قلما عحضها الانسان لش فاذا محضها مع صعوبة تمحیضها کان تمحیض غیرها بالطریق الأول» ولذا آشار ال 
استکمال الدین بتمحیضها. |[الرقاة] وفیه: آي نی حدیث الترمذي آو نی مروي معاذ. [للرقاة ۰۱۸۰/۱ ۱۸5] 


کتاب الژغان ۸۰ الفصل الغاین 


ع ۲- (۳۳) وزاد البیهقی ق "شعب اجمان" برو اية فضالة: "واماهد می جاهد 
(۲۲) وز : ۱ برو 1 من 


نفسّه ق طاعة الّه» والهاجر من هجر النطایا والذنوب". 
۰- (۳۶) وعن نس ی قال: قلما حَطینا رسول 9 قال: "لا اعان 
من لا آمانة له, ولا دین لن لا عهد له" رواه البيهقي في شعب شعب الایعان . 


یز الا آأنه نه ۸ یذکر في الثانية ما یدل علی ما یثمر اللسان من البذاذة والبهتان والغيبة» واقتصر علی ما 
یشمر الید من سفك الدماء وغصب الاموال اکتفاء.عا سبق ولأن آفة اللسان ظاهرة وآفة الید مفتقرة یی البیان 
فبین في الثانية. قض" من ۸ یراع حکم الّه تعال في زمام السلمین» والکف عنهم ۸ یکمل اسلامه ومن 
م یکن له حاذبة نفسانية ی رعاية احقوق وملازمة العدل فیما بینه وبین الناس فلعله لا يراعي ما بینه وبین ال 
تعالی فیخل بلعانه. 

واجاهد من جاهد نفسه: "مظ" یعی ابحاهد لیس من قاتل الکفار فقط بل ابحاهد من حارب نفسه وهلها 
علی طاعة الّ؛ لا آعدی عدو وأشد الأعداء عداوق, وألزمها له. قیل: اللام للحنس آي انحاهد احقيقي من 
حاهد نفسه کأن ابحاهدة مع الغیر عنزلة العدم. والهاجرٌ من ! خ:"قض" احکمة ف امجرة آن یتمکن الومن 
من الطاعة بلا مانع» ویتخلص عن صحبة الأشرار الوثرة بدوامها في اکتساب الاحلاق الذميمة» والافعال 
الشنيعة. فهي ی القيقة التحرز عن ذلك. فالهاحر احقيقي من یتحاشی عنها. قلما: "ما" مصدرية آي قل 
حطبة رسول الّه ک ویجوز آن یکون کافة. لا لعان:"تو" هذا الکلام وأمثاله وعید لا براد به الانقلاع بل 
الزحر ونفي الفضيلة دون اقيقة. 

لا دین لن لا عهد له: امظ" معی لا دين لن لا عهد له" آن من حری بینه وبین آحد عهد. ثم غدر بلا عذر 
شرعي,» فدینه ناقص, آما [ذا کان هناك عذر کنقض الامام عهد اريي لذا رأی الصلحة في ذلك فهو حائز» 
قیل: وف امحدیث [شکال؛ اذ تقرر سابقاً آن الدین والاعان والاسلام .ععین, وابلواب: ما وان احتلفا لفظا فقد 
اتفقا ههنا معین, فان الأمانة و مراعاقا ما مع الم فهي ما کلف به من الطاعق, وسعي آمانة؛ لأنه لازم الوحود 
کما آن الأمانة لازمة الأدای قال الّه تعالی: نا عرَضنا مان (سباً: ۷۲ ولما مع اخلق, فظاهر وآن العهد 
وتوئیقه (ما مع الّه تعالی فائنان: الأول: ما آحذه من جمیع ذرية آدم في الأزل» وهو الاقرار بربویّته» والثانی: ما - 


هجرّ اخطایا والذنوب: أي ترك الصغاثر والکبائر» وقیل: الذنب آعم من اخطينة؛ لانه یکون عن عمد بخلاف 


اخطيعة. [الرقاة ۱۸۷/۱] لن لا آمانة له: ق النفس والاهل والال وقیل: فیما استومن علیه من حقوق ال 
وحقوق العباد اليق کلف با. [الرقاة ۱۸۷/۱] 


کتاب الایعان ۷۱ الفصل الثالث 


الفصل الثالث 
۳۰- (۳۵) عن عبادة بن لصامت هلب قال: سعت رسول ال کل یقول: 
"من شهد آن لا اله لا له ون محمدا رسول الم حرّم الّه علیه النار". رواه مسلم 
۷- (۳۳۰) وعن عنمان هلّه» قال: قال رسول : "من مات وهو یعلم 
أنه لا له زلا ال دخل اجنة". رواه مسلم. 
۳۸- (۳۷) وعن جابر له قال: قال رسول الّه 5: "فنتان موجبتان". قال 


رحل: یا رسول اله! ما الوجبتان؟ قال: "من مات يشرلهُ باه شیگا دحل النار» .... 


-أخذه عند هبوط آدم من متابعة هدی ال والاعتصام بکتاب ینزله» وما مع الحلق فکذا ظاهرء فرجم الأمانة 
والعهدة ٍل طاعة ال بأاداء حقوقه وحقوق العباد» کأنه قیل: لا یمان ولا دین لن لا يفي بعهد الم ولا يدي 
آمانة امه وهي التکالیف من الأوامر والنواهي» والتکریر العنوي تو کید وتقریر. 

وهو یعلم أنه !: قال الشیخ آبو حامد في"الاحیاء": من یوجد منه التصدیق بالقلب فقبل آن ینطق باللسان آو 
یشتغل بالعبادة مات فهل هو مومن بینه وبین الّه تعای؟ فیه احتلاف: فمن شرط القول لتمام الایعان یقول: 
هذا مات قبل الایمان؛ وهو فاسد؛ زذ قال ع: "بخرج من النار من کان ی قلبه مثقال ذرة من الیمان" وهذا قلبه 
طافح بالایعان. ومن صدق بالقلب. وساعده الوقت للنطق بکلمی الشهادة وعلم وحوماء ولکنه ۸ ینطق با 
فیحتمل آن یجعل امتناعه عن النطق .عنزلة امتناعه عن الصلاة» ویقال: هو مومن غیر مخلد ی النار. 

نتان موجبتان: "الغرب": یقال: آوجب الرجل |ذا عمل ما یجب به امحنة و النار» ویقال للحسنة والسیكة: موحبق 
فالوحوب عند أهل السنة بالوعد والوعید» وعند العتزلة بالعمل» و النتان" صفة مبتداً حذوف آأي حصلتان ئنتان 
وهذا امحدیث مع امحدیئین السابقین علیه قد مضی شرحها مستقصی قي الفصل الأْول من هذا الباب. 


من شهد !خ: زارت بلنانه» والتزم جمیم ما جاء من عند الّه. [للرقاة ۱۸۸/۱] حرّم ال علیه النار: 
آي النلود فیها کالکفار بل مأله ای ابلنة مع الأبرار. ولو عمل ما عمل من آعمال الفحان ‏ وکذا دخحوها ن 
مات مطیعاء وآما (ذا مات فاسقاً فهو تحت الشينة. [الرقاة ۱۸۹/۱] وهو یعلم: أي علما یقینیا. دخل امنة: 


ك‌ِ 


(ما دحولا وا ٍن ۸ یصدر عنه ذنب بعد الامان» و آذنب وتاب» و عفا الّه عنه, آو دحولا آحرویاء فان ال 
لا یضیع آحر من حسن عملا ۳ معناه: استحق دخحول ابحنة. [الرقاة ۱۱۱۹/۱ 


کتاب الاعان ۲ الفصل الثالث 
ومن مات لا یشرلكُ بالّه شیقا دخحل ابنة". رواه مسلم. 

۶ ۳ 1 5 هب ک ّ 

نت (۲۸) وعن اب هر یر ه هل قال: کنا قعو دا حول رسول ال 5 ومعنا 

ابو بکر وعمر تما ن نف فقام رسول ال 5 من بين آظهرناء فابطاً علیناه 

وحشینا آن یقتطع دوننا. وفزعنا فقمناء فکنت آول من فزع. فخرحت آبتغي 
تن لد ۶ ۳ ۶ ۶ 

رسول الّه 5 ح آتیت حائطا للنصار لبین النحان فساورت به, هل آحد له 


بابا؟ فلم آحد. فاذا ربیع یدخحل ی حوف حائط من بثر خارجة - والربیع: 
بدول - قال: فاحتفزت فدحلت علی رسول ال ج. فقال: "آبوهریرة؟" فقلت: 
نعم یا رسول الّه! قال: "ما شانك؟" قلت: کنت بین آظهرنا فقمت فابطأت علیناه 


من بین أظهرنا: یقال: نجن بین أظهر کم وظهرانیکم - بفتح النون- أي بینکم والظهر مقحم تأکیدا. دونا: 
حال من الستتر وی "یقتطع" آي حشینا آن یصاب عکروه من عدو و غیره متجاوزا عنا. من بثر خارجة:"مظ" 
ضبطناه بالتنوین ف "بثر" و "حارجة" علی آن "خحارجة" صفة لیر" هکذا نقل الشیخ آبو ۳ بن الصلاح؛ 
وذکر احافظ آبو موسی الأصفهان وغیره: آأنه روي علی ثلائة آوجه: الأأول: .ما ذکرنا» والثانی: بتنوین في بش 
وماء ف "حارحه" مضمومة وهي "هاء ضمیر" للحائط آي البثر في موضع خارج عن اائط والثالث: اضافة 
بثر ال "خارجة" آخره تاء التأنیث» وهو اسم رحل, والوحه الأول هو الشهور الظاه وقیل: البتر ههنا 
البستان» سمي؛ لا فیها من الابار یقولون: بگر بضاعة, وبثر خارحة, هما بستانان واطحائط ههنا البستان من 
التخیل (ذا کان علیه جدار» و دول" : النهر الصغیر. 

فاحتفزت: "مح" روي بالزاء العجمة والراء الهملةء والصواب الأْول ومعناه: تضاعت لیسعی الدخل. فقال: 
آبو هریرة: آي فقال البي ۳ ا نت آبو هریرة؟ الاستفهام ما علی حقیقته؛ لانه حّ کان غائبا عن بر یگ 
بسبب ایحاء هذه البشارق فلم یشعر بأنه هی و اما للتقریر و هو ظاه واما للتعجب؛ لاستغرابه آنه من آين دحل 
علیه و الطرق مسدودة. 


وفز عنا: لعل اخشية ی الباطن والفز ع ظهور آثاره ق الظاهر کما یناسب قول ی هریره ره فکنت آول من 
فرع فافهم. [لعات التنقیح ۱۰4/۱] آتیت حاتطا: آي بستانا له حیطان أي حدران. [الرقاة ۱۹۱/۱] 


کتاب الایجان ۸۳ الفصل الثالث 
فخشینا آن تقطع دوننا؛ ففزعنا؛ فکنت آول من فزع فاتیتٌ هذا احائط فاحتفزت 
کما حتف الثعلب» وهولاء الناس ورائي. فقال: "یا آبا هریرة!" وأعطاني نعلیه 
فقال: "آذهب بنعلي هاتین. فمن لقيك من وراء هذا احائط یشهنْ آن لا له الا ال 
مستیقنا ها قلیه فبشره بابحنة" دا ام یت روز[ ما هاتان الّعلان 
یا آبا هریرة؟ قلت: هاتان نعلا رسول الثّه 5 بعثي هما؛ من لقیت یشهد آن لا له 
الا ال مستیقنا ها قلبه بِشتهُ بابلنةه فضرب عمرّ بین ثديي» فخررت لاست. 


فقال: ارحع) یا آبا هریرة! ی 


ففز عنا: عطف آحد الترادفین علی الآعر رادة للاستمرار کما ی قوله تعالی: کیت تلهم تم لوح فکنیو 
یدنا «لقمر:ه) اي کنبوا تکذیاً غب تکذیب. اذهب بنعليٌ هاتین: لعل فائدة بعثه النعلین الدلالة علی 
صدقه وان کان خبره مقبولاً بدون ذلك» وتخصیصهما بالارسال: ما لنه لم یکن عنده غیرهماء واما الاشارة 
ٍل آن بعثته وقدومه ‏ یکن لا تبشیر| وتسهیلاً علی لام ورفعا للاصار ال کانت ی الأمم السابقة ولما 
للاشارة یی [ثبات القدم» والاستقامة بعد الاقرار کقوله 9 "قل آمنت باه ۸ استقم وال اعلم بأسراره. 
مستیقتاً ها قلّه خ: معناه: آخبره آن من کانت هذه صفته فهو من أهل احنة والا فابو هريرة لا یعلم 
استیقافم» وی هذا دلالة ظاهرة لذهب آأهل الق آن اعتقاد التوحید لا ینفع دون النطق» ولا النطق دون 
الاعتقاد» بل لا بد منهماء وذکر القلب ههنا للتأکید» ونفي توهم ابحازء والا فالاستیقان لا یکون لا بالقلب 
کقولك: رأیته بعی. 

فضرب عمرٌ بين ثديي (خ: لیس فعل عمر ومراجعة البي 95 اعتراضاً علیه» وود لامره؛ اٍذ لیس ما بعث به 
آبا هريرة الا لتطییب قلوب الأمة ویشراهم فرأی عمر ضثیه آن کتمه هذا آصلح شم؛ لثلا یتکلوا. 


فضرب عمر بین ثديي (خ: والاصل آن ما قال البي 35 وحباً من ال م یتکلم أصحابه فیه بشيء. وأما ما قال 
احتهادا منهء فتکلم فیه بعض آصحابه کما في تابیر النعل» وکذلك کان الامر هنا. فان رسال آيي هريرة 
بالبشارة کان اجتهاداً منه ج فتکلم فیه عمر وقبله البي ِِ (توحیه من العلقین) فخررت لاستي: آأي 
سقطت علی مقعدي من شدة ضربه اياي. [الرقاة ۱۹۳/۱] 


کتاب الاعان ۸ الفصل الثالث 


فرحعت ال رسول ال 2 فاجهشتٌ بالبکاء ورکبني عم واذا هو علی آثري» 
فقال رسول الّه 5 "ما لك یا آبا هریرة؟" فقلت: لقیت عمر فأحبرته بالذي بعثتي 
به» فضرب بین نديي ضربة خسررت لاستي. فقال: ارحم. فقال رسول ال 5 
"یا عمر! ما حملك علی ما فعلت؟" قال: یا رسول الا بابي آنت وآمي آبشت 
ابا هربرة بعيك من لقي یشهد آن لا الا ال مستیقنا ها له بش پبن؟ قال: 
نعم". قال: "فلا تفعل, فان أحشی آن یتکل الاس علیها؛ فحلهم پعملون. 


ی 9 یفزع الانسان یل غبره ویلجاً لیب ومع ذلك برید البکاء کما یفزع الصي ال 
آمی ویروی: "جهشت" بغیر همزق وهما صحیحان. وركبني عمر: آي أثقليي عدو عمر من بعید حوفا 
واستشعارا منه کما یقال: رکبته الدیون آي آنقلته. و [ذا" للمفاحأق بیان لوصوله الیه أي فنظرت فاذا هو علی 
عقي. علی آثري: فیه لغتان فصیحتان: کسر اهمزة ولسکان الثاء وفتحهما. بأیي آنت وآمي: الباء متعلقة 
عحذوف. قیل: هو اسم وتقدیره: نت مفدی بأبي» وقیل: [هو] فعل أي فديتك بأیي وحذف هذا القدر 
تخفیفا لکدرة الاستعمال وعلم الخاطب. 

مح" ف احدیث جواز قول الرحل للاخر "بأيي آنت وآمی" سرام کان افت یی اه کار نیا اما 
وفیه اهتمام الأْتباع بحال متبوعهم والاعتناء بتحصیل مصاله ودفع مفاسده. وفیه جواز دخول الانسان ملك 
غبره بغیر ٍذنه (ذا علم آنه یرضی بذلك؛ لودة بینهما و غیرها» فان آبا هريرة دخل اخائط وآقره الني ت علی 
ذلك» و م ینقل آنه آنکر علیه, وهذا غیر ختص بدخول الأُرضء بل له الانتفا ع بادواته» وأاکل طعامه. واحمل 
من طعامه لل بیته» ورکوب دابته ونحو ذلك من التصرف الذي یعلم آنه لا یشق علیه, اتفق علی ذلك جاهیر 
السلف والخلف, قال ابن عبد البر: وجعوا علی آنه لا یتحاوز الطعام ونحوه ای الدراهم والدنانیر وأشباههما؛ 
ولعل هذا ما یکون نف الدراهم الکثيرة الق يشك ی رضاه با. 


فلا تفعل: دعاء وتضرع من عمر له ی حضرته آن لا یفعل؛ لا رای من الصلحة. [لعات التنقیح ۱۰/۱] 
یتکل الناس علیها: أي علی هذه البشارة الاجمالیت ویعتمد العامة علی هذه الرحمة ابمالية. ویترکوا القیام 
بوظائف العبودية ال تقتضي الصفات الربوبیت وحینشذ ینحرم نظام الدنیا والعتبی حیث آکثرهم یقعون ی اللة 
الاباحيق کما هو بعض ابمهلة من الصوفية. [المرقاة ۱۹۶/۱] 


کتاب الاعان ۸5 الفصل الثالثك 
فقال رسول له کل "فخلهم . رواه مسلم. 
۰ ۹ 7 ۷" لد ۱ . و ۹ 

۰- (۳۹) وعن معاذ بن حبل قال: قال ِ رسول الله 1 مفاتیح احنة 
شهادة آن لا زله الا الّ. رواه آحهمد. 

( 2 ار ۰ ی وعن عثمان هل قال: ان رجالا من آصحاب الني 6 حین توق 
و یاب و وم 7 اي 2 
حاء قورع دز امسر سا 
ما فعلت. فقال عمر: "بلی» واه لقد فعلت. قال: و قلت: والّه ما شعرت آنك مررت 
ولا سلمت. قال آبو بکر: صدق عثمان قد شغلك عن ذلك آمر. فقلت: أحل. 
قال: ما هو؟ قلت: توفی الّه تعالل نبیّه کج قبل آن نسأله عن نجاة هذا الأمر. قال 
آبوبکر: قد سألتةٌ عن ذلك. فقمت الیه وقلت له: بأيي نت وأمي» أنت أحق ا. 
مفاتیح اجنّةٍ ۱ خ: مبتدأه و "شهادة" خبره» ولیس بینهما مطابقة من حیث ابلسمع والافراد» فهو من قبیل قول 
لشاعر: "ومعا حیاعاً"؛ جعل الناقة الضامرة من ابو ع» کأن کل حزء من العاء بمنزلة معا واحد من شدة ابلوع» 
یوسوس: الوسوت: حدیث لننس وهو لازم قال ابلوهري: یقال: بو ۳ 
وله اسات: کان یکفیه آن یقول: ما شعرت أنك مررت؛ ولکن حيء به توکیدا ي ما نظرت اليك؛ ولا 


ععت کلامك. عن نجاة هذا الأْمر: یجوز آن يراد بالأمر ما علیه الومنون من الدین» أي نسأله عما یتحلص به 
الرء من النار» وهو حختص مذا الدین» وآن یراد به ما علیه الناس من غرور الشیطان» و حب الدنیا؛ و التهالك < 


پوسوس: آي یقع ف الوسوسة بأن یقع في نفسه انقضاء هذا الدین؛ وانطفاء نور الشريعة الغراء .عوته عب. 
[الرقاة ۱۹۰/۱] ما فعلت: آي ما وقع من هذا الفعل» وهو ترك رد السلام» وهذا بناء علی عدم شعوره 
بسلامه. [الرقاة ۱۹/۱] 


کتاب الاعان ۸1 الفصل الثالث 
قال بو بکر؛ قلت: یا رسول الّه! اه هام فان رس 5 "من قبل 
مین الکلمة الیي عرضت علی عمي فردٌها فهي له نحاة". رواه آجد. 

۲- (4۱) وعن القداد آنه سم رسول له کر یقول: "لا یبقی علی ظهر 
الارض بیت مدر ولا وبر لا آدخله ال کلمة الاسلام بعز عزیز ودل ذلیل؛ لا 
یعزهم ال فیجعلهم من أعلهاه ( 0 فیدینون طا". قلت: فیکون ی 


رو اه هد . 


-فیهاء وال رکون ال شهواقا؛ ور کوب العاصي وتبعاقاء آأي نسأله عن النحاة عن هذا الأمر امائل. ولعمری! 
(ٍن کلمة التقوی یوثر ف النفس اليقظة والانتباه من الغفلت وی القلب حلاء الصداء والرین» وی السر محو 
الأثر والعین؛ ولا یعقل ذلك الا السائرون ال الّه تعالی» والعارفون به» ومن نم لزموها و کانوا أحق ما وأهلها؛ 
کانه کل یقول: "النجاة ی الکلمة ال عرضتها علی مثل آأي طالب» وقد نیف علی السبعین یی الکفر» ولو 
قاما مرة لکان لي حجة ای الّه لاستخلاصه ونحاة له من عذابه"» فکیف بالومن السلم وهي مشوبة بلحمه 
ودمه؟ فلو صرح با في کلامه ۸ یفخم هذا التفخيم وهذا امحدیث رواه الصحابي عن الصحایي. 

بیت مدر ولا وبر: آي الدن والقری والبوادي» وهو من وبر الایل؛ لام کانوا یتخذون بیوقم منه» والدر: 
جمعم مدرة وهي اللبنة. 

(لا آدخله الّه کلمة الاسلام: فاعل "آدحل" هو "له" وان ۸ یجر له ذکر بدلیل تفصیله بقوله: "ما یعژهم ال 
و "کلمة" منصوب مفعوله, والضمیر النصوب ظرف. و"یعز" حال أي آدخله الّه تعالی كلمة الاسلام نف البیت 
متلبسة بعز شحص عزیز آي یعزه ال بهاه وهو من قوله تعالی: اهر اي أَرسَل سول بالهدی ووین الق لْظهره 
علی ادن که و کر مش کون4.(الصف:٩)‏ 

فیدیه ۵: من دان الناس ۳ و أطاعوا؛ وتنکیر الوبر والدر» والعز والذل للاستیعاب, فالفاء ق "فیکون" اذ 
حواب شرط حذوف آُي |ذا کان کذلك» فیکون الغلبة لدین ال طوعا وکرها. 


اما یعزهم اه بیان و تفصیل لدحول الکلمة کل بیت بعز وذل فبالعز بان یجعلهم آهلها؛ و بالذل بأن یدینوا 
وینقادوا الکلمة» ویقبلوا امحزية فیدحل الكلمة ی الکل» ویکون الدین کله لب ویکون غالبا علی جمیم الادیان 
طوعا و کرها. [لعات التنقیح ۱۰۹/۱] 


کتاب الامان ۸۷ الفصل الثالث 

۳- (4۲) وعن وهب بن منبه. قیل له: آلیس لا له الا اه مفتاح الجنة؟ 
قال: بلی! ولکن لیس مفتاخْ الا وله آسنان فان جفت بمفتاح له آسنان فتح 
لك. والا ۸ یفتح لك. رواه البخاري في ترجمة باب. 

4 6 - (4۳) وعن آيي هريرة یمه قال: قال رسول الثّه ج: "ٍذا آحسن أحدکم 
اسلامهء فکل حسنة یعملها تکتب له بعشر آمثافا ی سبعمائة ضعف؛ وکل سیعة 
یعملها تکتب عثلها ح لقي ال . متفق علیه. 

0- (4) وعن یی آمامة لب آن بحللا شا[ ۳ 5: "ما الایعان؟ 
قال: "(ذا سرئك حسنئك. وساءتك سیتئك فأنت مومر"". قال: یا رسول اله! فما 
ب قال: "ذا حاك في نفسكك شيء فدعه". رواه آهد. 


وهب بن منّه: تابعي, سع جابر بن عبد ال واین عباس. قال: بلی: هو من القول بالوحب قدر سواله؛ م 
کرر مستدر کا أي نعم! هو مفتاح لکن غیر نافع ٍن ۸ یصحبه الاسنان العن با ال رکان الثربعة. 

رواه البخاري في ترجحمة باب: من عادته آن یذکر بعد الباب ۳ ویکون فیه بیان ما یشتمل 
علیه أحادیث الباب» ویضیف الیه الباب. (ذ! آحسن أحدکم: آأي آحاد وأحلص. کقوله تعالی: «بلی من آسلم 
وخهه یه هر مُحَب4 (لبقرة:۱۱۲). ای سبعمائة ضعف: درل" لانتهاء الغایق فیکون ما بین العشرة ل 
سبعمائة درجات بحسب الأعمال ومنه قوله 5: "صلاة ابماعة تفضل صلاة الفذ بسبع وعشرین درحق 
(امحوهري) الضعف الثل» وضعفاه مثلاه» و أضعافه آمثاله. 

(ذا سرئك حسنتك: یعی (ذا صدرت منك طاع ۳ علیها واذا أصابتك معصية 
حزنت علیها؛ فذلك علامة الاعان بالّه والیوم الآحر. |ذا حاك في نفسك: أي آثر فیهاء وایك: آثر القول ی 
القلب. یقال: ما بحيك فیه اللامة اذا ۸ توثر فیه فان قلت: السوال ما عن حقيقة الائم و عن صفته. وعلی 
التقدیرین فلا مطابقت قلت: السوال عن الوصف. وی احواب آي هو الذي یوثر ی النفس الشريفة القدسیة- 


تکتب بثلها: اي کميةٌ فضلاً منه تعالی ومنة ورحمةء وان کانت السیئات تتفاوت كيفية باعتلاف الرمان والکان 
و أشخاص الانسان» ومراتب العصیان. [للرقاة ۱۹۹/۱] ما الایان؟: أي علامة صحته وصدقه. [لعات التتقیح ۱۱۰/۱] 


کتاب الایمان ۸۸ الفصل الثالث 

1- (۵ع) وعن عمرو بن عبسة نله قال: آتیت رسول 5 فقلت: 
یا رسول الم! من معك علی هذا الأمر؟ قال: "خر وعبدٌ". قلت: ما الاسلام؟ 
قال: "طیب الکلام. واطعامْ الطعام". قلت: ما الایان؟ قال: "الصبر والسّماحة". 
قال: قلت: أيٌ الاسلام آفضل؟ 1 


- تأثیرا لا یتفك عن تنفیر وعلی هذا اللوال حواب الامان. 

من معك علی همسذا الأمر؟: أي من يوافقك علی ما أتیت به من الدین؟ قال: "کل آحد من ار والعبد". 
قال طیبٌ الکلام: طیب الکلام في جواب الاسلام, حث له علی مکارم الاحلاق» أي ما الاسلام الا مکارم 
ال حلاق. ومن تم سأل آي الاسلام» آي: أي الا حلاق أفضل؟. 

الصتَرْ والسّْماحة: فسر الاعان مما؛ لأن لول یدل علی الترك. والثاني علی الفعل» قال امحسن: الصبر عن 
معصية ال تعال» والسماحة علی آداء فرائض الّه تعالی م جمع هاتین الخلیقتین بالخلق احسن,» بناء علی ما قال 
الصديقة نگید: "کان حلقه القرآن" أي ما تأر عا آمر الّه تعالی فیه» وتنتهي عما نمی الّه عنه» ویجوز آن بحمللا 
علی الاطلاق» ویکون قوله: "علق حسن" بعد ذکرهما کالتفسیر له؛ لأن الصبر علی آذی الناس؛ والسماحة 
بالوجود یجمعهما الق لسن وفیه معین قوله تعالی: ولا تستّوي الْحَسة ولا السينة اف بالتي هي أَحسن4ه 
(حم السجدة: 4 ۳) یعین (ذا اعترضتك حسنتان فادفع بأحسنهما السيقة اي ترد عليك من بعض آعدائك. فمن 
آساء اليك (ساءة فاحسنة آن تعفو عنه, والأحسن آن تحسن الیه مکان |ساءته» مثل من يذمك فتمدحه ویقتل 
ولدك فتفدی ولده, وقال ال تعال: طوما یلا الا ذو حظ عظیم6» (حم السجدة:ه۳) آي ما لقی هذه 
السجية الا هل الصبر الذي وفق لحظ عظیم من ایر. 


خر وعبدٌ: آي آبو بکر وبلال وقیل: زید بن ثابت» وقیل: الوحه هو الأول. فان في اٍحدی روایات مسلم: 
ومعه یومثذ آبو بکر وبلال تمه وقیل: الراد کل الناس من الأحرار والعبید (عبار عما یتقرر علیه آمر الاسلام 
ی الاستقبال وینافیه ما نی ترجمة عمرو بن عبسة آنه رابع آربعق وقیل: الث ثلائة. [لعات التنقیح 
۱ ما الاسلام: آي علامته» و شعبه» و کماله. [الرقاة ۲۰۰/۱] 

ما الاجان: آأي فرته ونتیحته. الصَبرْ والسّْماحة: الصبر أي علی الطاعة وعن ترك العصية وی الصیبت 
والسماحة أي السخاوة بالزهد قٍ الدنیاء والاحسان والکرم للفقراء» وقیل: الصبر علی الفقود؛ والسماحة 
بالوحود. [الرقاة ۲۰۰/۱] 


کتاب الاعان ۸۹ الفصل الثالث 
قال: "من سلم السلمون من لسانه ویده". قال: قلت: آأي الابان افضل؟ قال: 
"خلق حسرن". قال: قلت: آي الصلاة افضا ؟ قال: 1۳ القنوت . قال: قلت: 
آي اطجرة آفضا ؟ قال: آن محر ما کره ربك". قال: فقلت: فأي ابحهاد افضا ؟ 
قال: "من عقر جواذه و آهریق دمه". قال: قلت: آي الساعات افض| ؟ قال: "جوف 
اللیل الاخر". رواه آهد. 

۷- (۱ع) وعن معاذ بن جبل عقی قال: هعت رسول ال لا یقول: "من 
لقي ال لا پُشرك به شیناه وبصلي الخمس» ویصومٌ رمضان, غفر له". قلت: فلا 
آبشرهم یا رسول الّه؟ قال: "دهم یعملوا". رواه حد. 


من سلم السلمون: آي اسلام من سلم السلمون, اعلم آن قوله: "طیب الکلام" مقابل قوله: "من سلم 
فالاول تحلية» والثاني تزکیة» ومن حقها آن تکون مقدمة علی التحلیة. لکنها آحرت ف احدیث؛ لأن التحلية 
هي الفرض الأولی ون کانت موخرة في الوحود. 

طول القنوت: القنوت برد علی معان: کالطاعة. واخشوع؛ والصلاة والدعای والعبادة» والقیام» وطول القیام» 
والسکوت. فیصرف ال معی حتمله لفظ امدیث الوارد فیه» قال ابن الأنباري: القنوت علی آربعة آقسام: 
الصلاة وطول القیام» و(قامة الطاعة» والسکوت. ویجوز آن یراد ههنا القيام والخشوع؛ والسکوت. 


اي الابمان افضل؟: اي ای اعلاقه آو حصاله. [للرقاة ۲۰۰/۱] آيٌ الصلاة افضل؟: اي اي آرکافا آو 
کیفیاقما. [الرقاة ۲۰۱/۱] ما کره ربك: آي کراهة تحریم أو تسزیه, وهذا النوع هو الافضل؛ لانه الأعم 
الاشل. [الرقاة ۲۰۱/۱ آغقر جواده: ابلواد: بالفتح فرس بین ابحودة بالضم الذکر والانشی سواء. [لعات 
التنقیح ۱۱۳/۱]جوف اللیل: أي وسطه؛ لانه آقرب ال الصفاء وأبعد عن الریاء "الآخر" صفة "حوف" آي 
النصف الاآحر من اللیل» فانه آشق علی النفس» وأحلی من اخلق» وآقرب ای تدزل الرحمة. [للرقاة]. 

غفر له: آي غفر ال له ذنوبه الصغاثر ال بین کل صلاة وصلاةء وکل صوم وصوم. آو الکباثر ال بینه وبین 
له تعالی ٍن شاء وأما حقوق العباد فیمکن آن برضیهم الّه تعالی من فضله. [الرقاة ۲۰۲/۱] 


کتاب الایجان ۹۰ الفصل الثالث 
۸- (4۷) وعنه آنه سأل البي 0 عن أفضل الاعان قال: "آن تحب للّ 
وتبغض له وئعمل لسانك ق ذکر الّه". قال: وماذا یا رسول الّه؟ قال: "آن تحب 
قاس ها عحب تقسافه وتکره مم ما تکره لنفسك". رواه آهمد. 
عن أفضل الاعان: تفه ی وأحواله آو حصال آهله. [الرقاة ۲۰۲/۱] وماذا: آأي ماذا أصنع بعد 


ذلاك "وماذا" [ما منصوب باصنع» آو مرفوع» آي آي شيء آصنعه فعلی الأول قو له: "آن جب 0 
تا وعلی | لثان مرفوعا؛ و احدیثان لوضوحهما غنیان عن الشر ح. 


دب > 


کتاب الایان ۱ باب الکباثر وعلامات النفاق 


(۱) باب الکباثر و علامات النفاق 


الفصل الاول 
۷ 2 ۱ ۷ ِ 
4- (۱) عن عبد الّه بن مسعود هل قال: قال رحل: یا رسول الْه! آي 
ال ار ها فا بو ی 


آي الذنب أکبرٌ: "کشاف": الصغيرة والکبيرة باضافتهما یی طاعة و معصية. آو ثواب فاعلهما یع أما 
نسبیّان فلا بد من مقیس علیه وهو آأحد الأمور الثلائة: آما الطاعة: فکل ما یکفر عثل الصلاة فهو من 
الصغائر؛ لقوله تعایی: اوقم الصا طرفي هار وف من الیل اد ساب مین یاه (هود:؛ ۰۱۱ فافما 
زلت ی تقبیل آيي الیسر الرأق ولقوله : "ما من مسلم تحضره صلاة مکتوبةه فیحسن وضوها وحشوعها 
ورکوعهاء الا کانت کفارة لا قبلها من الذنوب ما ۸ يأت کبیرق وذلك الدهر کله" وکل ما یکفر .عثل 
الاسلام وافجرة فهو من الکباثر ؛ لقوله ک: "ان الاسلام یهدم ما کان قبله, وان افحرة دم ما کان قبلهاه 
وان احج له بهدم ما کان قبله". 

وأما العصیة: فکل معصية یستحق فاعلها بسببها وعیداً وعقبّا آزید من الوعید والعقاب الستحق بسیب معصية 
آحری فهي کبيرة وتلك صغيرة و أما ثواب فاعلهما: فهو آن فاعل العصية ان کان من القربین فالصغيرة بالنسبة 
لیه کبیرة؛ لا روي: "حسنات الأبرار سیثات القربین". قال القاضي ی تفسیره: لعل هذا ما یتفاوت باعتبار 
الااشحاص والأحوال, آلا بری آنه تعالی عاتب نبیه ی نی کثیر من حطیتاته ال ۸ تعدٌ علی غیره بخطيكة فضلا 
عن آن یواخذ به. 

قال لشیخ التوربش» واحتصره القاضي: ولیس لقائل آن یقول: کیف عَدّ الکباثر ههنا ثلاا؛ و حدیث ابن 
عمرو وأنس آربعاه ون حدیث آيي هربرة سبعا؟ لانه ج م یتعرزض للحصر في شيء من ذلك» آما نی هذا 
احدیث فظاهر وآما فٍ حدیث ابن عمرو وأنس دق فان السکم فیه مطلق؛ والطلق لا یفید اخص قیل: - 


اي الذنب آکبرٌ: ویفهم من کلام ال العزیز تقسیم الذنوب ال الصغيرة والکبیرة صراحة و کناية: آما صراحة 
في قولسه ‏ تعایی: و ری توس ی ِ ان 
فجن )فد قاس نار او ودره هد ری 


کتاب الایمان ۲ باب الکباثر وعلامات النفاق 


"آن تدعو له نذا وهو خلقك". قال: مم آي؟ قال: "آن تقتل ولدك خشية آن یطعم 


سوالذي نقول: انه ج آفی ف کل حلس ما آوحي الیه وآهم و سنح له باقتضاء حول السائل» وتفاوت 
الٌوقات, فالٌول والاضبط آن جمع جیعها وجعلها مقیسا علیها علی ما قال الامام عز الدین بن عبد السلام ی 
"کتاب قواعد الشریعة": اذا آُردت معرفة الفرق بین الصغائر والکبا فأعرض مفسدة الذنب علی مفاسد 
الکبائر التصوص علیها فان نقصت من آأقل مفاسد الکباثر فهي من الصغائر» وان ساوت آدن مفاسد الکباثر 
فهي من الکبائر. فحکم القاضي بغیر حق کبیرة؛ فان شاهد الزور متسبب متوسل, فاذا حعل السبب کبيرة 
فالباشرة آکبر من تلك الکبیرة فلو شهد اثنان بالزور علی قتل موحب للقصاص, فسلمه القاضي ال الولی 
فقتل و کلهم عالون بأهم مبطلون» فشهادة الزور کبیرق واحکم ما آکبر منهاء ومباشرة القتل أکبر من الحکم. 
ندّا: الند: بالکسس والندید» والنديدة مثل الشيء الذي یضاده ویناویه قٍ آموره. والدعاء النداء» ویستعمل 
استعمال التسمية, نحو: دعوت اب زیدا أي سٌیته. ودعوته (ذا سألته واستغنته, "ادع لنا ربك" آأي سله» "بل یاه 
تدعون" أي تستغیثون والدعاء ههنا ضمن مع امحعل. 

عم آي: التنوین بدل من الضاف الیه .ععیق آي شيء من الذنوب آکبر بعد الکف واحلیلة: الزوحة واطلیل: 
لزوج من حل یحل بالکسر؛ لٍذ کل منهما حلال للحر أو من حل بحل بالضم؛ ان کل واحد منهما حال 
عند خر کما سمي بار حلیلا. و لیس "م" ههنا لترانعي الزمان؛ ذ لا یتصور ههنا؛ ولا لتراححي الرتبة 
لوحوب کون العطوف با آعلی مرتبة. وههنا بالعکس, بل هي للتراحي في الاخبار کانه قال: أخبرني عن 
آوحب ما یهمّ السوال عنه من الذنوب. تم الأوحب فالاوحب. 

خشية آأن یطعم: مظ" لا حلاف آن آکبر الذنوب بعد الکفر قتل النفس السلمة بغیر حقء العی: آن قتل الولد 
آکبر من ساثر الذنوب, وقتله من خحوف آن یطعم آیضا ذنب؛ لأنك لا تری الرزق من الّه و کذا الزنا ذنب کبیره 
وحاصة مع من سکن حوارك والتحاً بآمانتك وثبت بینکما حق ابحوار» فهو زنا» وابطال حق ابلوار وافيانة 
معه فیکون أقبح. هذا کلام حسن متین. واعلم أن قید "ولدك" و "حليلة جارك" یوهم أنه (ذا م یکن مقیدا 
یکن الفعل من الکباث ودفعه بأن مثل هذا النهي غالبا فا ورد علی الم الواقع الحصوص وهو من باب 
مفهوم اللقب ولا یعمل به» آلا بری ال قوله تعال: «وّا تلو لاد ک حشية رملاق 4 (بی !سرائیل: 6۳۱ فانه 
مثل قوله #: "آن تقتل ولد خشية آن یطعم معكك" و اتفقوا علی آنه من باب مفهوم اللقب. 


ند أآي مثلا ونظیرا ی دعائك وعبادتك. [الرقاة ۲۰6/۱] وهو خلقك: وفیه شارة ٍل ما استحق به تعالی آن 
شخ ریا وتعیلهه فانه نلک آو ان مانیه امتیازه عغال عر غیره:ق کزنه آفاه آوزل ضعت آلید. آي آن دعر 
له نذا وقد حلقك غیره. وهو لا یقدر علی حلق شیء. [الرقاة ۲۰6/۱] 


کتاب الاعان و باب الکباثر وعلامات النفاق 
معك". قال: م آي؟ قال: "آن ترانی حليلة جارلد". فأنزل ال [تعالی] تصدیقها: 
دی لا یدغون مَم ال لها خر ولا یقتلون الَفسَ ۳ حرّم له لا بلح ولا یرون 6ه 
ید ۳ (الفرقان:1۸) 
۰- (۲) وعن عبد ال بن عمری قال: قال رسول له 3 "الکباثر: 
الاشراك بل وعقوق الوالدین» وقتل التفس, والیمین الغموس". رواه البعاري. 
۱- (۲) وی رواية آنس: "وشهادة اور" بدل "اليمین الموس". متفق علیه. 
۲- (؛) وعن آيي هربر قال: قال رسول ال : "اجتنبوا السبم الوبقات" 
قالوا: یا رسول ال وما هر؟ قال: "الشّرك باه والسُح وقتل الّفس ال حرّم 
له (لا باحق» وأکل الرباه وأکل مال اليتبم, اه 


فانزل الّه [تعای] تصدیقها: أي تصدیق هذه السألت و الاحکام آو الواقعت» ونصبه علی آنه مفعول له آي 
انزل هذه الاّية تصدیقا ماء وفیه دلیل علی جواز تقریر السنة وتصدیقها بالکتاب. 

الکبائر: عدّد الکباثر من غیر (شارة ی ترتیبهاء فلا حاحة ال آن یقال: یحتمل آن یکون قتل الولد وعقوق 
لوالدین ف مرتبة والیمین الغموس والزنا محليلة ابخار في مرتبة» و یکون الیمین الغموس وقتل النفس ف مرتبة. 
الاشراك بالّه: وهو (لغق) حعل أحد شریکاً للحر والراد ههنا راي شرعام اتخاذ اله غیر الم والعقوق خالفة 
من حقه واحب. [وعقوق الوالدین عصیان آمرهما] الغموس: آن بحلف علی الاضي عالاً بکذبه وقیل: آن جلف 
کاذبا لیذهب عال آحد» میت غموسا؛ لانما تغمس صاحبها ی النار» آو نف الانم أو نی الکنارة. 

وشهادة الژور: ۳ الکذب زورا؛ لکونه مائل عن جهته. بدل: الیمین الغموس: آي مکانه نصب علی 
الظرف. واطلاقه علی الکان علی سبیل الکناية؛ لأن من آبدل شیئا بشيء فقد وضعه مکانه. اجتنبوا: افتعال 
من ابلنب؛ وهو آبلغ من "لا تشرکوا" نحو قوله تعالی: ولا روا رتیه (بيي (سرافیل: ۰6۳۷ طلولا ربا 
هذه السَحرَة4 (البقرة:۳۰)؛ لآن غي القربان أبلغ من ني الباشرة. 

الوبقات: جمع الوبقق وهي الخصلة الهلکة أجمل ما. وساها مویقات ثم فصلها؛ لیکون آوقع. ویوذن بأما 
مهلکات و"الزحف" امحماعة الذین یزحفون ال العدو أي عشون الیهم عشقة من "زحف الصي" (ذا دب 
علی سته. واذا کان بازاء کل مسلم أکثر من کافرین حاز التولي. 


کتاب الایمان ۹ باب الکباثر وعلامات النفاق 
والتویی یوم الحف. وقذف امحصئات الومنات الغافلات". متفق علیه. 

۳- «م) وعنه, قال: قال رسول اه 85: "لا يزي السزايي حين يزني وهو 
مومن» ولا یسرق السارق حین یسرق وهو مومن. ولا یشرب اخمر حین یشربها 


وقذف احصنات | : القذف: الرمي البعید استعیر للشتم والعیب والبهتان کما استعیر الرمي» و انحصنات" جمع 
محصنة بفتح لصاد اسم مفعولة آي أحصنها ال وأحفظها من الزناه وبکسرها اسم فاعلة أي ال حفظت فرجها 
من الزناء و "الغافلات" کناية عن البریات؛ فان البري غافل عما بهت به واحترز بالمنات عن قذف الکافرات؛ 
فان قذفهن لیس من الکبائی فان کانت ذمية فقذفها من الصغاث ولا یوجب اد وی قذف الامة السلمة التعزیر 
دون احد, ویتعلق باحتهاد الامام واذا کان القذوف رحلاً یکون القذف ایضاً من الکبال وجب اد یضا 
لا یز الزایی: "مظ" را هذا وأشبامه للفي الکمال» أي لا یکون کاملاً نی الیمان حال کونه زانیء 
(۲) وجتمل آن یکون لفظ ابر .ععی النهي؛ وقد اعتاره بعض العلماء» والأول آولی؛ ِذ لا یبقی علی الثان 
لتقیید بالظرف والال فائدة؛ لان الزنا منهي في جمیع الأدیان» ولیس ختصاً بالومنین. 
قیل: وعکن آن یقال: الراد بالاعان اثنفي هو امیای فانه شعبة منه أي لا بزني الزاني حين یز وهو يستحي من 
ال اٍذ لو استحی منه واعتقد آنه حاضر یرتکب هذا الفعل الشنیع؛ ما یار فیه مم وقاحته. وحروج اخیاء 
منه م نزعه عن الذنب» واعادة امحیاء لیه بتشبيك الرحل أصابعه. ثم (حراجها منهاء ثم (عادقما لیها کما کانت» 
علی ما روی عکرمة عن ابن عباس تخویفاً له, وردعاً حیث صورت بذه الصورة؛ ویعضده حدیث آیي هریرة: 
"|ٍذا زن العبد حرج منه الایعان - ای قوله - کأنه ظلة". وهذا التأویل یوافق القول الأول؛ لانه ٍذا انتفی الحیاء 
الذي هو شعبة من الاعان ينتفي کمال الاعان؛ لانتفاء حزثه. 
ونحوه: "لا مان لن لا آمانة له» ولا دین لن لا عهد له ومصداقه قوله 5: "الاستحیاء من الم حق احیاء: آن 
بحفظ الرآس وما وعی» والبطن وما حوی". وما وعی الرأس: هو اللسان؛ والفم» والسمع» والبصن وما حوی 
لبطن والسرة: هو ما دار علیها من القلب. والفرج والیدین والرجلین؛ فلو استحی حق ایاء یحفظ الفرج من 
الزنا؛ والعین من النظر» والید من السرقة والخصب. والرحل من الشي ژل حوانیت الزواني ال غیر ذلك ویجوز 
آن یکون من باب التغلیظ کقوله تعای: و علی التاس حجْ لیب مُن اسقطا ع له سبیلاً وم کفر که 
(آل عمران:۷٩)‏ یعی آن هذه اخصال لیست من صفات الومنین؛ لأفا منافية خاش بل هي من آوصاف 
الکافرین» وینصره قول الحسن وی جعفر الطبري آن العین ینزع عنه اسم الدح الذي یسمی به آولیاژه 
الومنون» ویستحق اسم الذم فیقال: سارق» وزان» وفاسق. ولا یشرب اخمر: قال الالکي: ومن حذف 
الفاعل قوله ع: "ولا یشرب ولا ینتهب. ولا یغل» ولا یقتل" أي شارب وناهب وغال وقاتل کقوله تعالی: 
ولا تن دی قتلوا4 [آل عمران:۱5۹] في قراءة هشام آي فلا ین حاسب. 


کتاب الامجان ٩9‏ باب الکباثر وعلامات النفاق 


وهو مومنْ» ولا ینتهب تهبة یرفع الناس اليه فیها أبصارهم حین ینتهبُها وهو مومن 
ولا یل أحد کم حين یفل ومو مومن, فلکم لْاکم". متفق علیه. 

2-4 (۱) وی رواية ابن عباس: "ولا یقتل حين یقتل وهو مومنْ". قال 
عکرمة: قلت لابن عباس: کیف ینز ع الایعان منه؟ قال هکذاء وشبّك بين أصابعه ثم 
آحرجهاء فان تاب عاد الیه هکذاء وشبك بین آصابعه. وقال آبوعبد الّه: لا یکون 
مذا مومنا تام ولا یکون له نور الابمان. هذا لفظ البحاري. 

۰- (۷) وعن ی هريرة قال: قال رسول ال آیة المنافق ثلاث . 


زاد مسلم: ای ام اه دک و 6 هر ره هم یب 


ولا ینتهب: انتهب وب بالفتح في الاضي والغاب [ذا آغار علی انخونه اخعت: ال قفا 71 "النهیة" بفتح النون 
الصدرء وبالضم الال الذي انتهبه ابحیش. فیها: آأي نی تلك النهبة آي یأحذ مال قوم قهرا؛ وهم ینظرون الیه 
ویتضرعون ویبکون» ولا یقدرون علی دفعه» فهذا ظلم عظیم لا یلیق بحال مومن. و"غل" بفتح الغین في الاضي؛ 
و ضمها نی الغابر [ذا سرق شیثا من الغنيمةه آو حان في آمانة. أبصارهم: مفعول "یرفع". 

فایا کم ایا کم: تحذی والتکریر توکید ومبالغة. آبوعبد الّه: هو [آالامام] البخاري. آية النافق ثلاث: الاية: 
العلامق وا خص هذه الثلائة بالذ کر؛ لاشتماها علی الخالفة ال علیها مبی النفاق من خالفة السرّ العلن 
فالکذب: الاخبار علی خلاف الواقع» وحق الأمانة آن تودي, فايانة مخالفة خاء والخلاف یی الوعد ظاص 
وفذا صرح ب. "آخلف" والنفق: سرب في الأرض, له مَخلص ی مکان و النافقاء" (حدی ححرني الیربوع» 
وهو موضع یدققه, فاذا آتی من قبل "القاصعاء- وهو ححره الذي یقصع فیه أي یدخل- ضرب النافقاء برأسه- 


ولا یل آحد کم: الغلول: ابلنايت, آو اليانة نی الفنم. والغل القد. ومضارع الاول بالضم وهو الراد» والثاني 
بالکسر. [الرقاة ۲۱۰/۱] فان تاب عاد الیه: ظاهره یدل علی آن عود الامان انغا یکون بعد التوبق وعکن آن 
یکون الراد من التوبة الرحوع واخروج عن ذلك العمل علی العن اللغوي کما يأني ني الفصل الثاني من حدیث 
یی هريرة له. [لعات التنقیح ۱۲۰/۱] نور الایعان: أي باژه وهجته وضیاژه وغرته. [للرقاة ۲۱۰/۱] 
1 النافق ثلاث: ولا یلزم من وجود علامة النفاق آن یکون النفاق مشود حقيقة؛ یعی أَمُا من صفات النافقن» 
وهم أحقاء باء ولا بجحق للمومن آن یتصف با؛ لا فیها من خالفة الظاهر للباطن. [لعات التنقیح ۱۲۱/۱] 


کتاب الابمان ۹۹ باب الکباثر وعلامات النفاق 


"وان صام وصلی وزعم أنه مسلم" نم اتفقا: "ٍذا حدّث کذب. ولذا وعدّ أحلف؛ 
واذا انم حان ". 

5- (۸) وعن عبد ال بن عمرو قال: قال رسول الّه ح: "ربع من کن فیه 
کان منافقا عالصا:ومن کانت فیه عضلله منهن کانت: قیه عصله من التتاق: خع 


-فانتفق أي حرج, ومنه اشتقاق النافق: وهو الذي یدخل في الشرع من باب ویخرج من باب یکتم الکفر 
ویظهر الاعان» کما آن الیربوع یکتم النافقاء ویظهر القاصعاء. 

وان صامٌ وصلی: التشنية للتکریر والاستیعاب. آي وان عمل آعمال السلمین من الصوم والصلاة وغیرها من 
العبادات» وهذا الشرط اعتراض وارد للمبالغت ولا يستدعي ابحواب کذا عن صاحب "الکشاف ". 

"شف" ق احدیث دلالة علی ما ذهب الیه لسن البصري من آن صاحب الکبيرة منافق» وعنه: آنه ذکر له هذا 
امحدیث فقال: ان بي یعقوب عَِ حدئوا فکذبوا؛ ووعدوا فأحلفوا» وائتمنوا فخانوا» وکان ذلك الفعل منهم 
نادرا وم یصروا علیه, وسألوا آباهم الاستغفا فلم یتمکن منهم صفة النفاق» بخلاف النافق فان هذه اخصال 
هجیراه [وعادته| بدلیل تیان ابحملة الشرطية مقارنة بذا" الدالة علی التحقیق. 

"تو" ومن احتمعت فیه هذه الخصال واستمرت. فبالحري آن یکون منافقاء وآما المومن الفتون با فانه لا یصر 
علیها ون وحدت فیه خلة منها عدم آحری. "حط" هذا القول حرج علی سبیل الانذار للمرء السلم» و التحذیر 
له آن یماد هذه الخصال, فيفضي به ال التفاق» ولیس الراد آن من ندرت منه هذه التصال, و فعل شیقا منها 
من غیر اعتیاد کان منافقا» والنفاق ضربان: آحدهما: آن یظهر الاعان ویبطن الکفر کالنافقین ق عهده کل 
والثانی: تركك محافظة حدود آمور الدین سرّا» ومراعاتما علنا؛ فهذا یسمی منافقاه ولکنه نفاق دون نفاق» کما 
قال ج: "سباب الومن فسوق, وقتاله کفر" ولا هو کفر دون کفر. 

آربع من کی فیه: لا منافاة بين هذا احدیث واحدیث السابق؛ لاأن الشيء الواحد قد یکون له علامات؛ فتارة 
یذکر بعضها وأحری جیعها و أکثرها. 

خالصا: قض" یحتمل آن یکون هذا ختصا بأهل زمانه فانه و عرف بنور الوحي بواطن آحواهم ومیّز بین من 
تا وه خی لاف وآراد اطلاع أصحابه علیهم لیحذروا من و۸ یصرح بأمائهي لعلمه آن 
بعضهم سیتوب, فلم یفضحهم بین الناس» ولاأن ترك التصریح آوقع ٍ النصیحة» وأجلب للی الدعوة ال الاعان» 
وأبعد عن النفور والخاصمة. ویحتمل آن یکون عاماً لینزحر الکل عن هذه اخصائل علی آکد وجه؛ زیذانا 
با طلائع النفاق الذي هو أقبح القبائح فیعلم من هذا أمُا منافية حال الوم فينبغي آن لا یرتع حول حماها؛- 


کتاب الاجان ۹۷ باب الکباثر وعلامات النفاق 


۱ 


یدعها: |ذا اون خان, وذا حدّث کذب واذا عاهد غدر واذا حاصم فجر". 
متفق علیه. 
۷- ( وعن ابن عم قال: قال رسول ال 5: "مثل النافق کالشاة 
العاثرة بین الغنمین تعیر ٍل هذه مرة ول هذه مرة". رواه مسلم. 
الفصل الثایي 


۸- (۱۰) عن صفوان یا قال: قال يهودي لصاحبه: اذهب بنا (ل هذا 


سویحتمل آن یراد بالنافق العرفي, وهو من یخالف سره علّه مطلقا؛ ویشهد له قوله : "من کانت فیه حصلة 
منهن کانت فیه حصلة من التفاق حی یدعها" وکذا قوله: "کان منافقاً حالصا"؛ لأن اصائل الین ما یتم 
ی و یزید علی هذاء فاذا نقصت خحصلة نقص الکمال. انتهی کلامه. 

فان قلت: آأي الرذائل آقبح؟ قلت: الکذب, ولذلك علل سبحانه عذاهم به ف قوله: «ولهْمٌ عذاب یم ما 
حا یکذبونه لبقرة: ۱۰) وم یقل: .عا کانوا یصنعون من النفاق؛ لیوذن بأن الکذب قاعدة مذهبهم 0 
فيتبغي للمومن الصدق آن یچتنب عنه؛ لنافاته وصف الامان والتصدیق. 

فجر: الفجور ف اللغة: الیل والشق فهو ما میل عن القصد الستقیم واما شق ستر الدیانة والراد ههنا: الشتم 
والرمي بالأأشیاء القبيحة والبهتان بقرینة: "ذا حاصم". کالشاة العاثرة: آکثر ما یستعمل في الناقة» وهي ال 
خجرجبت من الابل ی آحری؛ لیضرما الفحل» وامحمل عاثر یترك الشول ال آحری؛ ۶ تعی واعی) وأراد 
الغنمین الثأتین» فانه اسم جنس یقع علی الواحد وامحمع» ضرب رسول الّه و للمنافق مثل السوء فشبّه تردده 
بین الطائفتین تبعا واه وقصدا ی شهواته. بتردد الشاة العائرة الطالبة للفحل ال لا تستقر علی حال. وبذلك 
وصفهم الّه ی قوله: یبن دك (لنساء: ۱4۳) (» قیل: وحص الشاة العائرة بالذ کر ادماحأً لعین 
سلب الر حولية عن النافقین» وطلب الفحل للضراب. اذهب بنا: الباء ی "بنا" للمصاحبة أي کن رفيقي لناتیه 
هذا مذهب البرد» وصاحب "الکشاف " . 


واذا عاهد غدر: آي نقض العهد ابتدای وقسال ابن حجر: ذا حالف ترك الوفاء. [الرقاة ۲۱۶/۱] 
کالشاة العاثر ة: وحص الع‌ائرة بالذ کر؛ لان النافق ,عشي ال الطائفتین بشهوة نفسه واستیفائها منهم. [لعات 
لتتقیح ۱۲۲/۱] 


تعیر: بفتح أوله آي تنفر وتشرد. [الرقاة ۲۱۰/۱] يهودي: أي أحد من الیهود. [الرقاة ۲۱۰/۱] 


کناب الابمان ۹۸ باب الکباثر وعلامات النفاق 
لبي 3. فقال له صاحبه: لا تقل: ني یه لو سسعك لکان له آربغ آعین. فانیا 
کل فسألاه عن [تسع] آیات بینات. فقال رسول اه کل .لقن کوا 
باه شیقاه ولا تسرقوا» ولا ترنواه ولا تقتلوا الْفس ال حرّم ال الا باحی» 
ولا تمشوا ببريء ال ذي سلطان لیقتله» ولا تسحرواء ولا تأکلوا الرباء ولا تقذفوا 


لکان له ارب آعین: "تو" آي یس بقولك هذا اي سرورا عد الباصرة فیزداد به نوراً علی نور كذي عینین أصبح 
تارب ای راخ لفرح عد الباصرة کما آن ام والحزن والكابة تخل ماء ولذا یقال لن أحاطت به امموم: 
أظلمت علیه الدنیا؛ قال تعالی: «یْضَت عَیناهُ من رنه (یوسف:۸4)» قیل: قوله: "آربع آعین" کناية عن 
السرور الضاعف آي سرور بعد سرور ول برد التثنية بل الاستمرار کما نی قوله تعال: « کرتین4» وذلك هم 
بکون عم الستر ور یقر ین فان الم تفا : ربا هب لنا من أَواحنا ودرا ره که (الفرقان: ۷). 

عن [تسع] آیات: الایة: العلامة الظاهرة تستعمل ی احسوسات والعقولات» تال لکل ما یتفاوت به العرفة 
بحسب التفکر والتأمل فیه. وحسب منازل الناس ی العلم: آية وللمعجزة آیت ولکل جملة دالة علی حکم من 
حکام الّه: آیق ولکل کلام منفصل بفصل لفظي: آی. والراد بالأیات ههنا: [ما العجزات التسع الذکورة ی 
قوله تعالی: ولد نیا مُوسّی تسم آیات ییات4 (بي اسرائیل: ۰6۱۰۱ وهي الید» والعصاء والطوفان وابحراده 
والقمل والضفاد ع. والدم والسنون؛ هن الم اف 

وقیل: الطمسة وانفلاق البحر مکان الید والعصاء ویشهد له ما روی الترمذي: أَهما سألاه عن هذه الای وعلی 
هذا فقوله: "لا 7 تشر کوا" کلام مستأنف ذکره عقیب ابلواب. و یذکر الراوي ابحواب استغناء ما قي القرآن أو 
بغیره واما الأحکام العامة الشاملة للملل کلها؛ وبیافا ما بعدها. 

فان قیل: کیف یکون حواباً وهو عشر حصال والسوول عنه تسع آیات؟ آحیب: بأن الزيادة علی السوال قی 
ابمواب جائز کما ی قوله-2:: الطهور ماژه؛ وال میت" هذاء وقوله: "علیکم خاصة" حکم مستأنف ععص 
بدینها غیر شامل لساثر الادیان لا تعلق له بسواهم. وفذا غیر السیاق» وقد أحیب باأنه پوجد ی بعض 
الروایات "ولا تقذفوا محصنة"؛ ووحد في بعضها "آو لا تولوا للفرار" علی الشك» ولا ینتهض جوابا بالنظر ی ما 
الکتاب قیل: والأظهر ق امبحواب آن الیهود سأٌلوا عما عندهم من الایات النصوصة بالعشر و کانت 
منها متفقا علیها بینهم وبین السلمین؛ وواحدة حختصة هي فسالوا عن التفق علیهاء وأضمروا ما کان مختصا 
امتحانا؛ فأاحابهم عما سألو وعما آضمروه لیکون آدل علی معجزته ولذلك قبّلا یدیه ور جلیه. 

ببريء: الباء للتعدية آأي لا تکلموا بسوء من لیس له ذنب عند السلطان کیلا يقتله. 


کتاب الاجان ۹۹ باب الکباثر وعلامات النفاق 
ُحْصت ولا تووا للفرار یوم الرحف» وعلیکم خاصة - البهود- آن لا تعندوا ف 
السبت". قال: فقبّلا یدیه ورحلیه وقالا: نشهد آنك ني. قال: "فما عنعکم آن 
تعون؟". قالا: ان داود #2 دعا ریّه آن لا یزال من ذریته ني؛ وانا نخاف ان 
اتبعناك آن تقتلنا البهود. رواه الترمذي» وآبوداود والنسائي. 

۵4- (۱۱) وعن آأنس, قال: قال رسول ال :"ثلاث من أصل الامان: 
الکف عمُن قال: لا له زلا ال لا کفرٌ بذنب. ولا ثخرجه من الاسلام بعمل. 


وعلیکم خاصَة - الیهود-: "علیکم" حبر ل-"آن لا تعتدوا وقیل: هي کلمة الاغرای وان لا تعتدوا" مفعوله 
اي آلزموا ترك الاعتدای و "خاصة" منوّن حال» و"الیهود" منصوب علی التحصیص آي آعی الیهود. ویجوز آن 
یکون خاصة عمین حصوصاء ویکون الیهود معمولاً لفعله أي آحص الیهود حصوصاء وی بعض طرق هذا 
الحدیث "یهود" مضموما بلا لام علی آنه منادی. 

دعا: آي دعا آن لا ینقطع النبوة ی ذریته ٍل یوم القيامق فیکون مستجاباه فیکون من ذریته ني وتبعه البهوده 
ورعا یکون شم الغلبة والش وکة فان ترکنا دینهم واتبعناك یقتلنا البهود [ذا ظهر هم ني وقوق وهذا افتراء نحض 
علی داود + لانه فا ق التوراة والزبور بعث محمد » وأنه حام اللبیین, واأنه ینسخ به جمیع الأدیان» فکیف 
یدعو علی حلاف ما آخبره ال تعای به؟. 

ثلاث: آأي ثلات حصال من أصل الأعان: زحداها الکف. من أصل الابان: أي قاعدته. لا ثکفرةٌ بذنب: فیه 
رد علی الخوارج؛ لانمم یکفرون من صدر منه ذنب. ولا تخرجه من الاسلام: فیه رد علی العتزلة في (خراجه 
ال منزلة بين النزلتین. 


ولا تولوا للفرار: آي لاجله. من التولي وهو الاعراض والادبار. [للرقاة ۲۱/۱] یوم الرحف: آأي ارب مع 
الکفار. [الرقاة ۲۱/۱] آن لا تعتدوا فی السبت: آي لا تتحاوزوا آمر له تعظیم السبت بأن لا تصیدوا 
السمك فیه, وقیل: "علیکم" اسم فعل .ععی خذوا و "آن لا تعتدوا" مفعوله أي آلزموا ترك الاعتداء. [الرقاة] 
نشهد آنك ني: أي نعرفه ونعلمه, ولکن لا نذعن به ولا نومن للمانع الذکور. [لعات التنقیح ۱۲4/۱] 
الکف عمّن ! ۸: اي الامتناع عن التعرض باأهل الاسلام. [باحکم علی کفرهم] [للرقاة ۲۱۷/۱] 


کتاب الابجان ۱۰۰ باب الکباثر وعلامات النفاق 


واطهاد ماض مُذْ بعثني ال ال آن یقاتل آحرٌ هذه الامة الدجّال. لا یبطله جور 
جاثر» ولا عدل عادل. والاعان بالأقدار. رواه آبو داود. 
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۰- (۱۲) وعن آپي هربرق قال: قال رسول ال : "ٍذا زن العبدٌ حرج 

منه الاعات فکان فوق 4 کالظلف ۱[ 


واطهاد ماض: آي اخصلة الثانية اعتقاد کون امبعهاد ماضیا ال خروج الدحال, وبعد قتل الدحال بخرج یأحوج 
ومأحوج فلا یطاقون؛ وبعد فنائهم ۸ یبق کافر» وفیه رد علی النافقین وبعض الکفرة, فافم زعموا آن دولة 
الاسلام تنقرض بعد آیام قلائل» کاأنه قیل: ابحهاد ماض آي آعلام دولته منشورة ال یوم الدین» ولعل محيي 
السنة آورد هذا ف "باب النفاق" غذا العی, و کذا احدیث السابق. فان الیهودیین نافقا بقوطما: "نشهد نك 
نی" م قوضما: "ان داود دعا"؛ لانه یدل علی آَهُما یقولا ذلك عن اعتقاد. 

لا یبطله جور جاثر: امظ" یعی لا جوز ترك ابمهاد بأن یکون الامام ظالا بل جب علیهم الموافقة فیه» ولا 
بان یکون الامام عادلا فلا بیخافون من الکفار ولا بحتاحون ای الغنائی فعلی هذا یکون النفي .ععین النهي 
قیل: وعکن آن يجري علی ظاهر الاخبار» ویکون تأکیدا للجملة السابقة أي لا بیطله آحد ٍل حروج 
الدحال علی الکنايت. بأن لا ینظر ٍل مفردات الالفاظ بل یوخذ الزبدة والخلاصة من ابحموع. والایجان: أي 
اخصلة الثالثة الایعان. بالاًقدار: أي بآن جمیع ما بجري ی العام هو من قدر الّه وقضائه وفیه رد علی العتزلة؛ 
ثباقم لعباده القدرة الستقلة. 

خرج منه الایمان: قد مر ق الفصل الأول آن الایعان أطلق علی الحیاء» وآن الخروج والتظلیل تنیل کما نی 
تشبيك الاصابع» وآنه من باب التغلیظ نی الوعید."تو" هذا من باب الزجر وانتهدید. وهو کقول القائل لن 
اشتهر ارو 0 والر حولية ۳ وتتکیرا؛ لينتهي عما صنم» 
ایارا ی انامه ولطفا عم دتیهااغل آن الزنا من شیم آهل الکفر واعماهم فابشمع بینه وبین< 


مُذ بعثتي اللّه (خ: آي من ابتداء زمان بعثی الّه ی الدینة» آو بالجهاد. فمذ حرف جر أو أول مدة نفاذ الجهاد 
زمان بعثی الّه» فمد "مبتدً" والزمان المقدر "خبره" والجملة حبر آخر لمبتداً ماض. [المرقاة ۲۱۷/۱] 

هذه الامة: آي أمة الاحابة یعی [الذي یقاتل الدحال] عیسی آو المهدي. [المرقاة ۲۱۷/۱] 

خرج منه الایمان: آي نوره و کماله» و اعظم شعبه, وهو احیاء من الّه تعالی و یصیر کانه حرج؛ ذ لا ینم 
یمانه عن ذلك کما لا .عنم من حرج منه الابمان. [الرقاة ۲۱۸/۱- ۲۱۹] 


کتاب الایمان ۱۰ باب الکباثر وعلامات النفاق 
فاذا خحرج من ذلك العمل رحم اٍلیه الایعان. رواه الترمذي» وآبو داود. 
الفصل الثالث 

۱- (۱۳) عن معاذ. قال: آوصان رسول اه 3 بعشر کلمات. قال: 
2 ال شا وان قتلت وخرقت» ولا تعقر والديك وان آمراك آن تخرجٌ من 
اهلل ومالك ولا تترک صلا:ً مکتوبة متعمدا؛ فان من ترك صلاً مکتوبة متعمّدا 
فقد برئت منه ذمَة ال ولا تضربن خراه فانه زاس ی انح و اياك والعصية؛ 
فان بالعصية حل سخط ال ولياك والفرار من الزحف وان هلك الناس؛ واذا 
آصاب الناس موتٌ وأنت فیهم فاثبت. وأنفق علی عبالك من طوالك» ۳ 


-الامان کابلمم بین التنافیین؛ ون قوله 5: "فکان فوق رأسه مثل الظلة" - وهو ول سحابة تظل - شارة ٍل 
آنه وان حالف حکم الایمان: فانه تحت ظله لا زول عنه حکم یمان ولا برتفع عنه اسعه. 

وان قتلت وخرّقت: أي وان عرضت للقتل والتحریق» شرط حيء به مبالغة. واياك والعصیه: محذیر وتعمیم 
بعد تخصیص, ولیذان بان العاصي السابقة أعظمها ضررا. 

فان بالعصیة: اسم "ان" ضمیر الشأن 9 أي فانه» قیل: ضمیر الشأنر لا یحذف؛ لأن القصود به تعظیم 
فیناقی الاحتصار» ورد د بحذفه ی قوله تعال: کاد یزیغ قلوب فریق مهم (التوبة :۱۷ 
فا تیوه سا یو فا هت ارف وکیف قول ذلل؟ وقد جاء يٍ کلامه 6 
النهي عن الصلاة نی أوقات الکراهة: "اقصر عن الصلاق فان حینتذ تسحر حهنم" أي فان الامر والشأن. 
واذا آصاب الناس موت: آي وباء وطاعون, وقد ورد "آن الطاعون (ٍذا حل ف بلد لا جوز الخروج منه» ولذا 
کان خارجا منه لا جوز الدخحول". من طولك: الفضل من الال. 


فاذ! خرج: أي فرغ منه. [لعات التنقیح ۱۲/۱] بعشر کلمات: آأي بعشرة حکام من الأوامر والنواهي 
لاعمل با واعلمها الناس. [الرقاة ۲۱۹/۱] من آهللت: أي امرآنك آو حاريتك آو عبدك بالطلاق آو البیع آو 
العتق آو غیرها. [للرقاة ۲۲۰/۱] برئت منه دم الّه: اي لا ییقی نف آمن من الّه نی الدنیا باستحقاق التعزیر 
واللامت وق العقی باستحقاق العقوبة. [الرقاة ۲۲۰/۱] من طولك: الطول: بالفتح الفضل والقدرة والغی» 
والسعة. [لعات التتقیح ۱۲۸/۱] 
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کتاب الاعان ۱۰۲ باب الکباثر وعلامات النفاق 


۲- (۱۶) وعن خذيفة قال: نما اللفاق کان علی عهد رسول الّه که فأما 
الیوم. فانغا هو الکفر. أو الاعان. رواه البخاري. 


ولا ترفع عنهم عصاك !: "لا ترفم" و"آجفهم" کلاهما کنایتان عن تأدييهم وانذارهم و"ادبا" مفعول له 
وفیه اضمار آأي اضرکم تأدیبا ال آن یتأدبوا ادبا کما قال الزحاج في قوله تعالی: تک من الكْرْض تاه 
(نوح:۱۷). آي انبتکم فتتیتون نت ثِ_ِ 

اما النفاق کان !: يعي آن حکم النافقین من زبقاء آرواحهم؛ و(حراء حکام السلمین علیهم کان علی عهد 
رسول ال 5 بناءٌ علی مصال منها: آن الومنین (ٍذا ستروا علی النافقین أحواشم» حفي علی الخالفین 
حافم وحسیوا أفم من جملة السلمین» فتجنبوا عن محاربتهم؛ لکثرمم. بل آدی ذلك ای آن یخافوا ویقل 
شوکتهم. ومنها: آن الکفار |ٍذا ممعوا مخاشنة السلمین مع من یصحبهم کان ذلك سببّا لنفرمم منهم. ومنها: 
آن من شاهد حسن تخلقه مع مخالفه رغب ی صحبته, ووافق معه سر وعلانیق, ودحل ی دین ال بوفور 
نشاط. وآأما بعد البي و فاشکم: ما الکفر والقتل, آو الواعان سرا وعلانية؛ لقوة شوکة السلمین. 

فنما هو الکفر: هذا الضمیر کما في قوله: ون مي الا حَیَالّا لاه (الومنون:۳۷)؛ "الکشاف": هذا الضمیر 
لا نعلم ما يعيي به الا .ما یتلوه من بيانه» و "و" فیه کما في قوله تعالی: ولآ یسمُون4ه[لفتح: ۱5]) 
فالعی لیس الکائن الیوم الا الکفر آو الیعان ولا ثالث ما . 


د چد ۲ لا 


کتاب الامان ۱۰۳ باب الوسوسة 


(۲) باب الوسوسة 


الفصل الاول 
۳- (۱) عن آپي هریرق قال: قال رسول الّه 25: "ٍن الّه [تعالی] تحاوز عن 


آمیق ما وسوست به صدورها ی 


ما وسوست به صدوزها: "الغرب": الوسوسة الصوت الفي» ومنه وسواس احلي لاصواقاء وقال اللیث: 
الوسوسة حدیث النفس» ولا قیل: موسوس؛ لأنه یِحدّث .عا ف ضمیره. والوسواس ععی الوسوسة کالزلزال 
ععین الزلزلة وأطلق الوسواس علی الشیطان ف قوله تعالی: من شر الَسْرّاس)» مبالغة کانه ی نفسه وسوست 
وقیل: ما یظهر نی القلب من افخواطر (ن کانت تدعو ال الرذائل والعاصي یسمی وسوسة وان کانت تدعو 
ٍل امخصائل الرضية والطاعات یسمی اماما. واعلم آن الوسوسة ضرورية» واحتياريت فالضروریة: ما جري فٍ 
الصدور من الخواطر ابتدای ولا یقدر الانسان علی دفعه وهو معفو عن جمیع الأمم. والاختيارية: هي ال بحري 
القلب وتستمی وهو یقصد آن یعمل به ویتلذذ منه. کما يجري ی قلبه حب الرأة ویدوم علیها» ویقصد 
الوصول الیهاء وما آشبه ذلك من العاصي. فهذا النوع عفا اه عن هذه الامة؛ تشریفا وتکرها. 

وآما العقائد الفاسدة ومساوي الأخحلاق وما ینضم ی ذلك» فبمعزل عن الدخول في جلة ما وسوست به 
ای وان اتکی مه وا ها ایا فد سوت ار ها تفت عل: 
الفعول به» ویجوز الرفع علی الفاعل. 

"تو" ویوید هذه الرواية قول الرحل في حدیث آخر: "ٍن آحدنا بحدث نفسه" وی آخر: "ِني أحدث نفسي" 
وأهل اللغة یرفعون السین آأي بغیر اختیار والفتح أسدّ؛ لأن الظاهر آنه راد النوع الذي یستجلبه الطبع» فیتبعه 
النفس حین تحققه فیوسوس به صدره نزوعاً ٍل العمل به, لا الذي یهجم علیه من غیر اختبار منه» علی ما 
یقتضیه رواية الرفع» هذا ما علیه کلام الشارحین» وروی الامام النووي آن مذهب القاضي آيي بکر بن الطیب: 
آن من عزم علی العصية ووطن نفسه علیها ثم نف اعتقاده وعزمه» ویحمل ما وقع نی آمثال قوله #: "زذا هم 
عبدي بسيعة فلا تکتبوا علیه, فان عملها فاکتبوه سیفة" احدیث. علی آن ذلك فیمن ۸ یوطن نفسه علی 
العصية» وانغا مر ذلك بفکره من غیر استقرار» ویسمی هذا "هرا ویفرق بین اضم والعزم هذا مذهب القاضي 
ی بکی وخالفه کثیر من الفقهاء واحدئین وأحنوا بظاهر امحدیث. قال القاضي عیاض: عامة السلف وأمل 
العلم من الفقهاء وانحدئین علی ما ذهب الیه القاضي آبوبکر؛ للاأحادیث الدالة علی الواخذة بأعمال القلوبء س 


کتاب الاجان ۱۰ باب الوسوسة 


۱09[ 
فساألوه: انا نج نی آنفسنا ما یتعاظم آحدنا آن یتکلم به! ۳[ 


دلکنهم قالوا: ن هذا العزم یکتب سیتة. ولیست السيعة ال هم ها؛ لکوفا ‏ یعملها» وقطع عنها قاطع غیر 
حوف اه تعالی والانابة» لکن نفس الاصرار والعزم معصية. فیکتب معصية فاذا عملها کتب معصية انيق فان 
ترکها حشية من الّه تعای کتب حسنة کما ی احدیت. فصار ترکه ها وف ال تعال وبحاهدته نفسه 
الأمارة حسنة, وآما ام الذي لا یکتب فهي الخواطر ال لا بوطن النفس علیهاء ولا یصحبها عقد ولا نية 
وعزم» وذکر بعض التکلمین خلافا فیما |ٍذا ترکها لغیر حوف ال تعالی» بل قوف الناس» هل یکتب حسنة؟ 
قال: لا؛ لأنه ما مله علی تر کها احیای وهذا ضعیف لا وحه له. هذا آحر کلام القاضي» وهی طاهن سس 
مزید علیه. وقد تظاهرت نصوص نو بالواخذة بعزم القلب الستقر» ومن ذلك قوله تعالل: 17 لین 
حون آن تشیع افاحشة في این منوا له عذاب یمه (النور:۱۹)» وقوله تعالی: اجنوا کثیرا م 0 
ن بُعض ۳ انم (اححرات:۱۲)» والایات في هذا کثبری وقد تظاهرت نصوص الشرع وبجماع العلماء 
علی تحریم امحسد» واحتقار السلمین؛ ولرادة الکروه بهم وغیر ذلك من آعمال القلوب وعزمها. 

"شف" وفي احدیث دلیل علی آن الرجل |ذا حدث نفسه بالطلاق» و ل یتلفظ به لا یقع والیه ذهب الشافعي وجماعة. 
وقال الزهري: |ذا عزم علی ذلك. وقع ثلاث وان ۸ یتلفظ به. واتفقوا علی آنه لو عزم علی الظهار ۸ یلزمه کفارق 
ولو حدث نفسه نی الصلاة م بیطل صلاته» ولو کانت حدیث النفس بمنزلة الکلام لبطلت به الصلاة. 

فسألوه انا نجد: واقع موقع احال آي سألوه مخبرین انا بحد» آو قائلین علی احتمالي فتح اممزة و کسرها 
- والکسر آوحه - حیق یکون بیان للمسوول» وهو حمل یفسره احدینان الکتیان بعده آي نحد ق قلوبنا آشیاء 
قبیحة, آي من خلق اله؟ و کیف هو؟ ومن أي شيء هو؟ وما آشبه ذلك ما یتعاظم به لعلمنا آنه لا یلیق شيء 
منها آن نعتقده ونعلم آأنه قدتی خالق الاشیاء غیر مخلوق. فما حکم جریان ذلك في خواطرنا؟ و تعاظم" تفاعل 
ععی البالغة؛ لأن زيادة اللفظ لزيادة العی» فان الفعل الواحد [ذا حری بین اثنین یکون مزاولته آشق من مزاولته 
وحده. امظ" الروي "أحدنا" برفع الدال» ومعناه: بجد أحدنا التکلم با ویجوز النصب آي یعظم ویشق 


التکلم به علی اخا 


ما ل تعمل به: أي ما دام م یتعلق به العمل ان کان فعلیّ. [الرقاة ۲۲۳/۱] آو تتکلم: أي ما م تتکلم به (ٍن 
کان قولیا. [الرقاة ۲۲۳/۱] 


کتاب الایجان ۱۰۵ باب الوسوسة 


قال: "آو قد وجدتموه؟" قالوا: نعم. قال: "ذاك صریح الایمان". رواه مسلم. 

- (۳) وعنه قال: قال رسول ال 5 "ین الشیطان آح دک فیقول: من 
خلق کذا؟ من حلق کذا؟ حی یقول: من خلق ربك؟ فاذا بلغه؛ فلیستعذ باله 
ولینته. متفق علیه. 


آو قد وجدقوه: احمزة للاستفهام والواو للعطف علی مقدر آأي ا حصل ذللك؟ وقد و جدغوه تفر وتو کیدا 
والعی: حصل ذلك ااطر القبی وعلمتم آن ذلك مذموم وغیر مرضی» و اذاك" (شارة ی مصدر مقدر» وهو 
وجدان قبح ذلك الفاطر آو مصدر یتعاظم آي علمکم بفساد تلك الوسواس, وامتناع نفوسکم والتحایی عن 
التفوّه ما» صریح الامان وخالصه؛ لأن الکافر یصرّ علی ما في قلبه من تشبیه الّه سحانه بالحلوقات؛ ویعتقده 
حستا. فاذا بلغه: الضمیر ف بلغه" راجع ی مصدر "یقول" آأي |ذا بلغ قوله: "من حلق ربك"؟ 

فلیستعد باه و لینته: آي و لیتر ك التفکر ی هذا اخاطر ولیستعذ» وان یزل بالاستعاذة» فیشتغل بأمر آحر» 
ولنغا آمره بالاستعاذة والانتهاء عنه» وعن مقابلته دون التأمل والاحتجاج بوجهین: ‏ 

الاول: آن العلم باستغنائه تعالی عن الوثر آمر ضروري» لا یقبل الاحتحاج والناظرة له وعلیه فان وقع شيء من 
ذلك کان وسوسة الشیطان؛ لأنه مسلط نی باب الوسوسة ووساوسه غیر متناهية» فمهما عارضه فیما یوسوس 
آقوی من الاستعاذة قال الّه تعالی: «ومینرغكَ من الشیطان نز غ فاستّعذ بالگ (الاعراف:۲۰۰). 

الثاني: آن السبب في اعتوار آمثال ذلك احتباس الرء في عام اس وما دام هو کذلك لا یزید فکره. الا 
امماکا نی الباطل» وزیغا عن الق فلا علاحج له الا الالتحاء زل ال تعایی والاعتصام بمحوله وقوته باحاهدة 
والریاضق فامما ما یزیل ويصفي الذهن ويز كي النفس. 


ذاك صریح الایان: شارة ی التعاظم و وحدانکم یاه عظیما صریح الیمان؛ لن التعاظم نما یکون لاعتقاد 
بطلان» وخوف الّه وحشیته وتعظیمه ‏ وکله من الامان. [لعات التنقیح ۱۳۰/۱] یأن الشیطان: آي یوسوس 
زبلیس و آحد آعوانه من شیاطین الانس وابن علی طریق التلبیس. [الرقاة ۲۲/۱] 

فیقول !خْ: وهذا القول وآمثاله هو الذي آأجمله في احدیث السابق بقوله: ما یتعاظم أحدنا. [لعات التنقیح 
۱ من خلق کذا: وغرضه آن یوقعه ی الغلط والکفر. [الرقاة ۲/۱ ۲] 


7- (۶) وعنه» قال: قال رسول ال ۳ ۷ یزال الناس یتساءلون حیّ یقال 


هذا: خلق الله احخلق» فمن خلق الّه؟ فمن وجد من ذلك شینا؛ فلیقل: آمنت بالله 
ورسله . متفق علیه. 


۷- (0) وعن ابن مسعود قال: قال رسول الّه ج: "ما منکم من أحد الا وقد 


یتساءلون: التساول: حریان السوال به بین ان فقتاغیا وجوز آن یکون بین العبد و الشیطان» أو النفس» أو 
|نسان آحر آي يجري بینهما السوال في کل نوع» ح یبلغ اٍل آن یقال هذا. هذا خلق الّه احخلق: "تو" لفظ 
هذا" ما مفعول آي حی یقال هذا القول ولما مبتداً حذف خبره أي هذا القول» آو قولك هذا قد علم آو 
عرف روی مسلم هذا احدیث علی هذا السیاق عن آيي هریرق ورواه آیضا عن نس وی روایته: حی یقال: 
"هذا اللّه علق الق و کتلك زواه البنحاري ی کعابه عن اي هربرق واحدیث علی هذا السیاق حتمل لغیر ما 
ذ کر وهو آن یکون "هذا او تزا مت " مبتداً "والّه" عطف بیان و"خلق اخلتق" نحبر ۵ وأکثر رواه 
هذا احدیت یروو نه علی هذا السیاق؛ فرر.حح اذا علی السیاق الذ کور ِ الصابیح وان کان کلاهما من 
الصحاح؛ فیل: ول الو جوه: آن ابر محذوف» ولکن یقدر "هذا مقرّر ومسلم و هو آن ال تعال "حلق 
الق" فما تقول ق "له ؟ فان الّه شيی و کل شيء مخلوق. فهو خلوق. فمن خلقه؟ فعلی هذا الفاء رتبت ما 
بعدها علی ما قبلها؛ وقوله: "حلق الّه الخلق" بیان لقوله: "هذا مسلم» وهذا العق لا یستقیم علی آن یقال: ٍن 
هذا مقول» و ما بعده بیان له لدْن الفاء تدفعه وو جحه آحر: وهو آن یقال : وزی "هذا القول مقرر فوضع 
"علق ال الخلق" موضع القول کقوله تعالی: #وذا قیل لَهْمٌ لا تفسدواذ ض4 (البقرة: ۱۱) آي قیل غم 
هذا القول؛ لاآن "لا تفسدوا" فعل لا بقع مفعولا لا علی التأویل. 

فمن وجذ من ذلك شینا ۱ : آي هذا القول کفر فمن تکلم به فلیتدار که بکلمة الااعان ولیقل: "آمنت" باله 
بان الله خالق کل شيء ولیس عخلوق ولا یتصور کنهه وهم وخیال» ولا حضره فهم ومثال. 


آمنت باه وژسله: ٍن کان ذلك القول صادرا عن اعتقاد» وسوالاً عن خالقه تعالی وتقدس مع تسلیم کونه 
خلوقا کما هو الظاهر من عبارة من حلق ال فهو کفی وهذا القول توبة ورجوع عن ذلك. وان کان بطریق 
الوسوسة آو البحث وابحادلة حصوصا اٍذا کان التساول بین التفس والشیطان علی ما قاله الطيبي ل یکن کفراه 
فقوله: آمنت في العن استعاذة وانتهاء» فاقتصار الطيبي ي تعلیل قوله: "فلیقل: آمنت باه" علی آنه کفر یجب 
تدار که بكلمة الامان لا یخلو عن شيء فلیتأمل. [لعات التنقیح ۱۳۲/۱] 


کتاب الایعان ۱۰۷ باب الوسوسة 
و کل به قرینةٌ من ان وقرینه من اللائکة". قالوا: ولياك یا رسول ال؟ قال: 
"ولياي» ولکنٌ له آعانن علیه فأسلم فلا یأمزین لا بخیر". رواه مسلم. 


واياك يا رسول الله:"شف" ظاهر الکلام آن یقال: وأنت یا رسول ال فیقول: " ون" لکن وضع کل واحد من 
ضميري الرفوع والنتصوب التفصلین مقام خر شائع» قیل: وحتمل آن یقدر "ولياك تعین أیضا في مذا النطاب» 
فقال: نعم: ولياي؛" لأن الخطاب في "منکم" عام لا بختص بالخاطبین من الصحابة» بل کل من یصح آن بخاطب 
داحل فیه کأنه قیل: "ما منکم یا بن آدم من أحد" ونظیره: قوله: ای بای نون 
ِ "فاسلم" في "جامع الترمذي: قال ابن عیینة: "فأسلم" بالضم أي اسلم آنا من والشیطان لا یسلم وی 
"سنن الدارمي": قال آبو حمد: "اسلم" بالفتح أي استسلم وذل» وذهب الطايي ٍل الأول والقاضي عیاض 
الغريي ال الثاني» وهما روایتان مشهورتان قیل: ویعضد قول من قال: "أسلم" .ععق استسلم وذل» ما رواه 
الشیخان في حدیث آيي هربرة: "آن عفریتا من امن تفلّت البارحة لیقطع علي صلا فأمکنی ال منه فأحذته 
فاردت آن آربطه ال ساریة" احدیث ولا یعضد قول من قال باسلامه قوله: "لا یأمرن الا بخیر"؛ لا روی 
البخاري ی حدیث آأُيي هریرة: "و کله رسول ال 5 حفظ ز کاة رمضان" وساق احدیت "فأحذنه" یعن آحذ 
آبو هريرة الشیطان, فقلت: لارفعنك ال رسول ال - ال قوله - أعلمك کلمات ینفعك الّه بما؛ قلت: ما هن؟ 
قال: ذا آویت ل فراشك فاقراً آية الكرسي» فانه لن یزال عليك من الّه حافظ ولا يقربك الشیطان ح 
تصبح - ی قوله 35 - - "آما انه قد صدقك وهو کذوب» تعلم من بخاطبك منذ ثلاث لیال يا آباهریرة؟ قلت: 
لاه 3 ذلك شیطان"» و کذا قول من قال: "ٍن الشیطان لا یسلم ضعیف. 
"تو" ال تعالی قادر علی کل شيء فلا یستبعد من فضله آن یخص نبیّه بذه الکرامة, أعی اسلام قرینه وعا 
هو فوفها. 
فلا یأمرین الا بخیر: آي لا یدلي الا علی خبر وأما قوله: "وقرینه من اللائکة" فلیس في "الصاییح"» لکن ذکره 
احميدي نی کتابه» والصغان في "الشارق" عن مسلم. 


ای ات و ای ی ای اس ی ی القرین» 
فقرینه من اللائكة یأمره باخیر. وقرینه من الشیطان یأمره بالش وقد ورد ف بعض الروایات: آنه لا یولد لبي 
آدم ولد الا یولد لابلیس مثله ویوکل به. کذا بي احواشي نقلاً عن بعض الشروح. [لعات التنقیح ۱۳۲/۱] 
فلا یأمرین الا بخیر : قلت: الأظهر آنه موید لادول. [الرقاة ۲۲۹/۱] 


۸ (1) وعن آنس» قال: قال رسول ال ِ "ان الشیطان جري من 
الانسان بجری الدم . متفق علیه. 

98- (۷) وعن آیي هريرة» قال: قال رسول ال 0 "ما من بني آدم مولوذ 
الا عستُه الشیطان حین یلك ی 


يجري من الانسان: عدي ايجري" ب‌امن" علی تضمین معی التمکن» آي یتمکن من الانسان في حریانه جری 
الدم و ابحری" ما مصدن آو اسم مکان. فعلی الأول تشبیه» شبه کید الشیطان وحریان وساوسه في الانسان 
بمریان دمه نی عروقه وجمیم أعضائه» والعی: آن الشیطان یتمکن من [غواء الانسان تمکنا تاما. 
وعلی الثان: جوز آن یکون حقيقة. فانا لا نکر قدرة الّه علی حلق آحسام لطيفة تسري في بدن الانسان 
سریان الدم فیه فان الشیاطین مخلوقة من نار السموم والانسان من صلصال, وفیه ناریة. وبه یتمکن من 
بخریان في الاعضاء یدل علیه ما روی البحاري تعلیقاً عن ابن عباس قال: قال رسول ال #: "الشیطان حام 
علی قلب ابن آدم» فاذا ذکر ال عنس؛ ولذا غفل وسوس" ویموز آن یکون بحازاه یعین: آن کید الشیطان 
ووساوسه جري في الانسان حیث يجري فیه الدم» فالشیطان نا یستحوذ علی النفوس» وینفث وساوسه ی 
القلوب بواسطة نفس الثمارق ومر کبها الدم» ومنشأً قواها منه» فعلاحه سد ابحاري بابلو ع والصوم. فان الشبع 
بحلبة للائام مشوشة للافکار منقصة للامان. 
ما من بني آدم مو لوذ: "مولود" فاعل الظرف؛ لاعتماده علی حرف النفي» والستئی منه آعم عام الوصف؛ 
یعی: ما وحد من بی آدم مولود متصف بشيء من الأْوصاف الا مذا الوصف. کانه 5 برد علی من زعم آن 
الأنبیاء والاولیاء لا عسهم الشیطان, فهو من قصر القلب» وف التصریح بالصراخ |شارة ای آن الس عبارة عن 
الاصابة .عا یوذیه. لا کما قالت العتزلة: رشن الختطان ی وه استتهازاه طبار مه عضوم تایه 
فیه کأنه هسه ویضرب بیده علیه, ویقول: هذا من آغویه. وأما قول ابن الرومي شعر: 

لان یوذن الدنیا ها من صروفها ‏ . یکون بکاء الطفل ساعة یولد 

(ذا آبصر ال‌دنیا استهل کأنه ‏ عا هو لاق من آذاها یهدّد 

والا فم‌اییکیه منها؟ وانسه لاوسع ما کان فیه وارغد 
اي من هی مه 27۲ 
وتشویش حاله» والاصابة .عا یوذیه ویولهی کما قال تعال حکاية عن آیوب عذت: نی مُسني ان رن 
وعذابه (ص: ۱ والاهتمام بحصول ما بصیر ذريعة ومستلقّا نف [غوائه. والاستهلال والاهلال: رفع رت 
والصراخ هو الصوت. واستثناء مرع وابنها لاستعاذة آمها قال: اي اعیذهایه قیل: قوله: "یله" صریح - 


کتاب الاعان ۱۰۹ باب الوسوسة 
فیستهل صارخا من مس الشیطان غیر مرم وابنها". متفق علیه. 

۰- (۸) وعنه قال: قال رسول له کل "صیاح الولود حين یقع نز غة من 
الشیطان . متفق علیه. 

)٩( -۱‏ وعن جابر» قال: قال رسول ال :: "ان ابلیس یضع عرشهٌ علی 
الا ثم بیعث سرایاه یفتنون الناس» فادناهم منه منزلة اعظهم فتنة. يجيء آحدذهم 


ی آن للس حقيقي» ویعضده احدیث الذي یلیه» فان النسزغ نخس بالعود» وتفرد عیسی وأمه بالعصمة عن 
الس لا یدل علی فضلهما علی نبینا 4 ٍذ له فضائل ومعجزات ۸ تکن لاحد ولا یلزم آن یکون ي الفاضل 
جمیع صفات الفضول. 

یضع عرشْه علی الاء: جوز آن یحمل علی ظاهره. ویکون من جملة نمرده وطغیانه وضع عرشه علی الاء کما نی 
قوله تعالی: و کان عرش علی المَاء» (هود:۷) ویجوز آن یکون کناية ٍعائیق عبر عن استیلائه علی اغواء 
الق وتسلطه علی اضلاشم مذه العبار قال صاحب "الکشاف" ف قوله تعای: ل#الر حمن " عرش 
استَوی+» (طه:ه) لا کان الاستواء علی العرش - وهو سریر اللك- ما یردف اللك؛ حعلوه كناية عن افلك» 
فقالوا: "استوی فلان علی العرش یریدون اللك وان ۸ یقعد علی السریر اأصلا. و السرایا" جمع سریة وهي 
قطعة من ابحیش توحه نحو العدو لینال منه. "نه" هي طائفة من امیش یبلغ آقصاها آربع مائة بیعث ای العدو 
وا بذلك؛ لام یکونون حلاصة العسکر وخيارهم. من الشيء السري النفیس» وقیل: وا بذلك؛ لافم 
ینفذون سرا وحفية ولیس بوحه؛ لان لام السرّ راء ولام هذه یاء. 

فتنة: الفتتة: الابتلاء والامتحان؛ واأصله من فتنت الفضة زذا آدخلتها علی النار؛ لتعرف جیدها من ردیهاه وفتن 
فلان بفلانة آأي ابتلي مواهاء وسیت ها العاصي. و ايجيء آحدهم" جلة مبينة لقوله: "أعظمهم فتنة". 


نزغة من الشیطان: آي سبب صیاحته نزغة من الشیطان, وذلك من باب تسمية الشيء ما هو من بعض آسبایه 
واه آعلم. کذا نی "شرح الصابیح" للتوربشیي. [التعلیق الصبیح ۱۲/۱] نزغة من الشیطان: أي صابة عا 
یوذیه وقیل: النرغ طعنة حفيفة, آو وسوسة فان النزغ هو الدحول ی آمر الفساد» والشیطان نما ييغي 
بلمته فساد ما ولد علیه الولود من الفطرة والعوّل هو الول؛ اٍذ لا (فساد عند الولادة. [الرقاة ۲۳۲۰۲۳۱/۱] 
فادناهم منه !خ: آي آقرهم منه آأي من ابلیس منزلة آي مرتبة. [الرقاة ۲۳۲/۱] اأعظهم فتنة: أي آکبرهم 
اٍضلالاً و آشدهم ابتلاء. [الرقاة ۲۳۲/۱] 


کتاب الاغان , ۱٩‏ باب الو سوسة 


ی فعلت کذا و کذا. فیقول: ما صنعت شیئا. قال: نم يجيء آحذهم فیقول: ما 


ترکثه حین فرقت بیئه وبین امرأته. قال: فیدنیه منه. ویقول: نعم آأنت". قال 
الاعمش: آراه قال: "فیلتزمه". رواه مسلم. 
ی ۳ با صللله رین و هو ام م 1 9 


نعم آنت: آي نعم العون آنت. آراه: آي أظنه, فضمیر الفاعل للأعمش؛ وضمیر الفعول ابر. فیلتزمه: آي 
یعانقه ویعزّزه من غاية حبه التفریق بین الزوحین» وهو (ما عطف علی آفیدنیه» ولما بدل منه؛ وذلك لأنه یرید 
کثرة الزنا؛ وکترة أولاد الزناه لیفسدوا قي الارض؛ ویهتکوا حدود الشرع» ومن تم ورد عن الني تّْ: "لا 
یدحل امبنة ولد زانية" رواه الدارمي في سننه؛ لأن ولد الزنا یتعسر علیه اکتساب الفضائل» ویتیسر له رذائل 
الاحلاق» واه اعلم بالصواب. 

ان الشیطان قد یس !: احتصر القاضي کلام الشراح وقال: عبادة الشیطان عبادة الصنم؛ لأنه امس والداعي 
لیه بدلیل قوله تعالل: یا بت لا ند الَیْطانْ 46 (مرع: 44) والراد بالصلین: الومنون کما في قوله 5 
"فیتکم عن قتل الصلین" ۳ بذلك؛ لن الصلاة آشرف الأعمال وأظهر الافعال الدالة علی الاعان» ومع 
امحدیت: آنه یس من آن یعود آحد من الومنین ی عبادة الصنم ويرتد ی شرکه ی جزيرة العرب» ولا یرد علی 
هذا ارتداد صحاب مسیلمة» ومانعي ال ز کاة وغیرهم من ارتذوا بعد البي تس لْمم یعبدوا الصنم. وجزيرة 
لعرب من حضر آيي موسی الاشعري ال أقصی الیمن طولا» ومن رمل ببرین ای منقطع السماوة - وهي بادية فٍ 
طریق الشام - عرضاء هکذا ذکره آبو عبيدة معمر بن الثین» ولفا سمیت "جزیرة"؛ لأفا واقعة بین بحر فارس 
والروم ونیل ودحلة والفرات وقال مالك بن أنس: جزيرة العرب مکة والدينة والیمن. 

"تو" ما حص جزيرة العرب؛ لان الدین یومیذ ۸ یتعدٌ عنهاه قیل: ولعله 5 آحبر عما يجري فیها بعده من 
التحریش الذي وقع بين أصحابه أي یس الشیطان آن یعبد فیها» لکن طمع ی التحریش بین ساکنیها» وکان کما 
آحبر, فکان معجزة. والتحریش الاغراء علی الشيء بنوع خداع» من حرش الصیاد الضب اذا حدعه. قیل: ها 
ذکر العبادة ساهم الصلین تعظیماء وحیث ذکر الفتنة حرج مخرج التحریش وهو الاغراء ین الکلاب تحقیرا م. 


فرقت بیته وبین امرأته: هذا وان کان بحسب الظاهر مرا مباحا وظاهره حیر ولذا قال الّه تعالی: وان ترا 


۲ عر ‏ هت ی 
یغُن ال کلا من سعته هه (النساء: ۱۳۰ ولکنه من حیث انه قد یجر ٍل الفاسد یصیر مذموما؛ ویحث علیه 
الشیاطین ویفرح به کبیرهم. [للرقاة ۲۳۲/۱] 


کتاب الابان ۱۹۹ باب الوسوسة 
اصلون ل جزبرةالعرب؛ ولکن ي اتحریش بینهم". رواه مسلم 
الفصل الثاین 
۳- (۱۱) عن ابن عباس: آن الب ت حاءه ِ فقال : لن أحدث نفسي 
بالشيء لان آکون خممة أحب ال من آن آتکلم به. قال: "مد له 
ل الوسوسة". رواه بو داود. 


6 ۷- (۱۲) وعن ابن مسعود قال: قال رسول الّه : زن للشیطان لمةَ بان آدم 


بالشي؛ ۶ شف" الشيء في قوة اللكرة معی وان کان معرفة لفظاه وابحملة الاسسية بعده صفة له أي بشيء کون 
حممة أحب ۲ من التکلم بهی انتهی کلامه. ونظیره: ولقد آمر علی اللئیم یسبی. ولمم" الفحم والرماد؛ 
و کل ما احترق بالنار» والواحد حممة. والضمیر ی آمره ما للشیطان والامر ما واحد الأوامر کقوله تعالل: 
لامرن فلیتکر آذان لام (للنساء:۱۱۹) یعي کان الشیطان یأمر الناس بالکفر قبل هذاء وآما الآن 
فلا سبیل له الیهم سوی رون و(ما .ععی الشأن واما للرحل, والأمر .ععی الشأن لا غیر أي رد شأن هذا 
الرجل من الکفر ٍل الوسوسة, وهذا الوسوسة هي ال سبقت من نحو قوله: "من خلق ال ۲ ونحو معرفة كيفية 
له تعالل من التشبیه والتجسیم والتعلیل. 
لمْ الم [بفتح لام وشدة الیم. الرعاة] من الالای وهي کالخطرة والزورة» ومعناها الضزول به 
والقرب منه أي یقرب من الانسان» وقیل: "اللمة" اضمة یقع ف القلب. و الایعاد" ‏ اللمتین من باب الافعال 
والوعید ق الاشتقاق کالوعد. الا هم حصوا آحدهما بالیر والاحر بالشر فالایعاد في لة اللك بطریق 
الشاکلة قیل: والأظهر آن الایعاد ف احدیت. والوعد نی الاية جاریان علی أصل الاستعمال اللغوي؛ لٌن 
التعلق مذ کور فلا (لباس علی السامع» نعم, |ذا طلقا میز بینهما» وتطبیق الاية علی احدیث هو آن یقال: - 


ولکن فیي التحریش بینهم: آي في حلهم علی الفتن واطروب ولعله اخبار عما جری بین الصحابة. ی 
القاموس: التحریش الاغراء بین القوم أو الکلاب. وف احدیث: "هی عن التحریش بین البهائم "هو الاغراء 
وقییج بعضها علی بعض کما یفعل بین ابلسمال والکباش والدیوك وغیرها» والاحتراش في الاأصل ابحمع والکسر 
واخدیعة. ومنه احتراش الضب؛ لاصطیاده باحيلة. [لعات التنقیح ۱۳۷/۱] 


کتاب الابمان "۱ باب الوسوسة 
وللملك لَمَة قاما مه الشبطان فایعادٌ بالش وتکذیب باق و آما له لك فایعاد 
بای ی او یت وا ذلك؛ فلیعلم أنه من ال فلیحمد ال ومن وجد 
الاخری. فلیتعوذ باه من الشیطان الرجیم". م قرأ: واشْیّطان یعد کم لفق 


۳ رواه الترمذي» وقال: هذا حدیث غریب. 
[البقرة:۲۱۸] ۱ ۱ ۲ 
- (۱۳) وعن آي هربرق عن رسول اله 5 قال: "لا یزال ۱ 


س حی یقال هذا: حلق الّه اخلق» فمن خلق الّه؟ فاذا قالوا ذلك فقولوا: 


< خصت له الشیطان" بالفقر وهو امحاحق واصله کسر الفقار, وبالأمر بالفحشاء وها تفسیران للشر» 
وحصت الة اللك" بوعد الغفرة» وبوعد الفضل, وهما العنیان باطخیر ولا قوبل الفقر بالفضل, والأمر بالفحشاء 
بالغفرة» نبه سبحانه علی تسویل الشیطان ترك الانفاق وف الفقر» وعلی تزیینه الفواحش مم ذیله بقوله: 
واسعٌ یه الدال علی سعة الفضل والغفران» ووفور العلم باحوال العباد ومصاحهم نی الدنیاوالخرةه 
لیکون تهیدا لذ کر أحل الواهب من ایتاء احکمة ومعرفة مکاید النفس الأمارة من حطرات الشیطان, وتیز لته 

عن لة اللك, فعند ذلك یتنبه الطالب علی آمر حطیر؛ فیضطر ال السوال بلسان احال یی آن یقول: هذه الوهبة 
عامة و حاصة. فينادي من سرادقات ابحلال نی کته ما4 (البقرة:۲۰۹) ی 
ووفقه للعلم والعمل, مم آتبعه بقوله: وم الا ملد اباب (البقرة:۲۱۹) تعریضا لن لا یتفطن جذا 
البیان الشاني» و م یفرق بین اللمتین» ووهم آن که غن القلم والمتل, 

فقولوا: ال احذ:"مظ" آي قولوا نٍ رد هذه الوسوسة: ال تعالی لیس مخلوقا بل هو أحد و "لاحد" هو الذي 
لا این له» ولا مثل له ف الذات والصفات و التفل" اسقاط البزاق آي لیلق البزاق من الفم ثلاث مرات» وهو 
عبارة عن کراهة الشيء والتنفر عنه مراغمة للشیطان؛ وتبعیدا لم» و"الاستعاذة" طلب العاونة علی دفع 
الشیطان؛ قیل: الصفات الثلاث منبهة علی آن الّه تعال لا جوز آن یکون مخلوقاء آما "الحد"؛ فلانه الذي - 


فلیعلم آنه من اله: أي صادر من جانب لطفه ورهته فلمة الشیطان صادر من قهره وغضبه. [لعات التنقیح 
۱ آوجد الأخری: أي لمة الشیطان. [الرقاة ۲۳۳/۱] لا یزال الناس یتساءلون: آأي لا ینقطعون عن 
سوال بعضهم بعضا ی آشیاء. [للرقاة ۲۳/۱] 


کتاب الایعان ۱۱۳ باب الوسوسة 


ال الصمث م۸ یلد وم یولد. وم ن یکن له کفوا أحدّ» م لیتفل عن یساره لائاه 
و لیستعد باه هر الشیطان الرجیم . رو اه آبو داو د. و سنذ کر حدیت عمرو بن 
الأحوص ‏ باب حطبة یوم النحر ان شاء الّه تعایی. 


الفصل الثالث 
۷۰- (۱۶4) عن آنس» قال: قال رسول ال 85: "لن یبرح الناسٌ یتساءلون» 
حین یقولوا: هذا الم حلق کل شيء» فمن خلق ال عر وحل؟" رواه البخاري. 
ولسلم: "قال: قال الّه عز وجل: ان آمتك لا یزالون یقولون: ما کذا؟ ما کذا؟ 
حیّ یقولوا: هذا ال خلق اخلق» فمن خلق ال عز وجل؟". 
۷- (۱۰) وعن عثمان بن یی العاص, قال: قلت: یارسول اله! ن الشیطان 
قد حال بيني وین صلا وین قراءن یلبْسها علی» فقال رسول اللّه 3: "ذاك شیطان 


-لا اي له ولا مثل» فلو کان مخلوقاً م یکن أحدا علی الاطلاق بل عالقه آول بنلك؛ و"لصمد" هو للرحع في 
اخوائج فیکون ذلك الالق آولی منه. وقوله: " یولد" صریح في النفي» وقوله: " یلد وم یکن له کفوا آحد" 
منادیان بأنه (ذا م یکن له کفوا الذي هو الساوي والولد الذي هو دونه فبالولی آن لا یکون فوقه آحد. 

هذا ال خلق اخلق: "هذا ال" مبتداً وحبس و"حلق الق" استیناف» و حال» وقد مقدرة والعامل معیق اسم 
الاشارق. و "هذا" مبتد و "له" عطف بیان» و "حلق الق" حبره, ومع احدیث قد سبق. قد حال بيني: أصل 
حول تغیر الشي» وانفصاله عن غبر. فباعتبار التغیر قیل: حال الشيء بحول حولاً واستحال قما لأن بحول» وباعتبار 
الانفصال قیل: حال بین وبینك. پلبّسها: آي لیخلطها ویشککی فیهاء وابحملة بیان لقوله: "حال" وما یتصل به. 


لن یبرح: آي لن یزالوا ولن ینقطعوا. [الرقاة ۲۳۷/۱] ان آمتك: أي آأمة الدعوة و بعض أُمة الاجابة بطریق 
ابحهالة آو الوسوسة من الأمور العامة. [الرقاة ۲۳۷/۱] ما کذا ما کذا: کناية عن کثرة السوال وقیل وقال 
آي ما شأنه ومن خلقه. [الرقاة ۲۳۸/۱] فمن خلق ال عز وجل: والقصود من احدیث (علامه تعالی لنبیه لا 
ما سیقم من أمته؛ لیحذرهم منه. [الرقاة ۲۳۸/۱] 


کتاب الاجان ۱۹ باب الوسوسة 
یقال له خنزب. فاذا أحسسیّه فتعوذ باله منه» واتفل علی بسارك رز ففعلت 
ذلك فأذهبه ال عن. رواه مسلم. 

۸- (۱۳) وعن القاسم بن محمد: آن ر بحلا سأله فقال: ای آهم ی صلان 
فیکتر ذلك علی» فقال له: امض ی صلاتك فانه لن یذهب ذلك عنك حي 


تال له خنزب: بحخاء معجمة مکسورق م نون ساکنق زاء مکسورة أو مفتوحة ویقال ایض بفتح الناء 

والزاء حکاه القاضي عیاض ویقال أیضا: بضم الناء وفتح الزاء [کذا] ‏ النهایة". 

فانه: الضمیر للشأن وابحملة تفسیر لی وذلك (شارة ی الوهم العق به الوسوسة والعی: لا تذهب عنك تلك 

امخطرات الشیطانیة. حی تقول للشیطان: "صدقت" ما مت صلان» لکن لا آقبل قولك. ولا آنمها ارغاماً لك 

ونقضاً لا آردته مین» و هذا اصل عظیم لدفع الوساوس» وقمع هواحس الشیطان في سائر الطاعات یقال: وت 
ی الشيء بالفتح آهم و هم ذا ذهب وهمك لیه وأنت ترید غیره, ویقال: وهمت في امحساب آوهم و هم ُذا 

غلطت فیه وسهوت. 


واتفل علی بسارك ثلائا: "ثلانا" الظاهر آنه قید للتفل, وحتمل آن یکون قیدا للتعوذ والتفل معا. [لعات التنقیح 
۱ اي آهم: في القاموس": الوهم من خطرات القلب آو مرجوح طرف التردد فیه. والراد ههنا 
الوسوسف. [لعات التنقیح ۱4۳/۱] فقال له: آي قال القاسم بن حمد للسائل. [لعات التنقیح ۱4۳/۱] 


ع عا عا 


کتاب الایعان _ّ باب الایعان بالقدر 


الفصل الأوّل 
۵۹- (() عن عبد ال بن عمرو قال: قال رسول الّه 5: "کتب ال مقادیر 
اخلائق قبل آن خلق السموات والأْرضَ بخمسین آلف سنة" قال: "وکان عرشه 
علی الاء . رواه مسلم. 


کتب ال مقادیر احخلائق: القادیر جمع مقدار. وهو الشيء الذي یعرف به قدر الشيء کالیزان والکیال 
ویستعمل عع القدر [وهذا هو الراد هنا]."قض" ومع "کتب الّه": آحری الّه القلم علی اللوح انحفوظ بایجاد 
ما بینهما من التعلق ار ی ی و ی 0 
ورادته أزلا کاثبات الکاتب ما ی ذهنه بقلمه علی لوحه أو قدتر وعیّن مقادیرهم تعینا با لا یتتی حلافه. 
بخمسین ألف سنة: معناه طول امد وعادي ما بین التقدیر والخلق من الدد» آو تقدیره ببُرهة من الدهر الذي 
یوم منه کألف سنة ما تعدّونه» وهو الزمان» و من الزمان نفسه. فان قلت: کیف یحمل علی الزمان و ۸ یخلق 
الزمان» ولا ما یتحدّد به من الاأٌیام والشهون والسنین؟ قلت: یحمل الزمان حیعنذ علی مقدار ما هو علیه الأن 
و و ی تعال : تزا مند رت کالب سنو یم تقدون» (اطج: ۹۷ 

حس" الامان بالقدر فرض لازم. وهو آن یعتقد آن ال تعالی حالق آعمال العباد حبرها وشرهاء کتبها في اللوح 
احفوظ قبل آن خلقهی والکل بقضائه وقدره ولرادته ومشیته» غیر آنه یرضی الاعان والطاعة» ووعد علیهما 
الثواب» ولا یرضی الکفر والعصية وآوعد علیهما العقاب والقدر سر من آسرار له تعالی ل یطلع علیه ملکا 
مقربا؛ ولا نی مرسلك ولا جوز الخوض فیه» والبحث عنه بطریق العقل» بل جب آن یعتقد آن الّه تعالی حلتی اخلق 
فحعلهم فریقین: فرقة حلقهم للنعیم فضا وفرقة للححیم عدلاء وسال رحل عن علي بن آيي طالب کرم ال وحهه- 


و کان عرشه علی الاء: أي قبل حلق السموات والأرض ۸ یکن [شي] خائلا پیتهما لا اند کان مرضتوعا علن 
مئن الای واستدل به علی آن الاء أول حادتث بعد العرش من أحرام هذا العا م وقیل: کان اثاء علی متن الریح 
واه آعلم بذلك. وقال صاحب "الکشاف": فیه دلیل علی آن العرش والاء کانا مخلوقین قبل السموات 
والأرض, وقال الشیخ: لیس الراد بالاء ماء البح بل هو ماء تحت العرش کما شاء ال تعالی» ویحتمل آن بحمل 
علی ماء البحر عع آن حملته [آي العرش] في البحر انتهی. [لعات التنقیح ۱۶7/۱] 


کتاب الابعان ۱ ۱۹۹ باب الایمان بالقدر 


۰- (۲) وعن ابن عمر قال: قال رسول ال 9 "کل شي: بقدر حی 
العجز والکیس" . رواه مسلم. 

۱- (۳) وعن آیي هريرق قال: قال رسول له 2 "احتج آدم وموسی عند 
رهماء فحج آدمْ موسی؛ قال موسی: آنت آدم الذي خلقك ال بیده» ونفخ فيك 


-فقال: آحبرني عن القدر» قال: طریق مظلم لا تسلکه. فاعاد السوال فقال: بحر عمیق لا تلجه فأعاد السوال 
فقال: سر الّه قد حفي عليك فلا تفتّشه. 

کل شيء بقدر: القدر: بالفتح والسکون ما یقدره ال تعال من القضاء وبالفتح اسم ی ی نی 
القادر کامدم 1 صدر عن فعل امادم. یقال قدرت الشيء مخ ومنقلا ععی» فهو قدر آي مقدور. قوبل 
الکیس بالعجز علی العن؛ لأن القابل احقيقي للکیس البلادة وللعجز القوة, وفائدة هذا الأسلوب: تقیید کل 
من اللفظین عا یقابل الآخرء کأنه قیل: حی الکیس, والقوة, والبلادة» والعجز من قدر اه فهو رد علی من 
آثبت القدرة والاعتیار للعباد؛ لأن مصدر الفعل الداعية. ومنشاًها القلب الوصوف بالكياسة والبلادة نم القوة 
والضعف ومکانما الأعضاء وابحوارح, واذا کان الکل بقضاء الّه وقدره فأي شيء تخرج منهما؟ 

"تو" الکیس: حودة القريحة» ولفا قوبل بالعجز؛ لأنه اخصلة الق يفضي بصاحبها ای ابخلادة وتیان الْمور من 
آبوابها وذلك نقیض العجز والعجز هنا عدم القدرق وقیل: هو ترك ما مجب فعله بالتسویف فیه [والتأحیر له] 
و العجز والکیس" بروی فیهما الرفع عطفا علی "کل" واخفض عطفاً علی "شي: والاوجه آن یکون "حیت" 
هنا جارة .ععی یی "؛ لأن معق امحدیث يقتضي الغاية؛ لأنه آراد بذلك آن کساب العباد وأفعاهم کلها بتقدیر 
حالقهم» حی الکیس الذي یوصل صاحبه ای البغيق والعجز الذي یتأحر به عنها. 

"مظ" یعی آن من کان عاجرا وضعیفا ق بلقت آو الرأي والتمییز آو ناقص اللقة لا تعیره. فان ذلك بتقدیر 
له وخلقه تعالل یاه علی هذه الصف ومن کان کامل العقل» بصیر بالامور تام ابحثة فهو آیضا بتقدیر ال 
تعالی» ولیس ذلك بقوته وقدرته» فانه لا حول ولا قوة لا باه قیل: الوحه ما ذکره التوربشين. 

احتج: أي تحاحا؛ [فحج] آي فغلب آدم موسی بأن آلزمه بانه ۸ یکن مستقلا فیما صدر منه متمکناً من ت رکه 
بل کان آمرا مقتضیّاه وقوله: "قال موسی" جملة مبينة لعین "فحج آدم موسی" تم آعاده ي آحر امحدیت, فذلکة 
للتفصیل تبیتاً لافس علی هذا الاعتقاد. بیده: أي بقدرته حصه بالذکر اکراما وتشریفا له وأنه حلق ابداع 
من غیر واسطة آرحام» واضافة الروح للتحصیص والتشریف أي من الروح الذي هو مخلوقه؛ ولا ید لأحد فیه 
ولا یخفی ما في الکلام من الاشارة ی ما ورد ی القرآن. 


کتاب الایمان ۱۷۷ باب الاعان بالقدر 
من روحه وأسجد لك ملائکته» وأسکنك في جنته, تم آهبطت الناس بخطيئتك ال 
الأرض؟ قال آدم: نت موسی الذي اصطفاك الّه برسالته وبکلامه واعطاك الألواح 
فیها تبیان کل شيء. وقرّبك نجیا؛ فبکم وجدت ال کتب التوراة قبل آن أحلتی؟ 
قال موسی: ریش ات قال آدم: فهل وحدت فیها «وعصی آدم رب فموی4؟ 


ِِ 


قال: نعم. قال: افتلومي علی آن عملت عملاً کنبه ال علي آن آعمله قبل ‏ ن یخلقی 


فیها تبیان کل شيء: من الاخبار بالغیوب» والقصص, واملال ورام والواعظ وغیر ذلك. نجیا: النحي 
ای هو ای یخاطب الانسان وجحدثه سرا يستوي فیه الواحد وابمع. فبکم وجدت ال اي فبکم زما 
وحدت الّه مر بکتبه التوراة قبل آن یخلقین؟ کنبه له علي: "تو" لیس معین قول آدم: "کتبه ال علی" آلزمه 
ياي وأوجبه علي» فلم یکن ل وی تناول الشجرة کسب واختیار, ولا العی: ان الّه تعالی آثبته ف أم الکتاب 
قبل کون وحکم بانه کائن لامحالت» فهل عکن آن یصدر مين خلاف علم ال سبحانه؟ نکیف تغفل یا موسی! 
عن العلم السابق» وتذکر الکسب الذي هو السبب وتتسی الأصل الذي هو القدر» وأنت من اصطفاگ ال من 
الصطفین الذین یشاهدون سر ال من وراء الأستار. 

واعلم آن هذه القصة تشتمل علی معان حررة لدعوی آدم مقررة حجته. منها: آن هذه احاحة ۸ تکن في عام 
الأسباب الذي ۸ یجز فیه قطع النظر عن الوسائط والاکساب. بل نی العام العلوي عند ملتقی الأرواح ومنها: 
آن آدم عثَل احتج بذلك بعد اندفاع مواحب الکسب منه. وارتفاع حکام التکلیف عنه ومنها: آن اللائمة 
کانت بعد سقوط الذنب» ووجوب الغفرة. 

قیل: مذهب أهل ابر (ثبات التقدیر له تعالل» ونفي العترقعرن العبد اسلا والعتزلة علی خلافه, وکلاهما من 
الافر اط والتفریط علی شفا حرف هار. والطریق الستقیم القصد بین الامرین کما هو مذهب آهل السنة؛ ذ 
لا جوز (سقاط الأأصل الذي هو القدر ولا [بطال الکسب الذي هو السبب. فلما حعل موسی عله مساق 
کلامه ال الثانن بان صدّر ابلملة بحرف الانکار والتعجب» وصرح باسم آدم» ووصفه بصفات آربع» کل 
واحدة مستقلة ی اقتضاء عدم ارتکابه اخطيئة م حاء بکلمة الاستبعاد ی قوله: "م آهبطت" فأسند الاهباط 
الیه وال هو الهبط نی اقیقة؛ لقوله تعالی: «قنا افبطوا» وذکر الارض مع آن الاهباط لا یکون لا الیها؛ 
لیوذن بسفالتها الین تورث الخساسة والرذالة» کقوله تعال: لک خلد ی اْرض4» (العراف:۹ ۰6۱۷ بل 
الغرض الاو من ذلك الانکار البلیغ کأنه قال: ما آبعد هذه السفالة عن تلك العالي والناصب؟ أحاب: عا 
یقابلها» بل آبلغ من تصدیر ابملة باهمزة وتصریح اسم موسی ووصفه بصفات آربع کل واحدة مستبة فٍ - 


کتاب الاجان ۱۱۸ باب الایان بالقدر 


بأربعین سنة؟" قال رسول الّه 5: "فحج آدمُ موسی". رواه مسلم. 

۲- (4) وعن اين مسعوده قال: حدئنا رسول ال ی وهو الصادق 
الصدوق: "ان خلق آحدکم جمع ‏ بطن امه ان ی نطفق مم یکون علقة 
مثل ذلك. نم یکون مضغةّ مثل ذلك ی 


-اقتضاء عدم الانکان م رتب العلم الأزلي علی ذلك م آتی بدل کلمة الاستبعاد بمزة الانکار ی قوله: 
آفتلومیی؟" وحذف ما یقتضیه افمزة, وفاء العطف من الفعل آي آبحد في التوراة هذا النص ابحلي فتلومی علی 
ذلك؟ فما آبعده عن الانکار! ون هذا التقریر تنبیه علی ما قصدناه من آن تحري قصد الأمور هو الصواب. تم 
آنه کٌ ذکر بحملا بقوله: "فحج آدم" نم فصله بقوله: "قال موسی" , نم آعاد الثا تتبیها علی آن بعض آمته من 
العتزلة ینکر حدیث القدر» فاهتم لذلك وبالغ ف الارشاد» وحتمل آن یقال: ان قوله: "فحج" اولا حریر للدعوی» 
وثانیا [ثبات طاء فالفاء ق الْول للعطف. وق الآعر للنتيحت وال یقول الق وهو يهدي ی سواء السبیل. 

وهو الصادق الصدوق: الكْول آن بجعل هذه ابحملة اعتراضية لا حالية؛ لیعم الأحوال کلها. وأن یکون من عادته 
ذلك, فما حسن موقعه ههنا!. ٍن خلق احد کم: آي ما یخلق منه یر ویحرز في بطنهاء قال نی "النهایة": یجوز آن 
یراد بامحمع مکث النطفة ی الرحم أي عکث النطفة في الرحم آربعین یوما؛ یتحمر فیها حیق یتهیاً للحلق. 

"تو" روي عن ابن مسعود ق تفسیر هذا امحدیث: "آن النطفة [ذا وقعت في الرحم. فأراد الّه تعالی آن یخلق منها 
بشراء طارت في بشرة الرأة تحت کل ظفر وشعره وعکث آربعین لیلقء نم ینزل دما ن الرحم؛ فذلك جمعها" 
والصحابة اعلم الناس پتفسیر ما سمعوه وأحقهم بتأویله» واکثرهم احتیاطاء فلیس لن بعدهم آن برد علیهم 
والعلقة": الدم الغلیظ ابشامد. و "ذلك" اشارة ال حذوف. آي مثل ذلك الزمان. 

و الضغة" هي قطعة حم قدر ما عضغ. و النطفة" الاء القلیل» وی احدیث: "جاء رحل بنطفة في داوة" وبه 
سمي اليي نطفة لقلتهاء وقیل: سعیت با لنظافتها أي سیلافا من قوشم: ماء ناطف آأي سیّال. و"الکلمات" 
القضایا القَدرة» و کل قضية تسمی کلمة قولاً کان آو فعلا. 

نم یکون مضغة مثل ذلك: "مظ" في هذا التحویل مع قدرته علی خلقه في حة فوائد وعبر» (۱) منها: آنه لو حلقه 
دفعة لشق علی الأم؛ لعدم اعتيادهاء ورعا تظن علق فحعل ولا نطفة لتعتاد با مدق وهکذا ٍل الولادة (۲) ومنها:< 


وهو الصادق الصدوق: ومعناه: الصادق ی جمیع آفعاله حی قبل النبوة+ لا کان مشهورا فیما بینهم ,عحمد 


کتاب الایجان ۱۹۹ باب الاعان بالقدر 
یبعث ال الیه ملکا بأربع کلمات: فیکتب عملف و اجله ورزقه وشقي آو 
سعید. م ینفخ فیه الرو ح, فو الذي لا له غیره؛ ٍن أحدکم لیعمّل بعمل آهل اجنة 


-اظهار قدرته ونعمته لیعبدوه ویشکروا نعمته» حیث قلبهم من تلك الأطوار ال کوهم انسانا حسن الصورة 
متحلیاً بالعقل والشهامة» (۳) ومنها: (رشاد الناس وتتبیههم علی کمال قدرته علی احشر؛ لأن من قدر علی 
حلق الانسان من ماء مهین, تم من علقة ومضغة مهياأة لنفخ الروح یقدر علی حشره. ونفخ الروح فیه. 

نم یبعث الّه:"قض" آي بیعث الّه له مك ی الطور الرابع حين یتکامل بنیانه» وتتشکل آعضاژه. فیعین له 
وینقش فیه ما یلیق به من الأعمال والأأعمار والأرزاق حسب ما اقتضته حکمته. وسبقت کلمته. فمن وحده 
مدا لاس تاه ورآه املا للخی وأسباب الصلاح متوحهة الیه آثبته ی عداد السعدای ومن و حده کز 
حافیا؛ قاسي القلب» متنائیا عن احق آثبته ی دیوان الاشقیای وکتب له ما یتوقع منه من الشرور والعاصي» هدذا 
حسب ما یتم به عمله. فان ملاك العمل خواتیمه» وهو الذي یسبق الیه الکتاب» فیعمل بعمل هل ابنة. 
وشقي و سعید: کان من حق الظاهر آن یقال: یکتب سعادته وشقاوته» فعدل ما حكاية لصورة ما یکتبه؛ لانه 
یکتب شقي آو سعید» أو التقدیر : آنه شقي آو سعید» فعدل؛ لدْن الکلام مسوق الیهما» والتفصیل وارد علیهما. 
والفاء ی فیسبق" للتعقیب» یدل علی حصول السبق بلا مهلة» ضمن "یسبق" معق یغلب أي یغلب علیه الکتاب» 
وما قدر علیه سبقا بل مهلة. 


بأربع کلمات: أي بکتابتها؛ وکل قضية تسمی "کلمة" قولاً کان و فعلا. [للرقاة ۲4۷/۱] فیکتب عملهٌ: من 
اخیر والشر. [الرقاة ۲۷/۱] وهذه الکتابة غیر کتابة القادیر السابقة علی خلق السموات والأرض حرت 
السنة الاية بافرادها وتحدیدها تاکیدا وتقریرا؛ ویکون فیها الأمر للملك اظهارا للقضاء الأزلي وقد جاء فی عبر 
عند البزار آن کتابته ذلك یکون بین عینیه» وی حدیث آخر: آنه یکتب ذدلك ف صحیفته وبین عیی الولد. م 
الظاهر من هذا امحدیث آنه یومر بكتابة تلك الأربع ابتدای ودلت الأحادیث الصحيحة آنه یومر بذلك بعد آن 
یسال عنها؛ وهو الراد ههناء کذا ذکر الشیخ. [لعات التنقیح ۱۵۰/۱] واجله: مدة حیاته و انتهاء عمره. 
[الر قاة ۷/۱ ۲] 

ینفخ فیه الروح: وظاهر هذه الرواية آن النفخ بعد الکتابةء وق رواية البيهقي عکسه قیل: فما آن یکون من 
تصرف الرواة» أو الراد ترتیب الاخبار فقط ولکن رواية البحاري ومسلم أصح واثبت. [لعات التنقیح 
۱۱۰/۱ 


کتاب الایمان ۱۲۰ باب الایان بالقدر 
حقی ما یکون بینه وبینها الا ذراغ فیسبٌ علیه الکتاب» فیعمل بعمل أهل انار 
فیدحلها, ون أحکم لیعمل بعمل آأهل النار حين ما یکون بیئّه وبینها الا ذراع 
فیسبق علیه الکتاب فیعمل بعمل أهل امبنة فیدخحلها". متفق علیه. 

۳- (ه) وعن سهل بن سعد قال: قال رسول ال 5: "زٍن العبد لیعمل 
عمل أهل النار واٍنه من أهل ان ویعمل عمل أهل ابلنة وانه من أهل النار» وانما 
الاعمال باخواتیم". متفق علیه. 


حتی ما یکون: "حی" هي الناصبة» و "ما" نافيت ولفظة "یکون" منصوبة ب"حین واما" غیر مانعة ما من 
العمل» و فراع" مثل» یضرب ععی القاربة ٍل الدخحول. 

علیه الکتاب:" یل" فیه دلالة ظاهرة علی آن الاعمال آمارات لا مو جبات» وأن مصیر الْمور ی ماجری به 
القدر ق البداية. 

واغما الأعمال باخواتیم: تذییل للکلام السابق مشتمل علی معناه لزید التقریر کقوهم: حدئت اوادث 
واحوادث جمةء وفیه آن العمل السابق لیس ععت ولنما العتبر ما عتم به کما فهم من حدیث ابن مسعود حیث 
قال: فیسبق علیه الکتاب" . 

"شف" نی هذا امحدیث دلالة علی مواظبة الطاعات» وحفظ الوقات عن العاصي خوفاً من آأن یکون ذلك آخر 
عمره» وفیه زحر عن التعحب والفرح بالاعمال, فان العبد لا يدري ماذا یصیبه في العاقبق. وفیه آنه لا یجوز 
الشهادة لأحد بابلنة ولا بالنار. قیل: وفیه أیضا آنه تعای یتصرف ملکه کیف یشاءء وکل ذلك عدل 
وصواب. ولا اعتراض بل لا نحاة الا بالتسلیم لقضاء الّه تعالی وقدره. 


سهل بن سعد: هو ابن مالك بن خالد الأنصاري الساعدي الدن» یکین آبا العباس» وکان امه حزنا» فسماه 
البي 5 تراد وهو من مشاهیر الصحابة مات اليي 5« وهو ابن مس عشرة سنة له مائة حدیث وئانية 
و مانون اه اتفقا علی نانية وعشرین» وانفرد البخاري بأحد عش روی عنه جماعة من التابعین» مات سنة 
۸ وقیل: بعدها وقد جاوز الائة ویقال: انه آحر من بقي بالدينة من أصحاب رسول ال . (الرعاق) 
لیعمل عمل أهل النار : آي ظاهرا وصورف آو ولا اوق نظر اشلق: [لرقاة ۲۵۰/۷] 

وانه من أهل اجنة: أي باطناء ومعین» آو آحراه و نی علم الّه تعالی. [الرقاة ۲۵۰/۱] 


کاب ریما .را باب الومان بالقدر 
۶6- (1) وعن عائشة «. قالت: دعي رسول الله 95 ی حنازة صي من 


الاْنصار» فقلت: يا رسول الّهْ! غذا. غصفور می عصافر اطنة. ‏ یعم 
ی عصغور من عصافیر 
السوء ول ید رکه. فقال: "آو غیر ذلك یا عائشة؟ |[ ال حلق للجنة هلت ۳ 


طوی : ۳ من الطیب. قلبت الیاء و قیل: معناه: آطیب العيشة له وقیل: معناه: آصیب خیر| علی الكناية؛ 
لان ٍصاية الخیر مستلزمة لطیب العیش» وآن یقال في حق الصیب: طوبی لك فأطلق اللازم علی اللزوم. 
صفور من عصافیر احنة: لیس الراد آن ق ابلنة عصفوراء وهذا مشابه له» فلا یکون تشبیها؛ ولیس من باب 
الاستعارة؛ لاأن الطرفین مذکوران؛ !ذا التقدیر هو عصفور بل من باب الادعاء کقوله: تحية بینهم ضرب 
وحیع» وقوشم: القلم آحد اللسانین» اذعی آن التحية قسمان: متعارف وغیر متعارف» و کذا ق اللسان» فبیّن 
بقوله: ضرب وحیع, آن القصود غیر التعارف» وکذا بین بقوغم: آحد اللسانین, آن الراد غیر التعارف؛ 
فهي‌ حعلت العصفور صنفین: آحدهما: التعارف» والثاي: الأطفال من آأهل ابحنق وعنیت بقوضا: من 
عصافیر اجحنة آن الراد هو الثاني» وقوشا: "۸ یعمل السوء" بیان لالحاق الطفل بالعصفور کما حعل القلم لسانا 
بواسطة الافصاح عن الامر الضمر. 
۶ یعمل السوع: امظ" آي ۸ یعمل دی یتعلق بحقوق ال تعالی وآأما حقوق العباد کاتلاف مال؛ وقتل مسلم 
فیخذ منه الغرم والدي واذا سرق یوخذ منه الال ولا یقطع یده؛ لأنه من حقوق الّه» وحتمل آن یراد بقوله: 
"وهم ی أصلاب آبائهم" خلق الذر ی ظهر آدم واستخراجها ذرية بعد ذرية من صلب کل والد ی انقراض 
العام. آو غیر ذلث: ف "الفائق": "اهمزة" للاستفهام والواو" عاطفة علی محذوف؛ و"غیر" مرفوع .عقدر 
تقدیره: َقمٌ هذا آو غیر ذلك؟ ویجوز آن یکون "و" ال لاحد الامرین آي الواقع هذاء و غیر ذلك. قیل: جوز 
آن یکون .ععی "بل" کقوله: 

بدت مثل قرن الشمس ی رونق الضحی 

و صورقا او آنت في العین آملسح ۰ 


عائشة خلیرن: هي آم الومنین الصديقة بنت آُيي بکر الصدیق التيمي تک آم عبد الم وآمها آم رومان بنت عامر 
ابن عوعر. آفقه النساء مطلقا؛ وافضل آزواج البي 95 (لا حدیجة» روی عنها جماعة کثيرة من الصحابة 
والتابعین» وماتت بالدينة سنة (۵۷) ليلة الثلائاء لسبع عشرة خلت من رمضان» وآأمرت آن تدفن لیلا فدفنت 
بالبقیع» وصلی علیها آبوهريرة و کان یومتذ خحليفة مروان علی الدينة في آیام معاوية هه (الرعاة) 

ول بُد رکه: آي وم یلحقه السوء فیکون تأکیدا وم یدرك هو السوء أي وقته لوته. [الرقاة ۲۵۱/۱] 


کتاب الایجان ۱۳۲ باب الایجان بالقدر 


خلقهم فا وهم نی أصلاب آبائهی وخلق للنار هلاه خلقهم فا وهم ی أصلا 
آبائهم . رو اه مسلم. 

۵۰- (۷) وعن علي ده قال: قال رسول له 25 "ما منکم من آحد الا وقد 
کفنت مقعده من النار و مقعده من امنة . 


آي بل نت وقوله تعالی: عللی مائة آلْف و زونه رلصافات:۱8۷) کانه 3 ۸ برتض قوفا؛ لا فیه من 
الحکم بابلزم بتعیین ٍعان آبوي الصبي آو آحدها؛ ٍذ هو تبع مماء ومرحع معی الاستفهام ی هذا؛ لأنه للانکار 
للجزم. و تقریر لعدم التعیین. ۱ 

خلقهم: آي قدرهم. کرره لاناطة آمر زائد به, وهو قوله: "وهم" اٍخ اهتماما. قض" في حدیث عائشة در 
(شارة ال آن الثواب والعقاب لا لاحل الاعمال ولا لکان ذراري السلمین والکافرین لا من أهل ابلنة» ولا 
من أهل النار» بل الوحب هو اللطف الرباني واطذلان الافي القدر هم وهم في الأصلاب فالواحب التوقن 
وعدم ابجزم. 

مح" أَجمم من یعتد به من علماء السلمین علی آن من مات من آطفال السلمین فهو من أمل اجلنةء وتوقف فٍ 
ذلك بعض من لا یعتد به طذا امحدیث, وأجابوا عنه: لعله نماها عن السارعة ی القطع من غیر آن یکون عندها 
دلیل قاطع؛ وحتمل آنه ب قال هذا قبل أن یعلم آن طفال السلمین ی ابحنة. 

وقد کتب مقعذه: اي موضع قعوده. کین عن کونه من أهل ابمنة و آمن أهل] النار بالاستقرار فیهاء وظاهر 
الکلام يقتضي آن یکون لکل أحد مقعد من النار ومقعد من ابلنة» وهذا وان ورد في حدیث آخر» لکن 
التفصیل الا یأی حله علی ذلك. فیجب آن یقال: ن "الواو" ععی "آو". "مظ" قد ورد هذا احدیث بلفظ 
"آو" ف بعض الروایات» ولیس في "شرح السنة" الا بلفظ "آوا. 


علي دلفء: هو آمیر الومنین علي بن أيي طالب بن عبد الطلب بن هاشم؛ آبو احسن اماشي القرشي ابن عم 
رسول اه وزوج انه لفاطمةء کناه رسول اه 3 آا تراب, وأمه فاطمة بنت أسد بن هاشم» وهی اوق 
من اأسلم من الصبیان جمعا بین الاقوال» و آحد العشرة استخلف یوم قتل عثمان» وهو یوم ابحمعة لثمان عشرة 
حلت من ذي الحة سنة (۳ه). قتل بالكوفة لیلة ابشمعة لثلاث عشرة حلت. وقیل: بقیت من رمضان» 
سنة (۶4۰ه) وله من العمر )٩۳(‏ سنة و کانت خلافته آربع سنین وتسعة آشهر وآیاما. (المرعاق) 

ما منکم من آحد: "من" مزيدة لاستغراق النفي. [الرقاة ۲۹۳/۱] 


کتاب الامان ۱۳۳ باب الامان بالقدر 


قالوا: یا رسول الّه! فلا نتکل علی کتابنا وندع العمل؟ قال: "اعملوا فکل میس 
لا خلق له آما من کان من أهل السعادة فسییسُر لعمل السعادة وآما من کان من 


آهل الشقاوة فسییسُر لعمل الشقاوق م قراٌ: طف ی 
با 14 الایة. متفق علیه. 

تلیل:۵»»] 

"۸- (۸) وعن أي هريرة قال: قال رسول ال 5: "ن ال کتب علی ابن 


آدم حظه من الزئٌ آدرك ذلك لا ال فزنا العین النظ وزنا اللسان النطق 


آفلا نتکل: آي أفلا نعتمد علی ما کتب ی الأزل؟؛ ٍذ لا فائدة ف السعي, منعهم رسول اللّه 5 عن الاتکال» 
وترك العمل وآمرهم بالترام ما یجب علی العبد من امتثال آأمر مولاه وعبودیته عاحلا وتفویض الامر الیه 
آحلا يعي علیکم بالتزام ما آمرتی وٍیاکم والتصرف في الامور 0 ولا تحعلوا الأعمال تیا زا آمارات. 
فکل میسّر: آي موفق مُهیاْ مصروف ال ما علق. حظّه من الزی. " من" البیانیف» مع ما یتصل با حال من 
"حظه". ادرك ذلل: اي اصاب ووصل, وامحملة الثانية ود ارت الترتیب» تفویضا لاستفادته 
ال ذهن السامع آي ما کتبه اه لا بد آن یقع» ومع "کتب" آنه أثبت فیه الشهوة والیل ال النساء» وحلق فیه 
العینین, والذنین» والقلب. والفرج» وهي الی بحد لذة الزناه و آنه قدر في الازل آن يجري علیه الزنا. 

فزنا العین النظر: سمي هذه الاشیاء باسم الزنا؛ اما مقدمات له موذنة بوقوعه ونسب التصدیق والتکذیب ال 
الفرج؛ لأنه منشاژه ومکانه أي یصدقه بالاتیان .عا هو الراد منهء و یکذبه بالکف عنه» شبهت صورة حال 
الانسان من [رساله الطرف الذي هو رائد القلب ی النظر ال احارم» واصغائه ٍل السماع, م انبعاث القلب 
ٍل الاشتهاء والتم» م استدعائه منه قصاری ما يشتهي باستعمال الرجلین في الشي, والیدین ف البطش 
ی نت3 فرذا مضی الانسان علی ما استدعاه القلب حقق متمناه ولذا ات 0 


آمامن کان ا۸: آي نی علم ال أو کتابه» آو نی آحسر آمسره وخاقة عمّله. [الرقاة ۲۵6/۱] 

من أهل السعادة: آي الامان في الدنیا وابخنة ن العقی. [للرقاة ۲۵6/۱] فسییسّر: أي یسهل ویوافق ویهیاً. [الرقاة] 
کتب: آي آثبت علیه ذلك بأن خلق له احواس ال جد ما لذة ذلك الشيء واعطاه القوی ال ما یقدر علی 
ذلك الفعل» فبالعینین وعا رکب فیهما من القوة الباصرة بحد لذة النظر» وعلی هذا ولیس الع آنه آباً (لیه 
وأحبره علیه» بل رکز ف جبلته حب الشهوات. الیسر ۲/۱*] 


کتاب الیعان ء ۱۲ باب الایمان بالقدر 
والنفس نی وتشتهي والفرج یصدق ذلك ویکذبه". متفق علیه. 
وف رواية مسلم قال: "کتب علی ابن آدم نصیبّه من الزناه مدرك ذلك لا محالق 
العینان زناهما النظر والآذنان زناهما الاستماع, واللسان زناه الکلام والیذ زناها 
البطش والرحل زناها اخطا؛ والقلب يهوي ویتمی» ویصدّق ذلك الفرج ویکذبه". 
)٩( -۷‏ وعن عمراد بن حصین: أن رجلین من مرَيْنة قالا: يا رسول ۳ 


آرآیت ما یعمل الناس الیوم ویکدحون فیه؟ آشيء قضي علیهم ومضی فیهم من 


< بحالة رجل بخبره صاحبه .ما یزینه له ویغریه علیه, فهو ما یصدقه بذلك وعضي علی ما آراده منه: و یکذبه 
ویأیی عما دعاه الیه م استعمل ث الشبه ما کان مستعملاً نی حانب الشبه به من التصدیق والتکذیب؛ لیکون 
قرينة للتشبیه. ریت ما یعمل الناس: أي آخبرنن من (طلاق اسم السبب علی السبب؛ لأن مشاهدة الاشیاء 
طریق ای الاخبار عنهاء و اهمزة" فیه مقررة أي قد رأیت ذلك فأخبرني به. 
7 نتم ی ی ی ی (ذا حدشه و امن" ٍِ 
قوله: "من قدر" ما بیان لشيء فیکون القضاء والقدر شینا واحداه واما ابتدائية متعلقة باقضی" اي قضی 
علیهم لاحل قدر سبق آي القضاء نشأً وابتداً من قد فیکون القدر سابقا. نه" الراد بالقدر: التقدیر وبالقضاء: 
الخلق, کقوله تعالی: «لفقضاه سَبْم سَمَاوَابِیه (حم السجدة: ۰6۱۲ فالقضاء والقدر متلازمان الا آن أحدها 
ودو القدر بمنزلة الأساس والاخر وهو القضاء بمنزلة البناء. 

0 تعالل نحص من القدر؛ لأنه الفصل بین التقدیر والقدر. هو التقدیر والقضاء هو التفصیل 
۳۹ وقد ذکر بعض العلماء: آن القدر بمنزلة العدٌ للکیل» والقضاء بمنزلة الکیل» وطذا قال بوعبيدة لعمر دقن 


البطش: آي الاأخذ واللمس ویدعل فیه الکتابة البها ورمي امحصا علیها ونحوهت. |الرقاة] اْطا. جمع 
حطوقء - وهي ما بین القدمین- یمین زناهما نقل الخطا أي الشي, أو الر کوب للی ما فیه الزنا. [الرقاة ۲۵5/۱] 
عمران بن حصین: هو ابن عبید بن حلف الزاعي الكمي؛ یکین آبا بجحید» أسلم آیام خیبر» سکن البصرة یی آن 
مات ها سنة (۲ه). وقیل: سنة (۳هه) کان من فضلاء الصحابة وفتهائهم له مائة وئلانون حدیثاء اتفقا 
علی ممانیة. وانفرد البحاري باربعة ومسلم بتسعة. الرعاة) مُریْنة: بالتصغیر اسم قبيلة. [الرقاة ۲67/۱] 
الیوم: آي في الدنیا. [الرقاة ۲6/۱] 


کتاب الیمان ۲۵ باب الامان بالقدر 


قذرٍ سبق آو فیما بستقبلون به ما آتهم به نبیهم ولبتت ت امحجة علیهم؟ فقال: لا 
بل شيء قضي علیهم ومَضی فیهم؛ وتصدیق ذلك في کتاب للع وحل رفس 
وما سراها فأَهْمَهّا فخورها و27 تراها4 . رواه مسلم. 


)٩-۷ لشمس‎ 


۸- ( 7 قال: قلت: يا رسول اب ! 1 رحل شاب وأنا 
آحاف علی نفسي العنت. ولا أحذ ما آتزو ج به اللسای کأنه یستأذنه ق 
الاعتصای قال: هک وک ور ی ی 


-لا آراد الفرار من الطاعون بالشام: "اتف من القضاء؟ قال: أفر من قضاء ال ال قدر ال" تنبیهاً علی آن القدر 
ما یکن قضاء فمرجوّ آن یدفعه ال فزذا قضی فلا یندفع» ویشهد لذلك قوله تعالی: و وکان آأمرا مقضیّا 4 
وقوله «حتما مقضیٌا4 تنبیها علی آنه صار بحیث لا عکن تلافیه» وهذا مخالف لا نقلناه من القاضي ی حدیث 
جبرئیل22» قال بعض العارفین: القدر کتقدیر النقاش الصورة ی ذهنه, و القضاء کرسه تلك الصورة للتلمیذ 
بالاٌسرب» ووضع التلمیذ الصبغ علیها متبعً لرسم الاستاذ وهو الکسب والاعتیار» والتلمیذ في احتیاره لا بخرج 
عن رسم الاأستاذ کذلك العبد في احتیاره لا عکنه اخرو ج عن القضاء والقدر. 

آو فیما یستقبلون به: کذا ف "صحیح مسلم" و"کتاب اخميدي" واجامع الأصول" ووقم یی نسخ 
"الصابیح: "آم فیما یستقبلون؟" فقال: لا بل شيء فضی علیهم . قیل: علی کلتا الروایتین لیس السوال عن 
تعیین آحد الأمرین؛ لان جوابه 3 وهو قوله: "لا. بل" غیر مطابق لم. فتقول: "م۲ منقطعة؛ و "او" ععن "بل" 
فان السائل لا رأی آن الرسل یأمرون آمتهم وینهون اعتقد آن الامر آنف کما زعمت العتزلق فأضرب عن 
السوال الگول» و"اهمزة" للتقرین فلذلك نفی رسول ال 5 ما آثبته. وقزره, وأکده ب "بل" ولو کان 
السوال عن التعیین لقال: آشيء قضي علیهم آم شيء یستقبلونه؟ 


وتفس وَمَا سَواها !خ: وحه الاستدلال من الني بالاية آن فألهمهاک بلفظ الاضي یدل علی آن ما 
بعملونه من الخیر والشر قد جری في الازل. [الرقاة ۲6۸/۱] وتسوية النفس |نشاء حلقتها علی سواء من التدییر 
بحسب ما تقتضیه احکمة ویستدعیه الصلحة. «َهَُها فجورهاه بالگمور ابلبلية والقضایا بالطبيعية و"تقواها" 
بالتصوص الشرعية والادلة العقلية. [الیسر 0۲/۱] العنت: لاثم قال ال تعالی: ذلك من حشي 7 ات 
منکم 4 (النساء:۵ ۲) يعی الفحور والزنا. ما أتزوج به النساء: آراد به ابحنس» أي مقدار ما آتزوج به امرأة 
وأنفق علیها. فذا عجز عن تزوج الرأق فالعجز عن شراء ابحارية آولی. [الرقاة ۲۸/۱] 


کتاب الامان ۱۳۹ باب الایعان بالقدر 
فسکت عین» م قلتْ مثل ذلك» فسکت عین» م قلت مثل ذلك» فسکت عی» م 
قلت مثل ذلك فقال الني 5: "یا آبا هربرة! جفٌ القلم ,ما نت لاق» فاختص 
علی ذلكك آو ذر". رواه البحاري. 


س # 7 ند صللت ای 2 بِ 
۹- (۱۱) وعن عبد الّه بن عمرو قال :قال رسول الّه 5: "ان قلوب بني آدم 


جفٌ القلم: حف اللوب یجف بالکسر جفافاً ذا بقي فیه نداوة. "تو" وهو کناية عن جریان القلم بالقادیر 
و(مضائها والفراغ منها؛ لآن الفراغ بعد الشروع یستلزم حفاف القلم عن مداده. فأطلق اللازم علی اللزوم 
وهذه العبارة من مقتضیات الفصاحة النبوية. 

فاحتص علی ذلك: "مظ" آي ما کان وما یکون مقدر نی الأزل. فلا فائدة ف الاعتصای فان شنت فاختصء 
وان شعت فاترك ومذا لیس ذناً الاحتصای بل توبیخ ولوم علی الاستیذان في قطع عضو بلا فائدة. "تو" 
الرواية الصحيحة "فاختص" بتحفیف الصاد من الاحتصای وقد صحفه بعض آأهل النقل, فرواه علی ما نی 
"الصابیح"؛ وهو "فاحتصر" ولا يشتبه ذلك الا علی عوام أصحاب النقل قال الولف: احدیث في البخاري" 
و "کتاب الميدي") و "شرح السنة"؛ وبعض نسخ "الصابیح" کما ذکره التوربشی. 

ان قلوب بي آدم: "تو" لیس هذا احدیث ما یتنزه السلف عن تأویله کأحادیث السمع؛ والبصر والید. وما 
یقارها في الصحة والوضوح فان ذلك بحمل علی ظاهره. من غیر آن يشبه .عسمیات ابلنس» أو بحمل علی معن 
الاتساع وابحاز» بل یعتقد فا صفات الّه تعالی لا كيفية ماء وم تنزهوا عن تأویل هذا القسم؛ لأٌنه لا یلتکم معه» 
ولا یحمل ذلك علی وجه برتضیه العقل» الا وعنع منه الکتاب والسنة من وحه آحر وآما مثل هذا امحدیث فلیس 
احقيقة من أقسام الصفات ولکن آلفاظ متشاكلة فا نی وضع الاسم فوحب تخریجه علی وحه یناسب نسق 
الکلام قیل: التشابه قسمان: (۱) قسم لا یقبل التأویل ولا یعلم تأویله الا ال کالنفس في قوله: ولا آغلم ما في 
تسه (لائدة:۱۳) واحيء ی طاوحاء له وفواتح السو (۲) یقبله» وذکر شیخ الشیوخ 
السهروردي - قدس ال سره العزیز- آخبر له تعال ورسوله بالاستواء والنزول» والید. والقدم والتعحب؛ و کل 
ما ورد من هذا القبیل دلائل التوحید. فلا یتصرف فیه بتشبیه وتعطیل» قیل: هذا هو الذهب العول علیه. وعلیه 
السلف الصاع» ومن ذهب ی القسم لول شرط یی التأویل آن کل ما يودي لٍل تعظیم الّه فهو حائز» والا فلا. 


جفٌ القلم: و م نحد هذا اللفظ مستعملاً علی هذا الوحه فیما انتهی [لینا من کلام العرب الا في کلام الرسول تم 
فیمکن آن یکون من الألفاظ الستعارة ال ۸ یهتد لیها البلغای فاقتضتها الفصاحة النبوية. [الیسر 5۳/۱] 


کتاب الامان ۱۷ باب الامان بالقدر 

کلها بین صبعین من أصابع الرهن کقلب واحد. یصرَفهٌ کیف یشاء" نم قال 

رسول ال 5 اللهم مصرف القلوب صرف قلوبنا علی طاعتك". رواه مسلم. 
۰- (۱۲) وعن آیي هريرة. قال: قال رسول الله 5 "ما من مولود 9 


بین أصبعین من آصابع الرمن: يعي آأنه تعال متصرف في قلوب عباده وغبرها کیف یشاء لا نع منها شيء 
ولا یفوته ما آراده کما یقال: فلان ی قبضی أي كفي لا یرید آنه نی کفه, بل الراد آنه حت قدرق» وفلان بین 
(صبعي آقلبه کیف شعت آي آنه هيّن علی قهره والتصرف فیه کیف شئت. وقیل: الراد بالاصبعین صفات الّه: 
وهما صفتا ابحلال والا کرام فبصفة ابحلال یلهمها فجورهاء وبصفة الاکرام یلهمها تقواها آأي یقلبها تارة من 
فحورها ٍل تقواها؛ وتارة من تقواها ال فحورها. 

"قض: نسب تقلیب القلوب لیه تعالی |شعارا بأنه تعاللی تولی بذاته مر قلوهم و ۸ یو کله ال أحد من ملائکته, 
وحص "الرحمن" ایذاناً بأن ذلك التولي حض رحته کیلا یطلع حد غیره علی سراثرهم» ولا یکتب علیهم ما قي 
ضمائرهی وقوله: "کقلب واحد" يعي کما آن أحدکم یقدر علی شيء و احد» فاله تعای یقدر علی چمیع 
الاشیاء دفعة واحدة لا یشغله شأن عن شأن. قیل: لیس الراد آن التصرف في القلب الواحد آسهل بالقیاس الیه؛ 
ذ لا صعوبة بالقیاس ٍلیه تعالی بل ذلك راجع ال العباد ول ما عرفوه فیما بینهم. 

کیف یشاء: حال علی تأویل هن سهلاء آو مصدر أي تقلیبا سریعاً سهلا 

ما من مولود: مبتداء خبره یولد آي ما من مولود یوحد علی آمر من الأمور الا علی هذا الم والفطرة تدل 
علی نو ع من الابتداء والاختراع کامحلسة والفاء في "فأبواه" ما للتعقیب وهو ظاهر وما للتسبیب آي |ذا کان 
کذا» فمن تغیر کان بسبب آبویی وقوله: "کما تنتج" ما حال آي شا آو مصدر آأي ویغیر آنه تخیر 
کتغیرهم البهيمة وعلی التقدیرین الأفعال الثلائة أي یهودانه» وما عطفا علیه تنازعت ف "کما واتنتج" 
یروی علی بناء الفاعل» وعلی بناء الفعول یقال: نتج الناقة ینتجها [ذا تولی نتاجّها حی وضعت فهو ناتج وهو 
[الناتج] للبهائم کالقابلة لللسای والأصل: بفتحهاء ولذا یعدّی لل مفعولین» فاذا بي للمفعول حذف الگول 
قیل: نتحت ولدا. و"ابلمعاء" ال ۸ یذهب من بدا شيی یت بذلك لاجتماع سلامة أحزائها. و"ابشدعاء" 
ال قطعت آذفا وتخصیص ذکر امد ع لعاء ی آن تصمیمهم علی الکفر نما کان لصممهم عن احق. 


علی طاعتث: آأي الیها: و ضمن معی التبیت» ویویده ما ورد: "اللهم یا مقلب القلوب ثبت قبي علی دينك" 
قیل: وفیه |ٍرشاد للكمق والظاهر آن کل آحد من العباد کما آنه مفتقر (لیه تعالی في الایجاد لا یستخی عنه ساعة 
من الامداد. [الرقاة ۲۱/۱] 


کتاب الامان ۱۲۸ باب الامان بالقدر 
ال یولد علی الفطرق فابو اه پهو دانه و ینصر انه أو عجسانه, کما تنتج البهيمة 

۰ ی , ان ۷ 
ميمة جمعای هل حسون فیها من حدعاء؟ مم یقول: طافطرّت الله التي فطرٌ الناس 


هل حسُون: فٍ موضم الحال آي هيمة سلیمة مقولاً ي حقها هذا القول» وفیه نوع من التأکید يعيي کل من 
نظر زلیها قال هذا القول؛ لظهور سلامتها. نم یقول: والظاهر ثم قرآه فعدل نی القول» وأتی بالضارع حکاية 
الحال استحضارا کانه یسمع منه 5 الآن» وقوله: "لا تبدیل" موول بأنه من شانه آن لا یبدل, آو یقال: الخبر 
ععن النهي» ولا جوز آن یکون اخبارا حضا؛ محصول التبدیل» قال حماد بن سلمة في مع احدیث: هذا عندنا 
حیث آخذ الّه العهد نی أصلاب آبائهم فقالوا: بلی. "مظ" هذا معیی حسن, وکانه ذهب ال آنه لا عبرة 
بالچعان الفطري ی احکام الدنیا؛ ولما یعتبر الایعان الشرعي الکتسب بالارادق آلا یری آنه یقول: "فأبواه 
ردان" یمن نی حکم الدنیا؛ فهو مع وحود الایمان الفطري فیه محکوم له بحکم آبویه الکافرین» قیل: 
وتلخیصه: ن العالم: ما عالم الغیب» ولما عام الشهادة فاذا نزل الحدیث علی عالم الغیب آشکل معناه» وذا< 


الا یولد علی الفطرة: قد احتلف السلف في الراد بالفطرة في هذا احدیث علی آقوال: وآشهر الْقوال: آن الراد 
بالفطرة الاسلام قال ابن عبد البر: وهو العروف عند عامة السلف. وأجمع أمل العلم بالتاویل علی آن الراد 
بقوله تعالی: «افطرَت الله اتي فطرّ اس علیَا (لروم:۳۰) الاسلام واحتجوا بقول أي هريرة ف آحر 
حدیث الباب "اقرژوا ن شعتم فطرت ال ال فطر الناس علیها" وبحدیث عیاض بن مار" عن دینهم" احدیث» 
وقد رواه غیره فزاد فیه حنفاء مسلمین» ورححه بعض التأحرین بقوله تعال: «لفطرّت الله؛ لاما اضافة 
مدح وقد آمر نبیه بلزومها» فعلم ما الاسلام. [التعلیق الصبیح 4۹/۱ ۱۰۰0۱] 

الفطر الشق» ومنه فطر ناب البعیر والفطر الابتداء والاعتراع» وآما معیق احدیث وتأویله» وقد ذکر فیه عن 
علماء التأویل وأصحاب العاني وحوه کثبرة» و کل ذلك برجع ال صلین من التأویل آحدهما: آن الراد بالفطرة 
هو الدین الذي شرع لول مفطور من البش وهو التوحید الذي لا تشريك فیه ولا تشبیه فالفطرة علی هذا 
التاویل هو الاسلام. والاحر: آن یقال: الراد بالفطرة ههنا ما فطر الّه امخلق علیه من اميقة الستعدة لعرفة اخالق 
وقبول ای والتمییز بين حسن الخلق وقبیحه .عا رکبه في الناس من العقول» والی هذا العین آشار بقوله سبحانه 
وتعالی: لفط رت ای فطر اس علیهاه (الروم:۰)۳۰ ویرد علی القول الاول آن الأبوین نما یبذلان الاسلام» 
مع آن الامر لیس کذلث. [ملحص من الیسر 1/۱ 5] 

فابو اه بُهودانه: آي یعلمانه البهوديت ویجعلانه بهودیا. [الرقاة ۲۲/۱] 

کما تج البهیمة: يعن آن البهيمة تلد الولد کامل اخلقة. فلو ترك کذلك کان بریفا من العیب» لکنهم 
تصرفوا فیه بقطع آذنه مثلاً فحرج عن الأصل وهو تشبیه واقع وحهه واضح. [التعلیق الصبیح ۱۰۰/۱ 


کتاب الاعان ۱۳۹ باب الابمان بالقدر 


ی 
علیّها لا تبُدیل لحلق الثم ذلك الدین ال 4 متفق علیه. 


ء (الروم:۳۰) ۳ ۲ ۱ 5 
فقال: "رن له لا ینام ولا ينبغي له آن ینام یخفض القسط ویرفعه و 


-صرف ال عام الشهادة الذي علیه مب ظاهر الشرع سهل تعاطیه وتحریره: آن الناظر اذا نظر زٍل الولود 
نفسه من غیر اعتبار عام الغیب» وآنه ولد علی اخلقة ال خلق الله الناس علیها من الاستعداد للمعرفة وقبول 
الحق. والتأيي عن الباطل» والتمیز بین الخطاً والصواب. حکم بأنه لو ترك علی ما هو علیه, وم یعتور من 
الخارج ما یصده عن النظر الصحیح من التقلید» والالف باحسوسات. والاغماك ف الشهوات استمر علی ما 
کان علیه من الفطرة السلیمة و م یختر شیتا علیه ونظیر ذلك: آمر الغلام الذي قتله اخضر عت3» فان موسی-12 
نظر ٍل عام الشهادة وظاهر الشرع» فأنکر والنضر علت ی عام الغیب, وأنه طبع کافرا فقتله. ولذلك فلما 
اعتذر الخضر بالعلم الخفي الغائب أمسك موسی علتلا عن الاعتراض. 

قام فینا رسول الّه !ْ: قوله: "فینا" وبخمس" ما حالان مترادفان, آو متداحلتان» وذلك آن یکون الثاني حالا 
من الضمیر الستتر بي احال الگولی» آي: قام حطیّا فینا مذکرا ببخمس کلمات, واما آن یتعلق "فینا" ب"قام" 
علی تضمین قام معیٌ حطب. ار یکت سس ار و "قام" علی الوجهین .ععی القیام» وهناك وحه ثالث وهو 
آن یتعلق "بخمس" ب "قام" ویکون "فینا" بیناء وکانه لا قیل: قام بخمسء قیل: في حق من؟ فقیل: في حقناه 
کقوله تعای: راذن جاهذوا فیناگه (لعنکبوت:۹). "الکشاف" نی قوله تعالی: لافلما بل معه 
اس 4(الصافات: ۸6۱۰۲ قیل: مع من؟ قیل: معهء وعلی هذا "قام" ععین قام بالأمر آي تشر له آي قام بحفظ 
تلك الکلمات فینا؛ لان القیام بالشيء هو الراعات واحفظ له قال ال تعالی: کوئوا قَرامینَ باْقصنط که 
(النساء: 6۱۳ وقال سبحانه وتعالی: من هو قائمعلی کل تفس بمّا کسیّت4ه (الرعد: 6۳۳ 
ولا ينبغي: نفي للجواز تاکیدا لفي الوقوع علی سبیل التمیم» آي لا یصح ولا بستقیم. 

یخفض القسط: فسر القسط بالرزق آي یقتر الرزق ویوسَعه. ولنما عبر عن الرزق بالقسط؛ لانه قسط کل 
مخلوق» وقیل: الراد الیزان؛ لأنه یقع به العدلة والقسط. وهذا آولی؛ لا في حدیث آیي هريرة "یرفع الیزان 
ویخفضه" والراد من رفع الیزان وحفضه ما وزن ما یوزن من آرزاق العباد النازلة من عنده وآعمامم الرتفعة < 


بخمس کلمات: آأي بخمس فصول, والكلمة قد تطلق علی ابملة ال ركبة الفيدة. [لعات التنقیح ۱۰۰/۱] 
آن پنام: لدْن النوم أحو الوت. ولن النوم لا ستر احة القوی» وال تعال منر ه عن دللث. |التعلیق الصبیح 
۱۱۰/۱ 


کتاب الایمان ۱۳۰ باب الاجان بالقدر 


پرفع الیه عمل الیل قبل عمل التهار وعمل الهار قبل عمل اللیل» حجابه لور 


لو کشفه لاحرقت سبحات وحجهه ما انتهی الیه بصره من خلقه . رواه مسلم. 


-الیه؛ ولما آنه "کل یوم هو في شأن" وآنه کم بین الخلق .عیزان العدل» وبین الع .عا شوهد من وزن الوزان 
الذي رن یخفض یده ویرفعهاء وهذا التأویل یناسب قوله: "ولا ينبغي له آن ینام" آأي کیف جوز ذلك وهو 
الذي یتصرف آبدا ق ملکه .عیزان العدل. 

یرفع الیه: قض" آي ای خزائنه» کما یقال: "خمل الال ی الملك" فیضبط ال یوم ابلزای آو یعرض 
راب۱ 

قبل عمل اللیل: (شارة للل السرعة ف الرفع» والعروج ای ما فوق السماوات. فان الفاصل بین اللیل» والنهار 
آن لا یتجرّی» وقیل: قبل رفع عمل اللیل» والاول آبلغ."شف" وانما کان آبلغ؛ لأنه آدل علی عظم شأنه 
تعای» وقوة عباده الکرمین» وحسن قیامهم ما آمرواه ولان لفظ العمل مصدر فکأنه قیل: برفع الیه العمول في 
اللیل قبل عمل النهان فلا حاجة ی تقدیر لفظ الشروع, کما احتیج ال تقدیر الرفع ف الوحه الاحر. 

حجابه النور: آي حجابه حلاف اجب العهودق فهو محتجب عن خلقه بأنوار عزه وحلاله» ولو کشف ذلك 
احجاب. فتجلی ما وراءه من حقائق الصفات. وعظمة الذات. ۸ یبق مخلوق الا احترق» وأصل امححاب: 
احائل بین الرائي والرئي» وهو ههنا برحع ی منع الأبصار من الاصابة بالرژيق فقام ذلك النع مقام الستر 
اخائل فعبر به عنه. و "سبحات وجهه" أي جلالته. کذا فسره آهل اللغق وقال آبو عبید: نور وحهه. جمع 
سبحة بضم السین کفرفة وغرفات. وقد قال بعض آهل التحقیق: هي الأنوار ال (ذا رآها الرآژون من اللائکة 
سبّحوا وهللوا لا یروعهم من حلال ال وعظمته."مح" ذهبوا ی آن معین "سبحات وجهه" نوره وحلاله 
وماه وآما اححاب فأصله ی الأحسام احدودة والّه سبحانه منزه عن املسم والحد» والراد هنا بحرد النع من 
رویته» وسمي نورا ونارا؛ لامما عنعان من الادراك في العادة لشعاعهماء والراد "بالوحه" الذات وا انتهی الیه 
بصره من خلقه" ‌ الخلوقات؛ لأن بصره تعالل محیط بجمیع الکائنات ولفظ من" لبیان ابحنس. امظ" 
الضمیر ی "بصره" راجع ال اخلق, واما" ف ما انتهی" ععق من وامن خلقه" بیان له واحق ما ذکره غیره» 
و(ثبات البصر له تعالی مذکور في "شرح السنة" مستقصی. 

لو کشفه: جملة استينافية مبينة للکلام السابق» کأنه قیل: حص حجابه بالنور؟ فأحیب: بأنه لو کان من غیره 
لاحترق» ولنا آورد ابحمل السابقة فعلية مضارعة لافادة التجدد مع الاستمرا وآما هذه ابحملة الاسمية فتدل 
علی الثبات والدوام ی هذا العامم ۰ ولذا صفت الوّمنون عن الکدورات البشرية ی دار الثواب ی آن 
لبي 5 رآ الدنیا؛ لانقلابه نورء کما قال في الدعاء: "اللهم احعل ف قليي نوراه وین بصري نوراء وفٍ 
ات واحعلیی نورآ" قیل: معین امحدیث مسبوك من معین آية الكرسي. فان قوله تعالی: - 


کتاب الامان ۱۳۱ باب الابمان بالقدر 


۲- (۱4) وعن آبی هريرة هس قال: قال رسول ال ک: "ید ال ملاأی 
لا تخیضها نفقة» سحخاء اللیل والنهان آرآیتم ما آنفق مذ خلق السماء والارض؟ فانه 
م یخض ما یده. و کان عرشه علی الاء و بیده الیزان یخفض ویرفع . متفق علیه. 


- 9 لا لها هو - لی قوله :مر دا اي یشم که (البقرة: ۲۵۵) مشعر بصفة الاکرام» ومنه ال الخانمة مشیر ای 
صفة ابحلال؛ نا فیه من النع عن الشفاعة الا بالاذن وذکر الکرسي وهو مناسب حدیث احجاب. وقوله: لا 
هب ولا و4 (لبقرة: ۲۵۰) مقررة لعین الَيُومية کما آن لا ينبغي ههنا یقدر ما قبله» وقوله: لا في 
السَمَاوَاتِ وما في الرضه (البقرة: ۲۰۵۰) کالتعلیل لعی القيومية أي کیف ینام؟ وهو مدبر ما نف السماوات 
وما ف الأرض ومرتيهم ومدبر معاشهم ومعادهم وی الاول الاشارة بقوله: یخفض القسط ویرفعه » وال 
ثني بقوله: "برفعالیه عمل اللیل"» وفي ذکر البصر الذي هو نوع طریق العلم (شارة ال معین قوله: للم 
ین آیدیهم که (البقرة: 0۲۰۵ فهذا امحدیث سید الأحادیث کما آن تلك الاآیات سید الایات. 

ید الّه ملاای: آي نعمة الّه غزیرق کقوله: «بلْ یداه مبّسوطتَانِ 4 (الائدة:ع۲) فان بسط الید بجحاز عن ابشود» 
ولا قصد ٍل (ثبات ید ولا بسط کذا نی "الکشاف" وحعله ی "سورة طه" کناية قیل: لعله لا کان متساویین 
اللزوم حاز اطلاق انحاز تارة والكناية آحری. "مظ" "ید الّه" آأي حزائن الّه» قیل: ٍطلاق الید علی الخزائن 
لتصرفها فیها فهو من ابحاز الرسل, والقرينة الاضافة واملای" کالترشیح للمجازء والع بالخزائن قوله: "کن 
فیکون" علی ما ورد عطائي کلام» وعذايي کلام وانغا آمري لشيء (ذا آردت آن آقول له: "کن فیکون" 
ولذلك لا ینقص آبداء و "تغیض" استعارة تبعية للتتقیص؛ لأنه حقيقة ی تنقیص الای و کذلك "سحاء" صفة 
للمای یقال: سح یسح سحا فهو ساح؛ والونث سحّاء وهي فعلاء لا آفعل ها کهطلای کهطلاء واللیل والنهار آخبار 
مترادفة ید ال ویجوز آن یکون الثلاثة الأخيرة وصفا للمالی» وآن یکون "آرایتم" استینافاء وفیه معین 
الترقي فانه لا قیل: "ملای" آوهم حواز النقصان فأزاله بقوله: "۸ یغضها ورعا متلي الشيء و ۸ یفض» 
فقیل: "سحاء؛ لیوذن بالفیضان وقرفا عا یدل علی الاستمرار من ذکر "الیل والنهار تم آتبعها .ما یدل علی 
آن ذلك مقرّر غیر حاف علی کل ذي بصر وبصيرة بقوله: "آرآیتم" فانه حطاب عام» و "اضمزة" للتقریر آي 
آرآیتم ذلك کذلك ولو کانت للانکار لقیل: "غاض" بدل "۸ یغض" والکلام ی ههنا لذا آخذ بجملته وزبدته 
من غیر نظر ی الفردات کان كنائية عائية لفضل الغی و کمال السعة وقاية ابحود. 

وکان عرشه علی الاء: حال من ضمیر "حلق" وکذا قوله: "وبیده الیزان" حال منهء آو من ضمیر في خحبر 
"کان"» فان اسم "کان" احتلف في جواز امحال عنه» وسیأي تحقیق معی قوله: "وکان عرشه علی الاء في باب 
بدا النلق" ی احدیث الأول من الفصل الأول. 


کتاب الاعان ۱۳۲ باب الایان بالقدر 


وی رواية لسلم: مین الّه ملگی - قال ابن تمیر: ملاآن- سحاء لا یغیضها شيء 
اللیل والنهار . 
۳- (۱۵) وعنه قال: سئل رسول ال 5 عن ذراري الشرکین, قال: "ال 
آعلم با کانوا عاملین" . متفق علیه. 
الفصل الثاني 
- (۱۳۰) وعن عباده بن الصامت ِِ قال: قال رسول 1 ِِ ان آول 
ما خلق الّه القلم فقال له: اکتب. فقال: ما آکتب؟ ی 


ابن ثمیر: عبد الّه. ملان: "مح" قالوا: هذا غلط منه؛ وصوابه "ملای" بالتأنیث کما نی سائر الروایات» قیل: 
ٍن آرادوا رده رواية ونقلا فلا نزاع وان آرادوا رده لعدم الطابقة فأمره سهل؛ لأن معی "ید الّه" احسانه 
و أفضاله. ذراري الشر کین: جمم ذرية الذرية من الذر .ععی التفریق؛ لأٌن له تعای ذرهم ی الأرض, قیل: هو 
من ذرا اخلق فتر کت همزته» وهي نسل ان والانس» ویقع علی الصغار والکبار والراد هنا: آطفال الکفار. 
ان ول ما خلق الّه القلم: قال بعض الغاربة: رفع "القلم" هو الروايق فان صح النصب کان علی لغة من 
ینصب خبر "ان" قال الالکي: جوز نصبه بتقدیر "کان" علی مذهب الكسائي؛ کقوله: مصراع: یالیت آیام- 


له اعلم با کانوا عاملین: یحتمل آنه ۸ ینباً عند حدوث هذا السوال عن حقيقة آمرهم فتوقف فیه» آو علم ول 
یذن له ٍ الکشف عنه رعاية لصلحة العباد. فأحاب عنه عا حاب, آأي الّه أعلم.عا هم صائرون زلیه وعا هو 
کائن من آمرهم آیدعلون ابنة آمنین منعمین؟ أم یردون النار لابئین معذیین؟ آم یت کون ما بین المنزلتید؟ 
ویحتمل آنه علق آمرهم .عا علم الّه من عاقبة آمرهم لو تررکوا فعاشوا حی بلغوا احنت, والعین: آن من علم ال 
منه آنه ٍن آمهل حی بلغ احنث عبّده تم مات علی الایعان آدحله ابلنقه ومن علم منه آنه یفجر ویکفر آدحله 
النار» وف هذا التأویل نظر؛ لاٌنا ننفي في أصل الدین ومنهاج الشرع آن یعُذب العصاة علی معصية کانت تقع 
منهم لو طالت کم احياق, فلان ننفي ذلك عن الاطفال وهم آضعف بنية وأقل قوة أحق وأحدر. [الیسر ]0٩/۱‏ 
وقد احتلفوا فٍ ذلك.... فقیل: بالتوقف في آمرهم وعدم القطع بشيء وهو الأُول؛ لعدم التوقیف من حهة 
الرسول ‏ فلم یقطع علیه الصلاة والسلام بکوشم من آهل ابلنق ولا من هل النار» بل آمرهم بالاعتقاد الذي 
علیه أکثر آهل السنة من التوقف في آمرهم, کذا ذکره ابن اللك في شرح "الصابیح". [الرقاة ۲۸/۱] 


کتاب الاعان ۱۳۳ باب الامان بالقدر 
قال: اکتب القدر. فکتب ما کان وما هو کائن ای الٌبد". رواه الترمذي وقال: 
هذا حدیث غریب اسنادا. 

2-0۰ (۱۷) وعن مسلم بن پسار. قال: سئل عمر بن اخطاب فچّه عن هذه 
الاية: و ۳۹ رب من بني آدم من ظهورهم ره مه الایت قال عمر: سعت 


[الْعراف: ۱۱۷۲ 


رسول الّه 4 یسال عنها فقال: : ٍن الّه حلق آدم, م مسح ظهره 2 


حالما معا ان کانتن اساد وقال الغريي: لا جوز آن یکون القلم مفعول "حلق"؛ لان الراد آن القلم 
ول خلوق» واذا حعل مفعو لا لاخلق" لوحب آن یقال: اسم !ان" ضمیر الشأن» و ول" ظرف منصوب 
بان" فينبغي آن یسقط الفاء من "فقال؟؛ لذ برجم العی یی آنه "قال له: اکتب" حین خلقه, فلا (خبار بکونه 
آول مخلوق» قیل: لو صحت الرواية بالنصب ۸ نع الفاء من ذلك» وذلك آن یقدر قبل "فقال" آمره أي آمره 
بالکتابة فقال: اکتب. وهو العامل ٍ الظرف. وابحملة مفسرة للضمیر. فکتب ما کان: لیس حکاية عما آمر 
بکنبه القلم» والا لقیل یل: اکتب ما یکون» ولنا هو اخبار باعتبار حاله 3 

مسح ظهره: ی لك الو کل علی تصویر الأحنة آسند الیه تعال؛ لانه الامر کما آسند الیه التو ی 
قوله: ال یی لأنفس» (الزمر: 4۲) وقال الّه تعای: ینت لکد (لنحل:۲۸). ویحتمل آن 
یکون الاسح هو الّه سبحانه» وللسح من باب التصویر والتمثیل» وقیل: هو من الساحة ععق التقدیر کاأنه 
قال: قدر ما فٍ ظهره من الذرية» قال ‏ "الکشاف": نزل کین بی آدم من العلم پربوبیته بنصب لدلائل 
وحلق الاستعداد فیهمی وکنهم من معرفتها؛ والاقرار با منزلة الاشهاد والاعتراف تثیلاً وتخیبلاه لا قول مه ولا 
شهادة حقيقة قال الامام الرازي: أطبقت العترلة علی آنه لا جوز تفسیر هذه الاية هذا احدیت؛ لانه قوله: 
من طهورجم ره > رالاعراف: ۱۷۲) بدل من "بيي آدم" فالعین: وذ أحذ ربك من ظهور بيي آدم؛ فلم یذ کر آنه 
حذ من ظهر آدم شیا» ولو کان الراد "لأْعذ" من ظهر آدم لقیل: من ظهره» وأحاب: بأن ظاهر الّية یدل 
علی آنه تعالی آحرج الذرية من ظهور بی آدم وأما آنه أحرج تلك الذرية من ظهر آدم. فلا یدل الاية علی - 


اکتب القدر: آي القدر القضي. [الرقاة ۲۹/۱] ی الأٌبد: قیل: الاب هو الزمان الستمر غیر النقطع» لکن 
الراد منه ههنا الزمان الطویل» یدل علیه رواية اين عباس عند "البيهقي" و"احاکم" نفیها ای آن تقوم الساعة. 
[مرعاة الفاتیح ۱۸۳/۱] مسلم بن یسار: هو ابلهی من آوساط التابعین وئْقه ابن حبان» وقال العحلي: تابعي 
لقَة الا آنه م یسمع من عمر» وبینهما نعیم بن ربيعة کذلك رواه آبو داود. [الرعاة ۱۸۳/۱] 


کتاب الامان ءٍ۱۳ باب الاعان بالقدر 
بیمینه. فاستخرج منه ذرية فقال: حلقت هوّلاء للجنة» وبعمل آهل ابلنة یعملون 
م مسح ظهره فاستخرج منه ذرية» فقال: خلقت هولاء للنار» وبعمل آهل النار 
یعملون . 

فقال رحل: ففیم العمل؟ یا رسول الا فقال رسول الّه ک: " ان ال ذا علق العبد 


-ثباته ولا نفیه, والخبر قد دل علی ثبوته, فوحب القول هما معا صونا للية واحدیث عن الاحتلاف. 

"قض" والتوفیق بینهما آن یقال: الراد من ب آدم: هو آدم وأولاده» کأنه صار اسا للنوع کالانسان والراد من 
الاحراج: تولید بعضهم من بعض علی مر الزمان» واقتصر ف احدیث علی آدم؛ لانه الاصلء قیل: ونظیر معین 
الاية علی هذا قوله تعالی: «ولَد حلقنا کم نم ناکم نمٌقلنا للملامکه اسجدوا دم «لاعراف: ۰6۱۱ فقوله: 
لاک صور ناک که شامل لدم ویعضده ما روینا عن ابن عباس عن البي 5 آنه قال: آحذ ال الیثاق 
من ظهر آدم بنعمان - یعق عرفة- فأحرج من صلبه کل ذرية ذرآها فنثرهم بين یدیه کالذر تم کلمهم فتلا: 
طاقال لت بریْکم قالوا بلی شَهدایه «لاعراف: ۱۷۲) وسيحيء ف الفصل الثالث ما یدل علی آن الراد من 
هذا امحدیث ما ولأن السائل کان آشکل علیه معین الای؛ فطلب 1۳ فلما فسره بذلك سکت؛ لأنه 
کان بلیعٌا عارفا بصناعة الکلام قال الول العلامة قطب الدین الشيرازي: قد تقرر في بداية العقول آن بي آدم 
من ظهر آدم فیکون کل ما أحرج من ظهور ب آدم فیما لا یزال هم الذر قد أحرجهم الّه تعالی في الأزل عن 
ظهر آدم وأحذ منه الیثاق الازلی؛ لیعرف منه آنه هذا النسل الذي یخرج فیما لا یزال من أصلاب بیي آدم» هو 
الذر الذي آحرج ی الأزل من صلب آدم وأحذ منه الیثاق الأول» وهو القالي الأْزلي کما آحذ منهم فیهما 
لا یزال بالتدریج حین آحرجوا الیثاق الثاني وهو االي اللایزای فلله سبحانه میثاقان مع بيي آدم: آحدها: 
يهتدي زلیه العقول من نصب الاأدلة الباعثة علی الاعتراف احایي ونانیهما: الیثاق الذي لا يهتدي الیه العقول 
بل یتوقف علی توقف واقف علی آحوال العباد من الازل لٍل الابد کالانبیای راد کل آن یعلم الأمة بأن وراء 
للیثاق الذي یهتدون اليه میثاقا آحر آزیّا» فقال ما قال: من مسح ظهر آدم في الأزل ا» قیل: وابلواب علی 
هذا من آسلوب احکیم؛ لأن الصحايي سأل عن الیثاق احالي. فأحیب بالقالي فکأنه قیل: الیثاق السوول عنه 
ظاهر. لکن ههنا میثاق آخر حفي لا یعلمه (لا من آرشده ال فسل عنه. 

بیمینه: ینسب ابر ل الیمین. ففیم العمل: وقع اف موقع لام الغرض؛ لأن غرض کل شيء غایته. وظرف 
الشیء غاية حصوله فیه» وغذا "حیث" و ذا" یقعان علة. 


کتاب الایمان ۱۳۰ باب الایمان بالقدر 
للجنة, استعمله بعمل آهل ابحنة حی .عوت علی عمل من آعمال آهل امبلنة فیدخحله 
به ابجنة» وذا خلق العبد للنار: استعمله بعمل أهل النار حي ,عوت علی عمل من 
آعمال أهل النار فیدخله به النار". رواه مالك والترمذي وأبو داود. 

5- (۱۸) وعن عبد اه بن عمرو قال: حرج رسول ال جْْ وفی یدیه 
کتابان فقال: "أتدرون ما هذان الکتابان؟" قلنا: لا» يا رسول الّه! الا آن تخبرنا. 
فقال للذي ق یده الیمی: "هذا کتابٌ من رب العالین فیه آساء أهل ان وأسماء 


وفی بدیه کتابان: ثیل واستحضار للمعی الدقیق الخفي في مشاهدة السامع» حیق کأنه ینظر لیه رأي العین؛ 
فالبي 5 لا کوشف بقيقة هذا مر وطلعه الّه علیه (طلاعا یبق معه خفاء» صور الشيء احاصل ی قلبه 
بصورة الشيء احاصل في یده» وأشار اليه !شارته ال احسوس هذا» ونحن لا نستبعد أیضا اطلاق ذلك علی 
اقیقة. فان ال تعالی قادر علی کل شيء. الا آن تخبرنا: استثناء منقطع آي لا نعلم ولکن زذا خبرتنا نعلي 
کأفم طلبوا بالاستدراك |خباره اياهم ویجوز آن یکون متصلاً مفرغا أي لا نعلمه بسیب من الأسباب الا 
باعبارك. للذي: آأي لاجله. من رب العالن: حصه بالذ کر دلالة علی آنه تعال مالکهم وهم له ملو کون 
یتصرف فیهم کیف يشاء فیسعد من یشاء و يشقي من یشاء وکل ذلك عدل وصواب, فلا اعتراض لاحد 
علیه. فیه آسجاء هل اجنة !: الظاهر آن کل واحد من أهل اجنة والنار یکتب آمماژهم وآمماء آبائهم وقبائلهم 
سواء کانوا من هل انة و النان للتمییز التام کما یکتب ف الصکوك. شف: آهل انة یکتب آسماژهم وآمماء 
آبائهم وقبائلهم الذین هم من أهل النار ی الکتاب الذي باليمین وبالعکس ی آهل النار» والا فالاباء والأبناء لذا 
کانوا من جنس آهل ابلنة آو من حنس آأهل النانن فلا حاجة ی افراد ذکرهم لدخوهم؛ تحت قوله: "فیه أسماء 
آهل ابلنق وفیه آساء أهل النار . 

مم ال علی آخرهم: ضمن "أجل" معن آوقع» فعدي بعلی" آي آوقم الاجمال علی ما انتهی له التفصیل» 
ویجوز آن یکون حلاً آي أجل ق حال انتهاء التفصیل ال آخرهم» ومن عادة احاسبین آن یکتبوا الاشیاء 
مفصلة. تم یوقعوا في آحرها فذلکة ترد التفصیل ای امحملة. 


استعمله: آي حعله عامله ووفقه للعمل. |الرقاة ۱۳/۱ 


کتاب الابمان ۱۳۹ باب الاعان بالقدر 
فلا یزاد فیهم ولا ینقص منهم آبدا". تم قال للذي نی شاله: "هذا کتاب من رب 
العالین فیه آسعاء آهل النار و آعاء آبائهم وقبائلهی نم جل علی آخرهم فلا یزاد 
فیهم ولا ینقص منهم آبدا". فقال أصحابه: ففیم العمل یا رسول اله! لٍن کان آأمر 
قد فر غ منه؟ فقال: "سلّدوا وقاربوا؛ فان صاحب ابلنة ختم له بعمل أهل ابمنة 
ٍن عمل آي عمل» وان صاحب النار یختم له بعمل آهل النار وان عمل آي عمل". 
م قال رسول له 5 بیدیه فنبذها م قال: "فرغ ربکم من العباد لو فریق في 
لح 8 وفریق في السعیر46. رواه الترمذي. 


7 (الشوری؟ ۷) 
فلا یزاد: حزاء شرط آي ذا کان الأمر علی ما تقرر من التفصیل والتعیین والاجمال بعد التفصیل ی الصك؛ 
7 3 ولا یتقص منهم آبدا: لان حکم ال تعالی لا یتغی آما قوله تعالی: لکل أحَلٍ کتاب 2 
بشاء ویثت که (الرعد: ۳۹۰۳۸) فمعناه: لکل انتهاء مد وقت مضروب. فمن انتهی أحله ,عحوه؛ ومن بقي من 
آحله یبقیه علی ما هو مثبت فیه وکل ذلك مثبت عند الّه ی "آم الکتاب" وهذا القدر کما "آن عحوا ویت" 
هو القضاء. 
سدّدوا وقاربوا: أي احعلوا آعمالکم مستقيمة علی طریق الق و "قاربو!" أي اطلبوا قربة الّه تعال بطاعته بقدر 
الاستطاعة وابعواب من الأسلوب احکيم أي فیم آنتم من ذکر القدر» ولنغا حلقتم للعبادة فاعملوا؛ وسددوا 
وقاربوا. 
نم قال رسول الّه 5 بیدیه: آي آشار."نه" العرب یجعل القول عبارة عن جمیع الأفعال» ویطلقه علی غیر الکلام 
واللسان» فیقول: "قال بیده" آي آخحذ و قال برجله" آي مشی: 

وقالت له العینان سعا وطاعت ۱ 

آي آومأت و قال بالاء علی یده" آي قلب. واقال بثوبه" أي رفعه» قیل: قوله: "قال بیدیه فنبذهما" بمنزلة 
قوله عتز: "حف القلم ,ما آنت لاق" کناية عن هذا الأمر قد فرغ منه. فصار کما تخلفه وراء ظهرك فیکون 
قوله: "فرغ ربکم" تفسیرا غذا الفعل. 
من العباد: شف" آأي آمر العباد» والراد بالأمر: الشان آي قدر آمرهم لا قسمهم قسمین» وقدر لکل قسم علی 
التعیین کونه من أهل انة و النار بحیث لا یقبل التغیر فکانه فر غ عن آمرهم ولا فالفراغ لا جوز علیه تعالی. 


کتاب الامجان ۱۳۷ باب الایمان بالقدر 
۲ ۱ 3 یی خز امك عن آبیه قال: قلت: یا رسول ۳ اریت رقی 


نسترقیها. ودواءٌ نتداوی به وتقاة تقیهاء هل ترد من قدر الّه شیتا؟ قال: "هي من 
قدر الله . ره اه آحهمد والترمذي» وابن ماحه. 


۸- (۲۰) وعن یی هریرت قال: حرج علینا رسول ال ونجن نتداز ع فی 


رقی نسترقیها: جمع رقی کظلم وظلم وهي ما یقراً من الدعاء لطلب الشفاء وهذه النصوبات أعی رقی» 
وما عطف علیها موصوفات بالافعال الواقعة بعدهاء ومتعلقة ععق ریت آأي آخبرني عن رقی نسترقیها؛ فنصب 
علی نزع الخافض,ء ویجوز آن تتعلق بلفظ "آرأیت"؛ والفعول الأول الوصوف مع الصفة. والثاني الاستفهام 
تاویل مقولاً نی حقها هل ترد؟ ولا یکون هذا تعلیقاً کما في قوله تعلی: بل کم آیکم أحْسنْ عملاگه (اللك: ۲)؛ 
لنه قد عمل ف الفعول الأول. واأصل "تقاة" وقاة من وقی اذا حفظ وهو اسم ما يلتحي به الناس من خحوف 
انعر ان یکین مر بسانمان کشت ن آسمها ستر: 

"نه" قد جاء ق بعض الأحادیث جواز الرقية؛ کقوله 12: "استرقوا ها؛ فان با النظرة" آي اطلبوا ما من یرقیها؛ 
وی بعضها النهي عنها لقوله 6 باب التوکل: "الذین لا یسترقون ولا یکتوون" والاحادیث في القسمین 
کثبرة» ووحه ابحمع: آن ما کان من الرقية بغیر آسماء اه تعای وصفاته که ره ۱3 آو بغیر اللسان 
العريی وما یعتقد منها فا نافعة لا محالة» فیتکل علیهاء فافا منهية ولیاها آراد کج "ما توکل من استرقی" وما 
اس ی الرویة» فلیست بمنهية ولذلك قال 5 للذي رقی 
بالقرآن 6 اخقل ایه: ان ۰2 ۶ من أحذ برقية باطل» فقد أحذت برقية حق" وآما قوله ت: "لا رقية الا من عین 
أوحمة" فمعناه: لا رقية ول وأنفع [الا منهما], وی اسم الراوي "يي خزامة" حلاف للمحدئین. 

ونجن نتناز ع في القدر: فیقول بعضنا: [ذا کان الکل بالقدر فلم یکون الثواب والعقاب؟ کما قالت العتزلة؛ 
والاحر یقول: فما احکمة ی تقدیر بعض [العباد] للحنة وبعضهم للنار» وما آشبه ذلك؟ ونما غضب؛ لأن- 


یی خزامة: هذا تابعي بحهول» واسم والده یعمر» أحد بي الخارث ین سعد ین هذیم صحایي» له حدیث ف 
الرقی» قال ‏ "الاصابة": ساه بعضهم في روايقف واکثر ما جيء مبهما. هي من قدر الّه: یعی آن القدر شامل 
للاسباب و السببات والشرائط والشروط ها ولا خرج عن حیطته شيء وهذا کسوال الصحابة بعد سماع خبر 
القضاء والقدر؛ ففیم العمل؟ وجوابه کل اعملوا فکل میسر لا خلق له. [لعات التنقیح ۱1۹/۱] 


کتاب الایعان ۱۳۸ باب الاعان بالقدر 
حتی اهر وجهه حی کغا فقی ی وحنتیه حب الرمّان» فقال: "آیمذا آمرم؟ آم 
بهذا آرسلت الیکم؟ اما هلك من کان قبلکم حين تنازعوا ق هذا الأمر. عزمت 
علیکم. عزمت علیکم آلا تتنازعوا فیه". رواه الترمذي. 
6- (۲۱) وروی ابن ماحه نحوه عن عمرو بن شعیب. عن آبیه؛ عن جده. 
۰- (۲۲) وعن آيي موسی قال: سعت رسول الّه 9 یقول: "ان ال حلق 
آدم من قبضة قبضها من جمیع الأرض فجاء بنو آدم علی قدر الأرض. ی ان 


-القدر سر من آسرار ال وطلب سرّ ال منهي؛ ولأن من یبحث فیه ل يأمن آن یصیر قدریا و جبریّا» بل العباد 
مآمورون بقبول ما آمرهم الشرع من غیر آن یطلبوا سر ما لا جوز طلب سره. واعزمت علیکم" أي آقسمت 
علیکم وأصله عزمت بالقاء اليمین والزامها علیکم. آن لا تبحثوا عن القدر. 

حتی ار وجهه: غاية الاجرار. فقی: أي شق [أي عصر] آمهذا آمر2؟ !خ: "اضمزة" للانکار وتقدم احرور 
لزید الاهتمام وم" منقطعة, واهمزة فیها للانکار آیضا ترقیّا من الهون ال الاغلظ وانکارا غبٌ انکار. 
و "نما هلك" جملة مستأنفة جوابا عما اجه شم آن یقولوا: ‏ تتگر هذا الانکار البلیغ؟ وقوله: "حین تنازعوا" یدل 
علی آن غضب ال وٍهلاکهم کان من غیر |مهال ففیه زيادة وعید. من قبضة: وهي ما یضم علیه الکف» وفیه 
تصویر لعظمته و جلاله. 

من جیع الأرض: آي من جیع ما قدر الّه آن یسکنه بنو آدم من الأرضء ولیس مراده من جمیع الأرض؛ لان 
من الارض ما م یصل الیه قدم آدمي» والقابض من جمیع الارض هو عزرائیل لا فنسب الفعل الیه تعالی؛ لانه 
بأمر» وزرادته ولا کان عزرائیل متولي القبضة ولي قبض الأرواح من أحسادها لبردً وديعة ال ال قبضها من 
[الارض] الیها؛ قاله زين العرب. 

علی قدر الغرض: آي مبلغها من الألوان [والطبا ع] ولا کانت الأوصاف الأربعة ظاهرة في الانسان والارض 

آحریت علی حقیقتها» وأولت الأربعة الاحیرة؛ لا من الأحلاق الباطنت فان العق بالسهل" الرفق واللین 
وب امن" الفرق» والعنف» وب الطیب" الذي یی به الرض العذبة الوّمن الذي هو فع که وب "ابیت" 
الذي يراد به الأرض السبخة الکافر الذي هو ضر کله والذي سیق له احدیث هو المور الباطنة؛ لافا داحلة 
في حدیث القدر باطخیر والشر وآما الأمور الظاهرة من الألوان وان کانت مقدرة فلا اعتبار شا فیه. 


قبضها: أي آمر اللك بقبضها. [الرقاة ۲۷۹/۱] 


کتاب الامان ۱۳۹ باب الایعان بالقدر 
منهم الأّهر والابیض والاسود وبین ذلك والسهل واخزن. وابیث والطیّب". 
رواه هد والترمذي وآبو داود. 

۱- (۲۳) وعن عبد ال بن عمری قال: هعت رسول ال 36 یقول:" زٍن 
خلق خلقه نی ظلمة» فالقی علیهم من نوره. فمن آأصابه من ذلك النور اهتدی؛ 
ومن آحطاه ضل فلذلك آقول: جفٌ القلم علی علم الّء". رواه هد والترمذي. 

۲- (۲) وعن آنس قال: کان رسول له یکثر آن یقول: 1 


خلق خلقه !: اي الانس وابن "يي ظلمة" آي کائتین ني ظلمة اللفس الأٌمارة بالسوء ابحبولة علی 
الشهوات الردية کقوله: «الْقَذ حلقتا النسَان في کبّده (البلد:؛) والنور اللقی هو ما نصَّبٌ من 
الشواهد واحجج, وما آنزل الیهم من الایات والتذر ول هذا آشیر في قوله تعالی: «ان نو السَمَاوَاب 
َالرْض( النور:ه۳)» وعکن آن بحمل احدیث علی خلق الذر المستخرج نف الازل من صلب آدم اه 
فعبر بالنور عن الالطاف ال هي تباشیر صبح اهدايق نم أشار بقوله: "صاب وأحطاً" ی ظهور آثر تلك 
العناية فیما لا یزال من هداية بعض وضلال بعض. فلذلك: آأي من حل عدم تغیر ما حری في الازل تقدیره 
من الاعان» والطاعة» والکفر والعصیة. 

آقول: جف القلم: قیل: وحه التوفیق بین هذا العی» وبین قوله: "ما من مولود اخ" آن یقال: الانسان م رکب 
من الروحانية ال تقتضي العروج ال عال القدس» وهي متسعدة لقبول فیضان نور الّ» والتحلي بالکمالات 
ومن النفسانية الائلة (ل ظلمات الشهوات والضلال. فهذا احدیث موق ی القدر بدلیل قوله 2ل۷: "حف 
القلم فنبه فیه علی آن الانسان خحلق علی حاله لا ينفك من الظلمة الا من آصابه من النور اثلقی علیهم» وی 
هذا احدیث لح یی القضاء لقوله: "ما من مولود !" فأحري الکلام علی ما مر بیانه. 


وبن ذلك: آي بین [المذکور من] اهر والابیض والأأسود باعتبار جزاء أرضه. [المرقاة ۲۷۹/۱] 
والسهل وازن ۱: ف القاموس: السهل ککتف کل شيء[مائل] ی اللين ومن الارض ضدٌ احزن؛ وهو ما 
غلظ من الأرض. والبیث ضد الطیب. انتهی» والبیث ی الارض آن یکون سبخة غیر منبتة» والطیب ضده. 
وهذه الاربم من الصفات الباطنة» والاربعة لول من الظاهرة. [لعات التنقیح ۱۷۱/۱] 
فالقی: آي فرش کما نف رواية. [مرعاة الفاتیم ۱۹۰/۱] من نوره: أي النور الذي خلقه الّه تعالی. [مرعاة 
الفاتیح 1۷۰/۱] فلذلك: أي من أحل الاهتداء باصابة ذلك النور» والضلالة باعطائه. 


کتاب الاعان ۱۰ باب الایجان بالقدر 
ایا مقلب القلوب! نت قلي علی دينك" فقلت: یا نی الا آمنا بك وعا جفت بهه 
فهل تخاف علینا؟ قال: آنعم! ان القلوب بین آصبعین من آصابع ال ان کیف 
یشاء . رواه الترمذي وابن ماحه. 

۲۳- (۲۵) وعن آيي موسی» قال: قال رسول ال "مثل القلب کريشة 
برض فلاة ية بقلبها الریاٌ ظهرا لبطن". رواه آحهمد. 

4 ۰ ۱- (۲۳) وعن علیق» قال: قال رسول ال : "لا یمن عبلاً ح یومن 


یا مقلب القلوب: فان قلت: ما الفائدة نی تقدم هذه الکلمات ی هذا امحدیث وتأحیرها فی حدیث ابن عمرو 
الفصل الاول؟. وی تخصیصه هنا ب بت" وهناك بصرّف" واضافة القلب هنا (ٍل نفسه وهناك بل 
ابحماعة؟ آجیب: بأنه قدّم هناك و حصّص بذکر بت وأضاف ال اللفس تعریضا بأصحابه لأنه 25 مأمون 
العقبة فلا خاف علی نفسه و[لا] علی استقامتها؛ لقوله تعالی: ون من ینعی صراط تیم که 
(یس: 40۳)» ومن ثم حص الدین بالذکن ولذلك سأل آنس "هل تخاف علی دیننا؟" وأخر هناك وحص 
باصرّف وجمع القلب؛ لان سوق الکلام لبیان القدر وکان ذکر الدعاء مستطردا» وحص ذکر ال ی هذا 
احدیث» وذکر الرهن اه هناك في مطلع اخحدیث. ورهته هي السابقت وههنا حواب عن التعریض والقام مقام 
اميبة وابخلال أي الاهية تقتضي آن یختص کل واحدة ما یخصه من الاعان» والکف والطاعة والعصية. 

مثل القلب: آي صفة القلب العجيبة الشأن» وما یرد علیه من عالّم الغیب من الدواعي» وسرعة تقلبها بسببها 
کصفة ريشة. وجمع "الریاح" للدلالة علی ظهور التقلیب ظهرا لبطن؛ اٍذ لو استمر الریح علی حانب واحد 
م یظهر القلب وذکر "الفلاة؛ لآن التقلیب فیها آشد من العمران. 

بأرض فلاة: ذکر الأرض مقحم؛ لأن الفلاة تدل علیهاء فالقصود التا کید تب التجوز کما ف "آبصرته بعیین" 
ولا یسلك هذا الطریق (لا في مر حطی ویقلبها صفة آحری ل-"ریشة". ظهرا لبطن: بدل البعض من الضمير 
ی ایقلبها واللام ف البطن" ععن ال کقوله: "ينادي للیعان" ویجوز آن یکون "ظهرا لبطن" مفعولاً مطلق 
اي تقلیبا مختلفا؛ وآن یکون حالا آي یقلبها ختلفة آي وهي تلف وغذا الاحتلاف یسمی القلب قلیا. 

لا یزمن عبذ:امظ" هذا نفي أصل الایمان لا نفي الکمال فمن ۸ یمن بواحد من هذه الأريعة ‏ یکن مومنا:- 
يا مقلب القلوب: آي مصرفها تارة ٍل الطاعة. وتارة ٍل العصية وتارة ی احضرة وتارة ی الغفلة. [الرقاة 
1۱۳۸/۱ 


کتاب الابجان ۱۱ باب الامان بالقدر 


بأربع: يشهد آن لا له لا اه وأني رسول الّه بعثني باق ویومن بالوت. والبعث 
بعلد الوت. ویومن بالقدر . رو اه الترمذدي» وابن ماجحه. 

۵۰- (۲۷) وعن ابن عباس» قال: قال رسول ال جٌ: اصنفان من آمتي لیس 
طما فِ الاسلام تصیب: و ۱۳ 


-(۱) الاقرار بالشهادتین» وأنه مبعوث ل كافة الانس وابلن. (۲) آن یمن بالوت آي یعتقد بفناء الدنیاء وهو 
احتراز عن مذهب الدهرية القائلین بقدم العالم آو بقائه آبده وجتمل آأن یراد اعتقاد آن الوت بحصل بأمر ال لا 
بفساد الزاج کما یقوله الطبیعیون. 
(۳) آن یومن بالبعث. (4) آن یومن بالقد آي بآن جمیم ما يجري في العام بقضاء الّه وقدره. قیل: "حی 
للتدریج کما نی قوله 35 آه ثرجل لیبدق حیق یکنب صدیقا ین لا بر اتصدیق باقلب حق سکن 
منه التصدیق ال آن یبلغه ٍل هذه الأوصاف الأربعة. وقوله: "یشهد آن " تفصیل دا سبقه. وأصل الکلام یمن 
بآن اه واحد لا شريك له وبأن هار ویومن [بکذا فعدل ٍل لفظ الشهادة متا من الالباس 
ودلالة علی آن النطق بالشهادتین ایضا من جملة الا رکان» فکاأنه قیل: یشهد باللسان بعد التصدیق الراسخ ان 
هذه الشهادة غاية للتصدیق وتکریر الوت زیذان بالاهتمام بشأنه. 
آغب": "الوت" أحد الاسباب الوصلة ال النعيم فهو ی الظاهر فنای وفي احقيقة ولادة انية وبقای وهو یاب 
من آبواب ابنق فلذلك مَنّ علی الانسان بخلقه حیث قال: الق المَرْت وَالحَاة4» وقدم؛ لانه للوصل لل 
الحياة احقيقية, فالتغیرات الواقعة لاجله کما ق النوی الزروع؛ ٍذ لا یصیر خلاً الا بفساد حبةء و کما في ار لذا 
بط سس وکما ی البذر ذا زرع. 

بعثني باخق: استیناف کأنه قیل: ۸ يشهد بذلك؟ فقال: بعن" ویجوز آن یکون حالا م وکدق آو با بعد 
1 وقد حکی و کلام الشاهد بالعی؛ اد شار ان مدا ور 
صنفان من أمتي !۸:"تو" رعا یتمسك به من یکفر الفریقین والصواب آن لا یسارع ال تکفیر أهل البدع 
لام عنزلة ابحاهل, وابحتهد الحطي, وهذا قول احققین من علماء الأمة احتیاطا؛ فیحمل قوله: "لیس شم 
تفت فارطا اه انیت که ال ی لا اه تفه کر وود 
امین حسف" وقوله: "ستة لعنتهم وأمثال ذلك فیحمل علی الکذب [ذا ناه من البیان ما ینقطع العذر به آو 
علی ما يفضي به العصية ال تکذیب ما ورد فیه من النصوص. آو ال تکفیر من خالفه وأمثال هذه الأحادیث 
واردة تغلیظا وزجرا. 


زز 


کتاب الایان ۱:۲ باب الایجان بالقدر 
الرجتة والقدریة". رواه الترمذي وقال: هذا حدیث غریب [حسن صحیح]. 
- (۲۸) وعن ابن عم قال: سمعت رسول له ج یقول: "یکون ی أمي 
خسف ومسخ وذلك نی الکذین بالقدر". رواه آبو داود وروی الترمذي نحوه. 
۷- (۲۹) وعنه» قال: قال رسول له 5 "القدرية جوس هده الامت. ان 
مرضوا فلا تعودوهم ون ماتوا فلا تشهدوهم". رواه آهد» ویو داود. 
۸- (۳۰) وعن عمر قال: قال رسول اه 5 کی ی 


الرجنة: یهمز» ولا بهمز من الارحای وهو التأعی قیل: هم الذین یقولون: الیمان قول بلا عمل» فیژخرون 
العمل عن القول [أي الاقرارل وهذا غلط بل احق آن الرجفة هم اجبرية القائلون بأن ضافة الفعل ای العبد 
کلضافته ٍل امسمادات مموا بذلك؛ لأفم یرون مر ال ویرتکبون الکبائ فهم علی الافراط والقدرية علی 
التفریط, واحق ما بینهما. 

خسف ومسخ: یقال: حسف الّه به آي غاب به في الأرض, والمسخ: تحویل صورة ال ما هو آقبح منها. 
"شف": معق احدیث |ن یکن خسف ومسخ یکونا ف الگذبین بالقدر قیل: لعله اعتقد آن هذه الأْمة ال حومة 
مأمونة منهما؛ فأحرج الکلام مخرج الشرطية وقوله: "ذلك" یدل علی آن استحقاق ما سبق لأحل ما بعده من 
التکذیب, وقد سبق عن التوربشی آن احدیث من باب التغلیظ فلا حاجة للل تقدیر الشرط وأبو سلیمان 
امخطايي ذهب ال وقوع الخسف والسخ نی هذه الأْمة» حیث قال: قد یکونان ف هذه الأمة کما یی ساثر الأمي 
حلاف قول من زعم آن ذلك لا یکون (فا مسخها لقلوما؛ ذکره في "آعلام السنن". 

جوس: ی (ثبات قادرین: یزدان وأهرمن. ان مرضوا: حص هاتین الحصلتین؛ لانهما آلزم وأول من سائر 
الحقوق. فانهما حالتان مفتقرتان لٍل الدعاء بالصحة والمغفرة فیکون النهي عنهما آبلغ ٍ المقصود. 


والقدریّة: وهم النکرون للقدر القائلون بأن آُفعال العباد خلوقة بقدرقم ودواعيهم لا بقدرة الّه ولرادته» ولنغا 
نسبت هذه الطائفة ال القدر؛ لانمم ییحئون نی القدر کثیرا. [للرقاة ۲۸4/۱] 

هذه الامة: اي آمة الاجابة. [الرقاة ۲۸۵/۱] أي یشبهون بم؛ لام حدئوا نی الاسلام مذهباً يضاهي مذهب 
ابحوس یی اضافة آفعال العباد لبهم. ووقوعها بقدرقم وخلقهم کرثبات احوس امین قادرین» وقال بعض 
العلماء: (فم آسوء حالاً من احوس لاثباتمم شرکاء لا یعد ولا بحصی. [لعات التنقیح ۱۷۵/۱] 


کتاب الایمان ۱:۳ باب الایمان بالقدر 


"لا بحالسوا آهل القدر ولا تفاحوهم" رواه آبو داود. 

و عائشة ضلها قالت: قال رسول له کل استة لعنتهم 
ولعنهم ال وکل ني یجاب: الزائدٌ فی کتاب ال والکذب بقدر الّم» والتسلط 
بابروت؛ لیعر من أذله ال ویذل من آعزه ال والستحل رم ال را 


ولا تفاتحوهم: من الفتاحة بضم الفاء و کسرهاء وهي احکم قال الّه تعالی: ربا اف یتنا وین قوما بالق 
الأعراف: )۸٩‏ أي احکم أي لاتبدآهم بامحادلة والناظرق وقوله: "لا تفاتحوهم" من عطف الخاص علی العام؛ 
لان ابحالسة تشتمل علی الواکلة. والوانسة. وانحادلة وغیرها؛ وفتح الکلام ني القدر آحص من ذلك. "مظ" أي 
لا تناظروهم, فاٍمم یوقعونکم نف الشك» ویشوشون علیکم اعتقادکم. 

ولعنهم له ما نشای فیکون "وکل ني انیت من فاعل لعنتهم" والانشائية معترضة بین احال 
وصاحبها؛ وما (حبارا استینافا, کانه قیل: فما ذا بعد؟ فأحیب: "لعنهم ال وائانية مسببة عن الأول» وقیل: 
م ذ؟ فبالعکس وعلی هذا قوله: "کل ني یجاب" معترض بین البیان والبین يعيي من شأن کل بني آن یکون 
مستجاب الدعوة."تو" لا یصح عطف "و کل ني یجاب" علی فاعل "لعنتهم"؛ وصححه الاشرفی؛ لوحود الفاصل 
وان ۸ ی کد بالضمیر النفصل, وفیه نظر؛ لأن الانع عطف ابلملة علی الفرد؛ ولا جوز آن بجعل "یجاب" صفة 
لا خبرا؛ ٍذ یلزم آن لا یکون بعض الأنبیاء پجخاب الدعوة ومنه فر لتوربشی» وأبطل رواية الخبر ف "یجاب ". 
الزائدٌ في کتاب الّه: بان یدحل في کتاب الّه ما لیس منه. آو یأوله .ما یأباه اللفظء ویخالف احکم» کما فعلت 
الیهود بالتورات من التبدیل والتحریف. والزيادة ی کتاب الّه کف وتاأویله ما بخالف الکتاب والسنة بدعة. 
والتسلط بابروت:"تو" ابحبروت: فعلوت من التجب ولا یطلق ذلك في صفة الانسان علی من یجبر نقیصته 
بادعاء منرلة من التعایي لا یستحقها» قیل: اللام في لیعز" للعاقبة لا للتعلیل کما ف قوله کٌ: "لدوا للموت» 
وابنوا للحراب"؛ ٍذ یلزم منه جواز التسلط بابهبروت لغیر ذلك ظاهرا". 

والستحل خرم الّ.ز بان یفعل فیه ما لا بل فیه من الاصطیاد. وقطع الشجر, ودخوله بلا (حرام. و"لعترة" 
القارب وتخصیص ذکر "ارم والعترة" لشرفهما؛ لأن آحدهما منسوب ی الّه» والحر لل رسوله» فعلی هذا 
"من" ی من عترتي" ابتدائيت ویحتمل آن تکون [من] بيانية بان یکون الستحل من عترة رسول ال ففیه - 


والتسلط باطبروت: آأي الانسان الستولي التقوي الغالب و احاکم بالتکبر والعظمة الناشيء عن الش وکة 
والولاية وامشبروت. [الرقاة ۸۷/۱ ۲] 
رم الّه: أي مکة وماحوشا من الأرض العينة. [لعات التنقیح ۱۷۷/۱] 


کتاب الاعان ۱ باب الایعان بالقدر 


والستحل من عترن ما حرم ال والتارك لسنی". رواه البيهقي ی "الدخحل". 
ورزین في کتابه. 

۰- (۳۲) وعن مطر بن غکام قال: قال رسول ال : "!ذا قضی ال 
لعبد آن عوت بأرض حعل له الیها حاحة". رواه هد والترمذي. 

۱- (۳۳) وعن عائشة نی قالت: قلت: يا رسول اله! ذراري الژمنین؟ 
قال: "من آبائهم". فقلت: یا رسول الّه بلا عمل؟ قال: "الّه أعلم با کانوا عاملین" . 


-تعظیم ابرم الصادر عنهم کتعظیم ابرم الصادر عن آزواج رسول اش نی قوله تعلی: وم یب منکن 
بفاحشهة مين یضَاعّف تهاالعرات ضعفیّن 4 الأْحزاب:۳۰) [فیه تشدید علی من بستحل ما حرّمه ال وتارك 
السنة استحفافا [بمال وقلة مبالاة کافر وتا که قای واه لا عن استخحفاف عاص, واللعنة من 
باب التغلیظ. ما حرّم الّه: من یذائهم» وترك تعظیمهم. ذراري الومنین: أي ما حکم ذراریهم؟ 

من آبانهم: "من" فیها اتصاليةء کقوله تعالی: 9لمَفقون وتات هم من بعض4ه (لتوبة:0۷)» و کقوفم: 
فان لست منك ولست مین" فالعی: أُهم متصلون بآبائهم وقوفا: "بلا عمل" وارد علی سبیل التعحب ی 
هم متصلون بآبائهم بلا عمل یوحب غم الثواب والعقاب, وقوله 5: " ال أعلم" رد لتعجبها» واشارة ی 
لقدر» وغذا آورد [محبي السنة] امحدیث من باب القدر. "تو" من آبائهم" أي معدودون من جلتهم؛ لأن 
الشر ع یحکم علیهم بالاسلام لاسلام أحد الأبوین» ویأمر بالصلاة عليهی وعراعاة حکام السلمین» و کذلك 
کم علی ذراري الش کین بالاسترقاق» وعراعاة حکامهم فیهم قبل ذلك؛ وبانتفاء التوارث بینهم وبین 
السلمین فهم ملحقون في ظاهر الأمر بآبائهم. 

له آعلم با کانوا عاملین: ومن تم قال النووي: في شرح "صحیح مسلم" احتلف العلماء في أطفال الش ررکین» 
فمنهم من یقول: هم تبع لابائهم ف الناره ومنهم من توقف, والصحیح الذي ذهب الیه احققون: هم من أهل 
ابخنةء واستدل علیه بأشیای منها: حدیث ابراهيم تا حين رآه الني و نی امحنة» وحوله أولاد الناس» قالوا:- 


مطر بن غکام: هو السلمي من بي سلیم بن منصون یعد ی الکوفیین, له احدیث الاني فقط لیس له غیره, 
وم یرو عنه غیر ی (سحاق السبيعي, احتلف في صحبته, قال آبو هد العسکري: قال بعضهم: لیس له صحب 
وبعضهم: یدخحله في الصحابة وذکره احافظ ف "الاصابة" ف القسم الأول من حرف الیم» وقال ی التقریب": 
صحابي» ‏ وکذا قال اخزرحي: نی "اخلاصة وقال ابن حبان: له صحبة. (الرقاة) 


کتاب الاعان :۱ باب الایان بالقدر 
قلت: فذراري الشر کین؟ قال: "من آبائهم . قلت: بلا عمل؟ قال: "ال اعلم 3 
کانوا عاملین . رو اه بو داو د. 

۳3 مرا ره ۳ ۳ 1 هر 


والوژودة فِ النار . رو اه اپو داو د. 


-یا رسول الّ! وآولاد الشرکین؟ قال: "وأولاد الشرکین" رواه البعاري ق "صحیحه". ومنها: قوله تعال؛ 
رما کن معذیین حتّی بت رَسُولاه (بين |سرائیل:۰)۱۰ ولا تکلیف علی الولود حیق یلزم احجةه وهذا 
متفق علیه قیل: واحق مذهب التوقف؛ نا ورد ی "مسند آهد ابن حنبل" في آولاد حدیجة کما سيجيء في 
الفصل الثالث من هذا الباب» وحدیث "الوائدة والوودة في النار" مخالف حدیث ابراهيم ْ فالوحه آن یبن 
الکلام علی حدیث عائشة همه وهو قوا: "عصفور من عصافیر ابنة" في شأن ولد من آولاد السلمین» فانه 2 
آنکر علیها؛ لآن ابلزم بذلك جزم بأن الابن ق ابلنق فعلی هذا آولاد الشرکین الذین کانوا بین يدي ابراهیم 
الخلیل عج هم الشر کون الذین ۸ یسلموا حتعذ» نم ني ال آمنواء وآما ولد حديجة والوژودة فهم الذین مات 
ور علی الکفر وان قوله تعالی: وم کی مین ۰ فیحتمل آن یراد بالعذاب الاستیصال ی لدنیا؛ لٌن 
"حی" يقتضي ظاهرا آن یکون العذاب ی الدنیا؛ ویویده ما أتبعه من قوله: ورد آردنّا آن تهلك و 
مترفیهامه (بي |سرائیل: ۱5) الایق فلا یتم الاستدلال بالاية. 

قض" الثواب والعقاب لیسا بالعمال» والا لم یکن ذراري السلمین والکفار من آهل ابة والناره بل الوحب 
اللطف الامي والخذلان القدر شم في الازل. فالواحب فیهم التوقف, وعدم ابلزم فان آعماشم موكولة یی علم 
له فیما یعود یی مر الاحرة, والاعمال دلائل السعادة والشقاوة, ولا یلزم من انتفاء الدلیل انتفاء الدلول. 
الوائدة: وأد بنته یغذها وادا: [ذا دفنها وهي حية. "قض" دل احدیث علی تعذیب آطفال الشر کین ولعل الراد 
بالوائدة: القابلة» وب "الوژدة" الوودة ما فحذف الصلة. کانت ون جفروا حفرة عميقة فحلست الرأة 
علیهاء والقابلة وراء‌ها تترقب الولد فان ِِ و۱ مسکت.؛ وان ولدت آنثی آلقتهاه قیل: هذا احدیت» 
والذي قبله ما ورد ق هذا الباب استدلالا علی [ثبات القد وتعذیب آأطفال الکفار. ومن آراد تأویلهما بغیر 
ذلك وحب علیه آن یخرحهما من هذا لباب وأما قوطم: ورد هذا احدیث نی قصة حاصة. وهي آن اب ملیکة- 


والوژودة ف النار: قال القاضي: کانت العرب في هیر یدفنون البنات حية, فالوائدة ق النار لکفرها 
وفعلها» والوژودة فیها لکفرها. [الرقاة ۲۹۱/۱] قلت: وحتمل آن الوژودة کانت قد بلغت افنث؛ فدحلت 
النار یکفرها. [الیسر ۷۰/۱] 


کتاب الاعان ۱:۹ باب الاعان بالقدر 


الفصل الثالث 
۳- (۳۵) عن آبي الذر دای قال: قال رسول زر 25 "ان ال عز وجل 
فرغ بل کل عبد من خلقه من خس:" من آجله وعمله ومضجعه. واآثره 
ورزقه". رواه آهمد. 
)۳٩( - 4‏ وعن عائشة دا قالت: سعت رسول الّه 5 یقول: "من تکلم فی 
شيء من القدر سئل عنه یوم القیامق ومن یتکلم فیه یسال عنه". رواه ابن ماجه. 


تیا رسول الّه 5 فسالاه عن أم هما کانت تعد» فقال 5: "الوائدة ۶۷" احدیت» فجوابه آن العبرة بعموم 
الط لا تتصرضی انیت 

ان الّه عز وجل فرغ !خْ: "فرغ" یستعمل بالام یقال: فرغ لکذاء واستعماله بل" ما لتضمین, آو یکون 
حالاً آي انتهی تقدیره نی الأزل من تلك الأمور ای تدبیر العبد ببدائها کما سبق من قوله: "شوون یبدیها" 
ویجوز آن یکون "یل" .ععی اللام» یقال: هداه ای کذا و لکذا؛ وامن" في "من خلقه" صلة افرغ" آي من 
خلقته» وما یختص به. وما لابد منه من الأحل» والعمل وغیرههاء ومن "مس" عطف علیه. ولعل سقوط الواو 
من الکاتب» وعکن آن یقال: نه بدل منه باعادة ابمار والوحه آن یذهب ال آن الق .ععی الخلوق» و امن" 
فیه "بيانية" و امن" ف امن مس" متعلق ب"فرغ" آي فرغ ی کل عبد کائن من خلوقه من مس. 

وآثره: آي آثر مشیته نی الارض, وجمع بین مضحعه وأثره ارادة سکونه وحرکته؛ لیشتمل میم حواله من 
ار کات و السکنات. 

من تکلم في شيء من القدر: هذا آبلغ من آن یقال "نی القدر"؛ لافادة البالغة ف العلة والنهي عنه» يعيي من 
تکلم بشيء یسیر منه یسأل عنه یوم القيامة» فکیف بالکثیر منه؟ فالسوال للتهدید. 


آيي الدُرداء: هو عوعر بن عامر الأْنصاري الثزرجی, اشتهر بکنیته, والدرداء اینته. تأحر (سلامه قلیلاً فکان 
آحر آهل داره ٍسلاما؛ وحسن اسلامه, وکان فقیها عالا حکیما. یسکن الشام ومات بدمشق سنة ائنتین 
وئلالن. [مرعاة الفاتیح ۲۰۱/۱] من اجله ا: والراد ب"الحل" مدة عمره. و عمله" خبره وشره؛ 
و امضحجعه" آي سکونه وقراره. [الرقاة ۲۹۲/۱] 

ومضجعه: والظاهر آن الراد به مکان موته وحل قبره. [مرعاة الفاتیح ۲۰۱/۱] 


کتاب الایعان ۱:۷ باب الاجان بالقدر 

۰- (۳۷) وعن ابن الديلمي قال: آتیت آي بن کعب, فقلت له: قد وقع 
في نفسي شيء من القد فحدئي, لعل الّه آن یذهبه من قلي. فقال: لو آن الّه عز 
وحل عذب آهل سماواته وأهل آرضه. عذهم وهو غیر ظال هم ولو رحمهم کانت 
رحمته حیرا هم من آعماشم ولو آنفقت مثل احد ذهبا نی سبیل ال ما قبله له منك 
حی تومن بالقد وتعلم آن ما صابك ۸ یکن لیحطنك. وآن ما آحطك ۸ یکن 
لبط ناق: ین بقبت علن: غیر ها دای بان ال یت یه ی هوق 
فقال مثل ذلث. ۳ ات تب حذيفة بن الیمان. فقال مثل ذلك» اک[ 


ی نفسي شيء: آي حزازة واضطراب عظیم فحدئي بحدیث یزیل ذلك می قال أولا: "ی نفسي ۱ 
"من قليي" (شعارا بان ذلك مکن منه, وأحذ عجامعه من ذاته وقلبه. وقوله: "آن یذهبه" عبر "لعل" آعطاه حکم 
"عسی" وقوله: "لو آن ال عذب" رشاد عظیم وبیان شاف لازالة ما طلب منه؛ لانه بهدم قاعدة احسن 
والقبح العقلیین؛ لانه مالك ابمیع؛ فله آن یتصرف کیف شاء ولا ظلم أصلا؛ لأنه لا یتصرف ی ملك غیره. 
وقوله: "ولو ر مهم" ٍشارة ی آن رحته لیست بسبب الاعمال ویجابا یاها؛ فلو رحم الاْولین والاآخرین فله 
ذلك ولا یخرج عن حکمة. ولو آنفقت: عثیل علی سبیل الفرض. لا تحدید؛ لْذ لو فرض انفاق ملاً السماوات 
والأرض کان کذلك. 

وتعلم: تخصیص بعد التعمیم وقوله: " یکن لیحطتك" وضع موضم احال, کأنه قیل: محال آن بخطتث. وفیه 
ثلاث مبالغات: دخول اللام ال كدة للنفي» وتسلیط النفي علی الکینونة. وسرایته ف البر. قال بعض الغاربة: 
فائدة دحول "کان" البالغة فٍ نفي الفعل الداحلة أي علیه لتعدید جهة نفیه عموماً باعتبار الکون» وحصوصا 
باعتبار الخبر» فهو نفي مرتین تم کلامه. کانه یشیر ال آن هذا الفعل من الشوون الي عدمها راحح علی 
الوجود. وأفا من قبیل احال» ومنه قوله تعالل: رما کان له هم وت فیهم46. (الانفال:۳۳) 

رَّ آتیت حذيفة (خ: في سواله عن الصحابة تخل بعد واحد» واتفاقهم قٍ ابواب من غیر تغیی م انتهاء 
ابلواب ی حدیث البي 35 دلیل علی الاجماع الستند ی التص ابعلي» فمن حالف ذلك فقد کابر الحق الصریح. 


ابن الديلمي: - بفتح الدال- منسوب ی الديلی وهو ابحبل العروف بین الناس» وابن الديلمي هذا هو آبو بسر 
غیت له بو فیرری الديلمي أحو الضحاك بن فیروز» کان یسکن بیت القدس نقة من کبار التابعین» ومنهم من 
ذکره ق الصحاب وأبوه فیروز صحايي معروف. [الرعاة ۲۰۱/۱] 


کتاب الایجان ۱:۸ باب الامان بالقدر 


م آتیت زید بن ثابت فحلئی عن البي ۳ مثل ذلك. رواه هد وأبو داود 
وابن ماجه. 

- (۳۸) وعن افعٍ آن رحلاً آتی ابن عمر فقال: "ان فلانا یقراً عليك 
السلام. فقال: نه بلغن آنه قد أحدث. فان کان قد آحدث فلا ثقرئه مني السلام 
فان سمعت رسول ع یقول: "یکون ی آمی - آو في هذه الأمة- خسف. آو 
مسشْ, آو قذف في آهل القدر". رواه الترمذي» وآبو داود» وابن ماحه. وقال 
الترمذي: هذا حدیث حسن صحیح غریب. 

۷- (۳۹) وعن علی نی قال: سألت" حديجة البی ی عن ولدین ماتا ها 
ی امحاهلية. فقال رسول الّه : "هما فی النا" 19 


فقال: انه: الشأن. قد أحدث: آي آحدث ق الدین ما لیس منه من التکذیب بالقدر. 

فلا تقر ‏ مني السلاه: کناية عن عدم قبول سلامه. أو قذف: القذف: الرمي باحجارة والعطف بو" اما 
لشك الراوي آو لتنویع العذاب. نف أهل القدر: بدل بعض من قوله: ی أمي. 

عن ولدین: آي عن شأفماء وآفما ی ابنة و النار؟ ون احدیت "آن الاولاد تابعة لابائهم ی الاأحرة لا 
للامهات؛ ولذلك استشهد بقوله تعالی: راهم ده وأما طریق الاستشهاد لااق آولاد الشر کین 
بالایق فأن یقال: لا ارتیاب آن هذا الاحاق لکرامة آبائهی ومزید سرورهم وغبطتهم ی امن والا فینخص 
علی هم کل نعیم» ومن ثم قیل: لین ما لبم دهم «لطور: ۲۱) اف حل نصب علی تقدیر: - 


زید بن ابت: هو زید بن ثابت بن الضحاك بن لوذان الأنصاري النجاري الخزرحي آبو سعید. ویقال: آبو 
خارجة الدني کاتب الوحي, وفضائله کثبرة, له اثنان وتسعون حدیثا؛ اتفقا علی مست وانفرد البحاري 
باربعة» ومسلم بواحد. روی عنه خلق کثیر مات بالدينة سنة (40 هب)» وقیل: سنة (4۸ هس)» وقیل: سنة 
(۵۱ هم وقیل: سنة (۵ه هم. [الرعاة] نافع : ۳ عبد الله ادن ومول ابن عمر آصابه قي بعض 
مغازیه لقة ثبت فقیه من أوساط التابعین» روي عنه حلائق» مات سنة (۱۱۷ هس آو بعد ذلك. [الرعاة] 
خسْفٌ: آي ذماب ی عمق الأرض, و"مسخ" أي تغییر الصورة. [مرعاة الفاتیح ۲۰/۱] 


کتاب الاعان ۱:۹ باب الیعان بالقدر 
قال: فلمّا ری الکراهة ی وحهها قال: "لو رایت مکاشما لابغضتهما. قالت: 
باوسون ااق سای فان انا غرقال رسول ی "ان الومنین 

وآولادهم ی ات وان الشرکین وآولادهم ی النار". ثم قراً رسول ال 6 


لین آمنواواتبعتهم در ۳ رواه هد. 
(والطور: ۲۱) ۱ ۹ 
۸- (4۰) وعن أيي هربرق قال: قال رسول اه ج: "لا حلق ال آدم مسح 


ظهره فسقط عن ظهره کل نسمة هو خالقها من ذریته ال یوم القیامة» وحعل بین 
عی کل نسان منهم وبیصا من نور» تم عرضهم علی آدم. فقال: آي رب! من 
اب19 ۷ 


-اوأکرمنا الذین آمنوا آحقنا هم" علی شريطة التفسیر "الکشاف": «والْذین منوا مبتدأه و ابلعان" حب 
والتتکیر ف مان" للتعظیم والعی: بسبب لمان عظیم» رفیع احل» وهو یمان الابای آخقنا بدرحائم ذريتهم 
وان کانوا لا یستأهلوفا تفضلاً علیهم وعلی آبائهم؛ لیتم سرورهم ولیکمل نعيمهم وهذا العیی مفقود ی حق 
آو لاد الکفار. 

لو ریت مکاشما: أي لو ریت منزلتهما ق احقارة والبعد عن نظر الّه تعالی لرأیت الکراهة وأبغضتهماء ومنه 
حدیث ابراهيم عتل مع آأبیه في القیامق. ورژیته الیه بصورة ذبح ملطخ؛ ذ لو علمت "مکافما" آي منزلتهما؛ 
وبغض ال (یاهما لأْبغضتهما» وتبرأت مکافما تبراً (براهیم عن آبیه حين تبیّن له أنه عدو اله. 

کل نسمة: النسمة: کل ذي روح؛ وقیل: کل ذي نفس ماأخوذة من النسیم. هو خالقها: ابحملة صفة "نسمة" 
ذکرها لیعلق ها قوله: ٍل یوم القيامة". من ذریته: ی هذا احدیث دلیل بیّن علی آن احراج الذرية کان 
حقیقیّا» وتفسیر قوله تعالل؛ طلست برتکبگه باگدیث کما مر. وبیصا: الوبیص: البریق واللمعان وی ذکره 
ٍشارة ی الفطرة السليمة الأصلي وی قوله: "بین عيين کل انسان" یذان بان الذرية کانت علی صورة الانسان 
علی مقدار الذر وی تخصیص التعحب من وبیص داود ظهار لکرامته. ومدح له» فلا یلزم تفضیله علی سائر 
الأنبیاء؛ اٍذ فیهم من هو أفضل منه» وی احدیث اشارة ای ما نقله الشیخان یهرم ابن آدم» ويشبٌ فیه اثنان: 
الخرص علی الال» واحرص علی العمر. "ونسي آدم" وارد علی سبیل الاستطراد» وآن ابن آدم بحبول من أصل 
خحلقته علی ابسحد» والنسیان, والخطای الا من عصمه الّه تعالی. 


کتاب الاجان ۱۵۰ باب الاعان بالقدر 


فرٌی رحلا منهم فأعجبه وبیصْ ما بين عینیه قال: أي رب! من هذا؟ قال: داو د. 
فقال: رب! کم حعلت عمره؟ قال: ستین سنة. قال: رب زده من عمري آربعین 
شته مه فال:شهلن 35 "فلما انقضی عمر آدم ٩‏ آربعین جاءه ملك الوت 
فقال آدم: و یبق من عمري آربعون سنة؟ قال: آو ۸ تُعطها ابنك داود؟ فجحد 
آدم فححدت دذریته» ونسي آدم فأکل من الشجرة فنسیت ذریته» و حطً 
و حطأت ذریثّه. رواه الترمدي. 

۹- (۱) وعن ی الدر دای عن البی ی قال: "تحلق اه آدم حین خلقه. 
فضرب کتفه الیمیی» فأحرج ذرية بیضاء ام الذر 2 


من عمري: صفة "آربعین"؛ قدمت. فصارت حالا. انقضی عمر آدم الا آربعین: فان قلت: ما الفرق بین 
انقضی عمره الا آربعین» وبین بقي من عمر آدم آربعون؟ قلنا: في الاستثناء توکید لیس في غیره قال الزحاج: 
الاستثناء یستعمل ی کلامهم وتأویله توکید العدد. و کماله؛ لأنك تذ کر امحملة ویکون احاصل آکثرهاء فاذا 
آردت لتوکید ی کماها. قلت: کلها. ولذا آردت التوکید ف نقصافا آدحلت الاستثنای فاذا قلت: حاعن 
(حوتك, احتمل بحيء الأکثر» فاذا قلت: کلهم. کدتٌ معین ابحماعة وذا قلت: الا زیداء آکدتٌ آن ابلماعة 
۸ ینقص منهم الا زید. 

حين خلقه: ظرف لقوله: "فضرب" ولا ینم الفاء" من العمل؛ لأنه ظرف. علی آن "فاء" السيبية آیضا غیر مانعة 
لعمل ما بعدها فیما قبلهاء فان طلایلافب قرش 4 متعلق بقوله: وا علی تقدیر الشرط اي اما لا 
فلیعبدوی کذا في الکشاف" یقول العرب: "افعل هذا ما لا" آي ٍن کنت لا تفعل غیره فافعل هذاء وتقدم 
الظرف مع وحود الفاء الدالة علی التعقیب؛ للدلالة علی آن الاخراج ۸ یتخلف عن خلقه عتل. و۳ جمع 
حممّة یقال: مت امحمرة تحم - بالفتح - [ذا صارت فحماء وال امنة" حبر مبتداً حذوف آأي قال لأحل 
الذي في عینه: هولاء آوصلهم ای ابحنة. 


فجحد آدم !خ: أي ذلك؛ لانه کان ی عال الذر فلم یستحضره حالة بحيء ملك الوت قاله ابن حجر؛ 
"فجحدت ذریته"؛ لان الولد سر لأبیه» و انسي آدم" (شارة ٍل آن امعحد کان نسیانا آیضا؛ لذ لا جوز ححده 
عنادا. [الرقاة ۳۰۰/۱] بیضاء: أي نورانية. کم الذر: وهي صغار النملو التشبیه في اميثة. [مرعاة ۲۱۰/۱] 


کتاب الامان ۱9۱ باب الایعان بالقدر 
وضرب کتفه الیسری فاحرج ذرية سوداء کم اخمم فقال للذي فٍ عینه: ٍل 
ابحنة ولا آبالي وقال للذي ف کتفه الیسری: ال النار ولا آبالي. رواه آهمد. 
۰- (4۲) وعن آأيي نضرق آن رحلا من آصحاب الني 5 - یقال له: 
آبو عبد الّه - دحل علیه أصحابه یعودونه وهو يبکي. فقالوا له: ما ییکیك؟ آم یقل 
للك رسول اش کل "خذ من شاربك نم آقره حتی تلقایی؟" قال: بلی. ولکن سهعت 
رسول ال 6 یقول: "ان ال عز وحل قبض بیمینه قبضة وآحری بالید الحری 
وقال: هذه شذه. وهذه غذه ولا آبالی ولا آدري في أي القبضتین آنا. رواه آهمد. 


ولا آبایی: حال من الضمیر الستتر ی الخبر. وهو نحو قوله ع۷: "وان رغم أنف آيي ذر" فانه تعای علم آن 
بعض البتدعة یقول بخلافه. وآما ذکر الیمین والکتف. فلتصویر العظمة من غیر تشبیه. أ یقل للث: اهمزة 
للانکار» دحلت علی اللفي؛ فأفادت التقربر والتعجب أي کیف تبكي؛ وقد تقرر آن رسول اه ی وعدله 
بأنك تلقاه لا محالة؟ وأحاب: بأن أخحاف من عدم الاحتفال والاکتراث نی قوله: "ولا آبالی. 

خذ من شاربك: اي قصنه. نم آقرّه: علی هذاء ود علیه. حتی تلقاین: فٍ احوض آو غیره. وفیه شارة لل آن 
قص الشارب من السنن» والداومة علیه موصلة ل قرب دار النعیم في جوار سید الرسلین فیعلم آن من ترك س 


ولا آبالي: فیه لعاء پل آنه لا یجب علی الّه تعالی شيء ورن الأعمال آمارات لا موحبات؛ فهو احمود ی کل 
فعاله» حلق فریقاً للجنة بطریق الفضل» وحعل طائفة للنار علی سبیل العدل: لا یال ال وَهیضاُون»ه 
(الأنبیاء:۲۳). [للرقاة ۳۰۱/۱] آيي نضرة: هو ابن النذر بن مالك العبدي, عداده نی تابعي البصرق سح این 
عمر وأبا سعید وابن عباس» وروی عنه براهیم التيمي» وقتادة» وسعید بن یزید. [للرقاة ۳۰۱/۱] 

ولکن سمعت: یعی غلب علي الخوف بالنظر ای عظمته وحلاله بحیث منعي عن التأمل في رجته وجاله, فانه 
تعال لذاته وعدم مبالاته له آن یفعل ما یشاء وما برید» ولا یجب علیه شيء للعبید» وأیضا لغلبة الخوف قد ینسی 
البشارة والرحاء با مع آن البشارة مقيْدة بالثبات والدوام والاقامة علی طریق السنة وهو آمر دقیق وباخوف 
حقیق. التعلیق الصبیح ۱۷۱/۱] قبض: أي بعض الذرية. [الرقاة ۳۰۲/۱] 

هذه غذه !خ: آي القبضة الي قبضها بالیمین یعي من فیها آو هذه القبوضة آفذه" آي للجنة, واهنه" أي 
القبضة الین قبضها بالاعری "فده" أي للنار. [للرقاة ۳۰۲/۱] 


کتاب الامان ۱9۲ باب الاعان بالقدر 


۱- (4۳) وعن ابن عباس مه عن البي 5 قال: "أحذ ال الیثاق من 
یدیه کالذر» ۶ کلمهم قبلا قال: «الست بر قالوا بلی شهدنا آن تقولوا یوم 


ليام انا کنا عَن هذا غافلین.َو تقولوا نما آشرك آباژنا من قبل وکنا ذرية من بعدهم 
آفتهیکنا بما فعل لبون 4. رو اه هد. 


(الأعراف: ۱۷۳۰۱۷۲) 


سنة آيٌ سنق فقد حرم خیرا کثیرا؛ فکیف الواظبة علی ترك سائرهاه فان ذلك يودي ال الزندقة؟. 

بنعمان: ابلوهري": تُعمان - بالفتح- واد نی طریق الطائف یخرج ای عرفات. ذرآها: آي خلقها ال یوم 
القیامقف لذرا (ظهار ال تعال ما آبدأه یقال: ذرا له تعال الق آي آوحدهم. 

کلمهم فا یقال : رایثه قبلا " و قبلا بالضم آي مقابلة فا وقبلاً بکسر القاف کذلك» وهو حال آي 
کلمهم عیانا لا من وراء حجاب بنفسه لا بان یأمر أحدا من ملائکته. 

أن تقو لوا: آي فعلنا ذلك کراهة آن یقولوا."تو" هذا احدیث خرج في کتاب آُبي عبد الرهن النسائي 
ولا حتمل من التأویل ما حتمله حدیث عمر تین ولا آری العتزلة یقابلون هذه احجة الا بقوضم: حدیث ابن 
عباس من الاحاد, فلا نترك به ظاهر الکتاب. ولنغا هربوا عن القول في معی الاية .عا یقتضیه ظاهر امحدیث لکان 
قوله تعالی: ان تقولوا یم لام نا کنا عنْ هذا غافلین (لاعراف:۱۷۲) فقالوا: ان کان هذا الاقرار عن 
اضطرار حیث کوشفوا بحقيقة الأم وشاهدوه عن الیقین, فلهم یوم القيامة آن یقولوا: "شهدنا یومئذ" فلما 
زال عنا علمنا علم الضرورة» ووکلنا ای آرائنا کان متا من صاب. ومنا من أحطاء وان کان عن استدلال» 
ولکنهم عصموا عنده عن الخطای فلهم آن یقولوا: آیدنا یوم الاقرار بالتوفیق والعصمة؛ وحرمناهما من بعدء ولو 
مددنا ما لکانت شهادتنا ی کل حین کشهادتنا ني الیوم الأرل فقد تین آن الیثاق ما رکز اه فیهم من 
العقول وآتاهم من البصائر؛ لكفا هي اححة الباقية الانعة شم عن آن یقولوا: نا کنا عن هذا غافلین یه 
(الأعراف:۱۷۲) لأن الّه تعای حعل هذا الاقرار ححة علیهم ‏ الاشراك کما حعل بعث الرسول ححة علیهم 
ق مان عا آخبروا به من الغیوب. قیل: حلاصة ما قالوه: انه بلزم آن لا یکون حجوحین یوم القيامة بأنه زل 
عّا علم الضرورة, ووکلنا ٍل آرائناه فیقال شم: کذبتم» بل آرسلنا رسلنا تثری یوقظونکم عن سنة الخفلة. 
وأما قوهم: خرمنا عن التوفیق والعصمة من بعد ذلك البوم» فجوابه: آن هذا مشترك الالزام. فلهم آن یقولوا:س 


من ظهر آدم: آي من الذرية ال تظهر من ظهره. [الرقاة ۳۰۲/۱] 


کتاب الایمان ۱5۳ باب الاجان بالقدر 


۲- (44) وعن أيي بن کعب في قول الّه عرّوجل: ود آحَذ ربك من بُني 


ِ ۱3۷۲( 
آدم من طهر ری 6 قال: جمعهم فجعلهم آزواجا صورمم ِ 
0 عراف: ۱۷۲) 
فتکلموا» تم أخذ علیهم العهد والیثاق «رأشْهدهم علی آنفیهم آلست بْکم 4 


قالوا: بلی! قال: فاین آشهد علیکم السماوات السبع والأرضین لسیم واه 1 
۳ آبااکم آدم آن تقولوا یوم القیامة: م تعلم بهذا. اعلموا آنه لا (له غيري؛ ولا 
رب" غيري» ولا تشرکوا بي شیف اي سارسل الیکم رسلي یذ کرونکم عهدي 
وميثاقي وانزل علیکم کتّي. قالوا: شهدنا بأنك ربُنا ولفنا. لا رب لنا غيرك» ولا 
اله لنا غیرك. فاقوا بذلك» ورفع علیهم آدم - ینظر الیهم. فرأی الغی والفقیر 
وحسن الصورة ودون ذلك. فقال: رب لولا سویت بین عبادك! قال: اي أحببت 


آن هد ۳ 
ن آشکر. ۵ ۵ و اه و وا و و و و و و اه و و و و ۵ و و و و وا و اه ان و و و و و وا ان و ان و و و و ان ها ان ان ۵ و ۵ و ان وا و ۵ 0 ۵ و و ۵ و ۵ و ۰۰۵ 


لا منفعة لنا قق العقول والبصائر حیت حرمنا عن التوفیق والعصمة واق آن حمل الأحادیث الواردة علی 
ظواهرهاء ولا تدم علی الطعن فیهاء بأفا آحاد؛ لخالفتها معتقد احد ومن آقدم علی ذلك» فقد حرم خیر 
کثبرا؛ وخالف طريقة السلف الصالین؛ لفم کانوا یثبتون خبر واحد عن واحد عن البي‌ک وجعلونه سنة 
حمد من تبعهاء وغیب من خالفها. يي قول الّه عرّ وجل: اي ذکر ی تفسیر قوله تعالی: «َررَاحایه اصنافا. 
فجعلهم آزواجا: آي آراد حعلهم أصنافا فصوّرهم وفسر الأصناف بقوله: "فرأي الغی والفقیر" اٍخ. 

فایی آنهد علیکم السماوات السبع: اشارة ی نصب الدلائل الظاهرة. وآشهد علیکم آباکم آدم: ی قوله: 
"یذ کرونکم عهدي" [شارة ی التصوص الشاهدة, والتتبیهات الواردة عن جهة الرسل. ورفع: آي أآشرف. 

ینظر البهم: حال آو مفعول له بتقدیر "آن" کما نی قوله: "آحضر الوغا". ای أحببت آن أشکر: آن ینظر الغي 
ال الفقی فیشکر نعمیٍ علیه, وینظر الفقیر ال دینه. فیری نعمته فوق الغي فیشکر» ویری حسن الصورة جماله 
فیشکر؛ وقبیح الصورة حسن خحصاله فیشکر. 


قال: اي أَب "جعهم" اي ال بعد آن آحرحهم. [الرقاة ۳۰۵/۱] آزواجا: اي ذکورا واناناً وأصنافاً وهو 
الاظهر. آمرعاة الفاتیح ۲۱۳/۱] 


کتاب الویمان ۱9 باب الایمان بالقدر 
ورأی الانبیاء فیهم مثل السرج علیهم النور» حصُوا .میذاق آخر ف الرسالة والنبوة» 
وهو قوله تبارك وتعلی: 9و آحذنا من لسن مهم ال قوله: ۳ ی 
مریم 4 کان ی تلك الارواح فأرسله ی مرع علیهم السلام فخدث عن آیي: | 
دخل من فیها. رواه آهد. 

۳- (40) وعن آأيي الدردای قال: بینما نحن عند رسول الّه 5 نتذاکر ما 
یکون. اذ قال رسول 35 "ٍذا سععتم بجبل زال عن مکانه فصلقوه واذا سععتم 
برحل تغیر عن حلقه فلا تصلّقوا بهء فانه یصیر یی ما بل علیه". رواه همد. 

4 - (4۳) وعن أم سلم قالت: یا رسول الّه! لا یزال يصيبك ی کل عام 
وحع من الشاة السمومة ال آکلت. قال: "ما آصابن شيء منها الا وهو مکتوب 
علیْ و آدم في طینته". رواه ابن ماجه. 


دخل من فیها: آي دخل الروح من ف مرم وذکر الروح علی تأویل النفوخ آو عیسی» وکذا نی "آرسله" فکانه 
آراد قوله تعالی: افتفشنا فیّه# أي في فیهاء وقراً ابن مسعود "فیها وتخصیص عیسی وتقییده بقوله: "ودعل 
من فیها" تسجیل علی التصاری بررکاكة عقوشم آي کیف یتخذ آاً من دون ال من هذا حاله؟ 

فت ما بکرد: موصولة آي الذي بحدث من الوادث آهو شيء مقضي آم هو شيء یتجدد آنفا؟ ومن ثم قال 
رسول اه : "یصیر ی ما حبل علیه" يعي آن الأمر علی ما قدر وسبق ح العجز والکیس» فاذا هعتم آن 
لکیس صار بلیدا / بالعکس. وآن العاجز صار قویً وبالعکس؛ فلا تصدقوا به. وضربٌ زوال اببل مثلا 
تقریب, فان هذا مکن» وزوال الخلق القدر عما کان ی القدر غیر مکن. وآدم في طینته: مثل للتقدیر السابق 
لا تعیین» فان کون آدم ق طینته أیضا مقدر قبله. 


یی ما جبل: آأي خلق وطبع. [الرقاة ۳۰۸/۱] الشاة السموة: أي بالسم الذي بالغ اليهودي في اصطناعه 
واتقانه لیقتل ‏ وقته وساعته. [الرقاة ۳۱۰/۱] 


د عا ۲ + 


کتاب الابمان ۱۵ باب [ثبات عذاب القبر 
(۶) باب بات عذاب القبر 


الفصل الاول 
2-۰ (۱) عن البر اء بن عازب. عر عن البي ۳ قال: السلم اذا سئل فِ 
القبر یشهد آن لا له الا ال و مدا 2 فذلك قوله: «یتّت ت ال لین 
وا لول الابت في الْحَاة الدنیا وفي الخرقک. وق واة عن ی 35 قال: 


۱ ۲ 7 ۱ ۲ ([براهیم: ۳۷( 
یت ال لین منوا بالقوّل لثابت که نزلت نی عذاب الق یقال له: "من ربلك؟ 


فیقول: رب ال ونبيي هل : متفق علیه. 


اذا ستل في القبر: السوول عنه حذوف آي مغل هن ,ربه ولبیه ودینه: قدلت: لفاء ی فدلك میبیةء ولفظ 
"ذلك" !شارة ال سرعة ابحواب الذي یعطیه. حعل "ذا" ظ فا ل‌ایشهد" آي اذا سئل م۸ تلعثم» وم یتحیر 
کالکافر» بل جیب بديهة بالشهادتین. وذلك دلیل علی ثباته علیه» واستقراره علی کلمة التوحید ی الدنیا؛ 
ورسوخها نی قلبه» ولذلك آتی بلفظ الشهادة؛ لأغا تدل علی مطابقة الباطن الظاهر. 

بالقّل الثابت: بوت القول کنه ق القلب. واعتقاد حقیقته واطمینان القلب به» والتعریف فیه (شارة ای قوله 
تعالی: اکن یی (یراهیم:۲4) الاية. 

في اه ادن وَفي لاخرة: تبتهم ی الدنیا هم |ذا افتتنوا م یزالوا عنها وان آلقوا ی الناره وم یرتابوا 
بالشبهات» وتتبيتهم في الاأخرة هم |ذا سئلوا في القبر ۸ یتوقفوا ف ابحواب و[ذا ستلوا ی احشر ومواقف 
الأشهاد عن دینهم. ومعتقدهم ۸ یبهتوا عن آهوال اشر وآعاد ابحار "ی الدنیا وني الاحرة" لیدل علی 
استقلاله في التثبیت» فان قیل: لیس في الأية دلیل علی عذاب الومن, فما معین قوله: نزلت ق عذاب القبر؟ 
قلت: لعله سمي أحوال العبد ی القبر بعذاب القبر علی تغلیب فتنة الکافر علی فتنة الومن ترهیّاء لأن القبر مقام 
امول والوحشة. ولأن ملاقاة اللکین ما یهیب الومن. 


البراء بن عازب: هو اين احارث بن عدي الأنصاري الأوسي کنیته آبو عماره ادن الصحابي اپبن الصحایي» 
مات بالكوفة سنة (۷۲ه-. له لامائة وحسة (۳۰۵) أحادیث, اتفقا علی ائنتین وعشرین, وانفرد البخحاري 
بخمسة عشرة» ومسلم بستة روی عنه حلق. [الرعاة ۲۱۸/۱] 


کتاب الابمان ۱9۹ باب [ثبات عذاب القبر 
11 ِ س 1 ۹ ۳ ۲ اد 

۲ - (۲) وعن انس قال: قال رسول الله فحلر: ان العبد اذا صحج ب. فبره» 
وتوی عنه آصحابه [وانه لیسمع قرع نعامم آتاه ملکان فیقعدانه فیقولان: ما 
کنت تقول فی هذا الرجل محمد؟ 5: فآما الومن فیقول: آشهد آنه عبد ال 
ورسوله. فیقال له: انظر ای مقعدك من النان قد آبدلك الّه به مقعدا من امبلنق 
فیراهما جمیعا. وآما النافق والکافر فیقال له: ما کنت تقول ی هذا الرحل؟ فیقول: 
لا آدري! کنت آقول ما یقول الناس! فیقال: 9( 


(ذا وضع: شرط و"آتاه" جوابه, وابشملة خبر "ان" وقوله: انه لیسمع قرع نعام" ما حال بحذف الواو کما 
آحد الوجهین ی قوله تعالی: هلیم ایام ری این کذبوا علی اه رحُوههم موه (الزمر:۰٩)‏ آي 
ووحومهم علی آن الرژية ععن الابصا آو یکون جواب الشرط علی حذف الفاء فیکون "تاه" حالاً من 
فاعل "یسمع و اقد" مقدرة» ویتمل آن یکون "ذا" ظرفا محضاء وقوله: "نه" تاکید لقوله: "ٍن العبد". 

"شف ظاهر قوله: لیسمع" یدل علی تعلق الروح ببدن الیت عند السوال» وفي رواية البراء: فیجلسانه. 

"تو" هذا اللفظ آول؛ لان الفصحاء یقولون: "القیام والقعود" ویقال: قعد عن قیامه» وحلس عن مضحعه 
واستلقائه. حكي آن نضر بن شیل دخل علی مأمون ف مرو فقال له: احلس فقال: لست عضطحع حق 
حلس, قال الأمون: فماذا أقول؟ قال: قل: اقعد. 

ولعل من روی "فیقعدانه" ظن آن اللفظین بنزلان من العین بمنزلة واحدةء من هذا الوحه نکر کثیر من 
السلف رواية احدیث بالعین حشية آن یزل ن الألفاظ الشتر کة فیذهب عن العن الراد حانباً دون العینء 
قیل: القعود وامحلوس مترادفان. واستعمال القعود مع القيام, وامبحلوس مع الاضطحاع مناسبة لفظية؛ ونجن 
نقول .عوحبه (ذا کانا مذ کورین وآما (ذا م یذ کر الا أحدها لکن فلم قلت: انه کذلك؟ آلا تری ی حدیث 
حبرئیل عنا: "حیق حلس ال الني 6" بعد قوله: "ٍذ طلع علینا"؛ ولاخفاء آنه عج ۸ یضطحم بعد الطلوع 
علیهم, وکذلك ‏ برد نٍ هذا امحدیث الاضطحاع لیوحب آن یذکر معه ابحلوس. قرع نعاهم:"حس" قي 
احدیث دلیل علی جواز الشي بالنعال بحضرة القبور وبین ظهرانیها. فی هذا الرجل حمد ع: بیان من الراوي 
للرحل آي لاحل محمد ی ودعاژه بالصلاة من کلام الصنف فعبر بمنه العبارة این لیس فیها تعظیم امتحانً 
للمسژول؛ لثلا یتلقن تعظیمه عن عبارة القائل. 

فیراهما جمیعا: ما الومن فیزداد فرحا علی فرح وأُما الکافر فیزداد غمّا علی غم. 


کتاب الایعان ۱9۷ باب بات عذاب القبر 
لا دریت ولا تلیت» ویضرب عطارق من حدید ضربة فیصیح صيحة یسمعها من 
یلیه غیر الثقلین . متفق علیه. ولفظه للبخاري. 

۷- (۳) وعن عبد ال بن عم قال: قال رسول ال 35 "ٍن أآحدکم ذا 
مات عرض علیه مقعده بالغداة والعشي ۷ 


لا دریت ولا تلیت: أي ولا اتبعت الناس بأن تقول شین یقولونه» ویجوز آن یکون من قوفم: تلا فلان تلو غیر 
عاقل |ٍذا عمل عمل ابحهال أي لا علمت ولا جهلت. یع هلکت فحرحت عن القبیلتین» وقیل: ولا قرأت. الواو 
قلبت یاء للازدواج معناه: ما علمت بنفسك بالنظر والاستدلال ولا اتبعت العلماء بالتقلید وقراءة الکتب. 

ضربة: آفرد "الضربة" وجمع "للطارق" علی نحو قوله: "ومعاً جیاعا"؛ لیوذن بان کل حزء من أحزاء تلك الطرقة 
مطرقة برآسها مبالغة. "والثقلان" الانس واملن؛ لأغما ثقلا ف الأرضء وانا عزلا عن السماع لکان التکلیف 
والابتلاء ولو معا لارتفع الابتلای وصار الایعان ضروریاء ولأعرضوا عن التداببر والصنائع ونحوهما فینقطع 
العاش. "مح" مذهب آهل السنة [ثبات عذاب الق وقد تظاهرت علیه الدلائل من الکتاب والسنة. قال تعالل: 
انار ون عا مار وعنیا یه (الومن:4۳)» وأما الأحادیث فلا تحصی کثرةء ولا مانع في العقل من آن 
نان تعالی الحياة في جزء من ابلسد أو ف ابلمیع - علی الخلاف بين الأصحاب- فیثیبه ویعذبه وذا لا 
مانع من العقل وقد ورد به الشرع وحب قبوله واعتقاده. ولا عنع من ذلك کون الیت قد تفرقت آحزاژه کما 
نشاهد في العادة» و آکلته السباع والطیور» وحیتان البحر لشمول علم الّه تعالی وقدرته. 

فان قیل: نحن نشاهد الیت علی حاله فکیف یساأل ویقعد ویضرب ولا یظهر أنر؟ فاحواب: آنه مکن, وله 
نظیر ف الشاهد وهو النائي فانه بجد لذة وألا ویحسّه ولا نحسّ و کذا یجد الیقظان لذة ولا یسمعه آو یتفکر 
فیه» ولا یشاهد ذلك جلیسه و کذلك کان جبرئیل علتلا ین البي ع# فيوحي بالقرآن ابید ولا یراه 
آصحابه. اقض" یتعلق الروح بازء الأصلي الباقي من آول العمر لٍل آحره» فیعذب ویثاب وذلك مکن, فان 
البنية لیست شرطاً عندنا في المیاقه بل مجوز تعلق الروح بالأحزاء التفرقة شرقا وغربا؛ ٍذ لیس التعلق باخلول 
حی عنعه احلول في حزء من امحلول قي آخر؛ واحدیث ورد علی ما هو الغالب. 

یسمعها من یلیه: لا یذهب فیه ی الفهوم من آن من بعد لا یسمع؛ لا ورد ف الفصل الثاني في حدیث البراء بن 
عازب من آنه "یسمعها ما بین الشرق والغرب" والفهوم لا یعارض النطوق. غیر الثقلین: نصب علی الاستشناء. 


بالغداة والعشي: آي طرقی النهار و الراد هما الدوام. [الرقاة ۳۱/۱] 


کتاب الایمان ۱9۸ باب [ثبات عذاب القبر 
(ن کان من آهل اجنة فمن آهل انة» ون کان من آهل النار فمن أهل النار 
فیقال: هذا مقعدك حی يبعثك الّه الیه یوم القيامة". متفق علیه. 

۸- (4) وعن عائشة خن آن يهودية دحلت علیها» فذ کرت عذاب الق 
فقالت ها: آعاذك ال من عذاب الق فسألت عائشة نا رسول ال کل عن 
عذاب القبر. فقال: "نع عذاب القبر حق . قالت عافش ده فما ریت رسول ار 5 
لصا اه کرک باند مر عدانی الشی سفی تایه 

۹- (۵) وعن زید ين ثابت» قال: بینا رسول الّ نی حائط لبني النجٌار 


ان کان من آأهل اجنة اخ :"تو" تقدیر الکلام: ان کان من أهل النة فمقعده من مقاعد أهل ابلنة؛ یعرض 
علیه وافاء في قوله: الیه یرحع ٍل القعد. ویجوز آن یعود ال "ال وهذا لفظ "الصابیح" وقد روي ف 
الحادیث الصحاح "ح بيعئك الّه ی یوم القيامة أي هذا مستقرك لل یوم القيامق ویجوز آن یکون التقدیر: 
"حی يبعنك الّه (ل حشر یوم القيامة" قیل: ویجوز آن یکون العن: فمن کان من هل انة فیبشر ما لا یکتنه 
کنهه ویفوز عا لا یقادر قدره» ون کان من أهل النار فبالعکس؛ لاأن الشرط واجحزاء (ذا اتحدا دل امزاء علی 
الفخامت. کقوفم: من آدرك الضمان فقد درك والضمیر ی لیه" ان رحع ی القعد. فالعی: هذا مقعدك 
تستقر فیه حی تبعث ی مثله من ابنة آو النار» و برجع ی ال آي زلی لقاء الم و ی یوم انحشر أي هذا 
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قما رایت رسول ال 6 بعد: اي بعد سوالي, بحتمل أنه ما علم ذلك» و علم وم یتعوذ حین سمع من 
اليهودية تعوذ أو کان یتعون وم تشعر به عائشةضگنا. وروی الطحاوي یه آنه کل سمع اليهودية فالت 
ذلك» فارتاع ول آوحي لیه بفتنة القبر» ووحدت في حدیث آخر آن عائشة خلها قالت: "لا آدري أکان 
۱۲۳ تین فرش 
ایض یمان سل 99 ای پید نک وی ؛ لیترسخ ذلك ی عقائد آأمته. ویکونوا من فتنة 
71۳ 
,عوحب ما قالت للخلق ال قبول احق من أيٌ شحص کان؛ فان احکمة ضالء الوّمن. 

ی حائط: البستان. لبني النجار: قبیلة من الأنصار. 


کتاب الایمان ۱5۹ باب [ثبات عذاب القبر 
علی بغلة له ون مع اٍذ حادّت به وکادت ثلقیه, وذا آقبر ستة آو مسة فقال: 
"من یعرف أصحاب هه الاأقبر؟" قال رجل: آنا. قال: "فمق ماتوا؟" قال: قٍ 
الشرك. فقال: "ان هذه الأْمة تبتلی ق قبورهاء فلولا آن لا تدافنوا لدعوت الّه آن 
یسمعکم من عذاب القبر الذي آسع من" تم أقبل بوجهه علینا» فقال: "تعوّذوا با 
من عذاب النار". قالوا: نعوذ باه من عذاب النار. قال: "تعوّذوا باه من عذاب 
لقبر". قالوا: نعوذ بالّه من عذاب القبر. قال: "تعوّذوا بالّه من الفتن ما ظهر منها 
وما بطن". قالوا: نعوذ باه من الفتن ما ظهر منها وما بطن. قال: "تعوّذوا بالّه من 
فتنة الدجٌال". قالوا: نعوذ باه من فتنة الدجال. رواه مسلم. 


علی بغلة له !خ: حال من الستتر في الب وانجن معه" حال متداحلة؛ لانه حال من الضمیر في احال؛ ٍذ" 
للمفاجاة. "حادت به" آي نفرت ملتبسة به ع#2. واذا آقبر ٍ_- دا للمفاحأ و الوا" للحال آي نحن علی 
ذلك مع رسول ال ی وذا آقبر مسة" آي وظهرت لنا قبور معدودة فاحأناها. فمتی ماتوا: أ نی اماهلية 
یطابق امحواب السوال. ان هذه الأْمة: آي جنس الانسان. 

آن پسمعکم: مفعول ان علی تضمین سألته."تو" یع لو سعوا ذلك شم کل واحد منهم خويصة نفسه 
وعمّهم من ذلك البلاء العظیم حی آفضی بمم ال ترك التدافن» وحلع امخوف آفتدقم حی لا یکادوا یقربون 
حیفة میت. الذي آمع هنه : مثل قو له 1 ۳ علمتم ما اعلم لضحکتم تیال ولبکیتم یر و فیه آن 
الکشف بمحسب الطاقة ومن کوشف معا لا یسعه یطیح ويهلك وقوله: "ما ظهر منها وما بطن" عبارة عن 
شوطا؛ لان الفتتة لا تخلو عن هذین الأمرین» تعمیم بعد التحصیص تأکیدا وتقریرا؛ ۸ حص ذکر الدحال 
کالستدرك لا فاته. الذي: مفعول "یسمع . بوجهه: تأکید کقولك: "رأیته بعی ؛ لزید الاهتمام بشأن التذ کیر. 


من عذاب النار: قدم عذاب النار ف الذکر مع آن عذاب القبر مقدم ن الوحود؛ لکونه آشد وآبقی واعظم 
وآقوی. [مرعاة الفاتیحم ۲۲۰/۱] من فتنة الدجال: حص؛ فاٍنه آکبر الفتن حیث جر ال الکفر الفضي ال 
العذاب الخلد. [الرقاة ۳۱۹/۱] ۱ 


کتاب الاعان ۱۹۰ باب (ثبات عذاب القبر 
الفصل الثایي 

۰ ۳-() عن آیي هربرة» قال: قال رسول ال : "ذا قبر الیت آأتاه ملکان 

آسودان آزرقان یقال لأحدهما: النک وللاحر: النکیر. فیقولان: ما کنت تقول 

فی هذا الرجل؟ فیقول: هو عبد ال ورسوله, آشهد آن لا له لا ان وآن حمدا 


عبده ورسوله. فیقولان: قد کنا نعلم آنك تقول هذاء ‏ یفسح له ف قبره سبعون 


آسودان آأزرقان: الشارحون: آراد بالسواد سواد النظر وبالزرقة زرقة العین؛ لأما مبغوضان والزرقة آبغض 
الألوان ای العرب؛ لان الروم آعداءهم وهم زرق العیون. ولذلك قالوا في صفة العدو: آسود الکبد آزرق 
العین» وجتمل آن یراد قبح النظر وفظاعة الصورة یقال: کلمته فما رد علي سوداء ولا بیضاء أي ما آحابي 
بکلمة قبيحة ولا حسنة, والزرقة: تقلیب البصر یقال: زرقت عینه [ذا انقلبت وظهر بیاضهاء وهي کناية عن 
شدة الغضب. فان الغضبان ینظر لل الغضوب علیه شزرا بحیث ینقلب عینیه» ویحتمل آن یراد بالزرقة العمي؛ 
فان العین |ذا ذهب نورها أزرقت» قال الّه تعال: «اونحشر مر مین یومیذ زرقاکه (طه: ۱۰۲) آي عمیاء ویژیده 
ما ورد لي الحدیث الخر ایض له آعمی واصم"."حط" "لنکیر" فعیل بمعنی مفعول من نکر پالکسس والمنکر 
من نکر بمعنی نکر کلاهما ضد المعروف سیا بذلك؛ لأن الیت ۸ یعرفهما وم يرصورة مثل صورقماء و[نا 
صوّرا بتلك الصورة القبيحة تخویفاً للکافر لیتحیّر فٍ الجواب» وأما المومنون فلهم ی ذلك ابتلاء» ویثبتهم ال 
بالقول الثابت فلا یخافون؛ لان من حاف الّه تعالی في الدنیا وآمن به وبرسله ۸ یخف في القبر. 

هو عبد الّْ: هذا هو ابلواب وذکر "الشهادتین" (طناب» وبسط للکلام ابتهاج و افتخار] کما یل عکسه 
حواب الکافرین: الوا تب ناما قنظل لها عا کین (الشعراء: ۷۱) " عن سوال ما تعبدون؟ ولاحل وفور 
نشاطه قال: "ارجم ال آهلي فابرهم" کما قال تعالی: هیا لت قومي یغلمُون» بما عفر لي ربي» (یس:۲5) 
۷ مُم یفسح له فی قبره سبعون: أصله یفسح قبره مقدار سبعین ذراعا؛ فحعل القبر ظرفا للسبعین, وأسند 
الفعل ی السبعین مبالغة. 


|ذا قبر الیت: آي دفن» وهو قید غاليي؛ والا فالسوال یشمل الأمسوات جیعها. [الرقاة ۳۲۰۰۳۱۹/۱] 
آسودان آزرقان: قال التوربشی سفبه: یحتمل آن یکون علی احقيقة؛ ها في لون السواد من افمول والنکر. [التعلیق 
الصبیح ۱۸۱/۱] ما کنت تقول في هذا الرجل: قیل: بصوّر صورته 2 فیشار الیه. [للرقاة ۳۲۰/۱] 


کتاب الایمان ۱۹ باب [ثبات عذاب القبر 
ذراعا ی سبعین. نم ینور له فیه. تم یقال له: کم. فیقول: أرحع ل أهلي فأخبرهم 
فیقولان: نم کنومة العروس الذي لا یوقظه الا آحب آهله الیه حتی یبعثه ال من 
مضحعه ذلك. ون کان منافقاً قال: سعت الناس یقولون قولاً فقلت مثله 
لا آدري. فیتولان: قد کنا نعلم آنك تقول ذلك فیقال للرض: التلمی علیه 
فتلتلم علیه, فتختلف أضلاعه فلا یزال فیها معذبا حي ییعثه ال من مضجعه 
ذلك . رواه الترمذي. 

2-۱ (۷) وعن البراء بن عازب» عن رسول له کج قال: "یأتیه ملکان 
فجلسانه: فیقولان له: من ربك؟ فیقول: رپ ال . فیقولان له: ما دینث؟ فیقول: 
دیي الاسلام. فیقولان: ما هذا الوجل الذي بعث فیکم؟ فیقول: هو رسول ال. 


العروس: يستوي فیه الذ کر والونث ما داما نی أعراسهماء یقال: رحل عروس, وامرأة عروس. وانما مثل بنومة 
العروس؛ لا الانسان آعز ما یکون في أهله وذویه, وأرغد وأئعم وهو ليلة ااعراس. 

لا یوقظه الا آحب آهله:"مظ" عبارة عن عزته وتعظیمه عند آهله یأتیه غداة ليلة زفافه من هو آحب واعطف 
فیوقظه علی الرفق واللطف. و"ح" متعلق .عحذوف. يعی ینام طیب العیش حی یبعثه الّه. و "التام" احتمع» 
و الاختلاف " [دخال شيء نی شيء يعي یومر قبره حی یقرب کل حانب منه ای امحانب الحر» ویضمه 
ویعصره. وقوله: "معت الناس" آي السلمین یقولون: انه ني, فقلت مثل قوشم. وما شعرت غیر ذلك. 

حتی یبعثه الّه: قیل: "حی" حتمل آن یتعلق ب"م" علی سبیل الالتفات أي نم کنومة العروس حین یبعئك الم 
فالتفت وقال: یبعثه. قد کنا نعلم:"مظ" آي قد رأینا فيك سیما أهل الاعان» وشعاع أهل الیقین» فعلمنا فيك 
السعادة وأنك بحیبنا بذا ابحواب» وعلی عکسه ی الکافر. ما هذا الرجل؟: أي ما وصفه؟ لأن "ما" یسأل به 
عن الوصف. 


یقولون قولا: هو آن حمدا رسول الّ. [الرقاة ۳۲۱/۱] لا آدري: آي آنه ني في القيقة آم لا. [الرقاة 
۱۳۳/۱ فتختلف اضلاعه: أي ترول عن افيثة الستوية ال کانت علیها من شدة التعامها علیه وشدة 
الضغطة. وانعصار أعضائه وبحاوز جنبیه من کل جنب ی جنب آخحر. [الرقاة ۳۲۲/۱] 


کتاب الایمان ۱ باب (ثبات عذاب القبر 


فیقولان له : وما پدريك؟ فیقو ل: قرآت کتاب ۳1 فآمنت به و صلقت» فذ لك 


قوله: یت ال لین آموا بالقول لثابت»ه الایة. قال: فينادي مناد من السماء: آ 
(ابر اهیم: ِ 
صدق عبدي. فافر شوه من ان و البسوه من ابحنة» و افتحوا له باب ال ابحنت 


ویفتح. قال: فیأتیه من روحها وطیبها. ویفسح له فیها مد بصره. وآما الکافر 
فذ کر موته قال: ویعاد روحه في حسده. ویاتیه ملکان» فیجلسانه فیقولان: من 


ربك؟ فیقول: هاه هاه. لا آدري! فیقو لان له: ما دینلگ؟ فیقول: هاه هاه لا آدري! 


قرأت کتاب الّه: ریت فیه من الفصاحة والبلاغت فعرفت آنه معجز فآمنت به و افتکرت فیما فیه من البعث 
علی مکارم الأحلاق وفواضل الأعمال ومن ذکر الغیوب وأخبار الأْمم السالفة من غیر آن آسمع من أحد 
فعرفت آنه من عند ال تعالل فآمنت به. فذلك قوله: بت اللهی: قد مر آن "ذلك" ٍشارة ی سرعة ابعواب؛ 
وا مسيبة عن تثبیت الّه لیام وههنا (شارة لل السرعة مع السوال الکرر؛ وابلواب البسوط من غیر انقباض 
ودهشة بل مع وفور ونشاط واستبشار. 

آن صدق عبدي: ساه 39 و آضافه ال نفسه تشریفا. فأفر شوه: بقطع اممزة آي احعلوا له رد من فرش 
ابجنة» ولیس قي الصادر الافراش غذا الع (نغا هو آفرش آي آقلم عنه فهذا اللفظ مذا العق من باب القیاس 
بامحاق الألف نی الثلائي» ولو کان من الثلائي لکان حقه الوصل, و م۸ بحد الرواية الا بالقطع. 

من روحها: أي روحها علی مذهب الأحفش, آو بعض روحهاء و شيء من روحهاء فلم يت به الا لیفید آنه 
ما لا یقدر قدره. ولا یوصف کنهه. مد بصره: أي مداه. وهي الغاية ال ينتهي الیه البصر ولا ينایي هذا ما 
سبق من قوله: "ویفسح له في قبره سبعون ذراعاً"؛ لن ذلك عبارة عن توسیع مرقده. وهذا (شارة ای ما یعرض 
علیه, وینظر لیه من ریاض ابنة» وروحها» ویحتمل آن یکون الکلمتان عبارتین عن فسحة القبر. 

فذ کر موته: برید الراوي آن رسول ال ی ذکر ألفاظا نی شأن موت الکافی نم قال: "ویعاد روحه". 

هاه هاه: هذه الکلمة یقوضا التحیر في الکلام من امخوف والدهشة. 


وسا پدريك: آي آأيٌ شيء اعلمك وأحبرك عا تقول من الربوبية والاسلام والرسالة. [الرقاة ۳۲۲/۱] 
و طیبها: آي بعض تلك الرائحة والطیب. [الرقاة ۳۲۳/۱] 


کتاب الابمان ۱۳ باب اثبات عذاب القبر 
فیقولان: ما هذا الرحل الذي بعث فیکم؟ فیقول: هاه هاه., لا آدري! فينادي مناد 
ان 0 نی قاه وه ار یمه ای شا هب ال 
انار قال: فیأتیه من حرها وومها. قال: ویضیق علیه قبره حی بختلف فیه 
آضلاعه م یقیّض له آعمی اصم معه مرزية من حدید» لو ضَرب با بل لصار 
تراباء فیضربه مها ضربة یسمعها ما بین الشرق والفرب الا الثقلین؛ فیصیر ترابا ۸ 
بعاد فیه الروح . رواه آهد» وآبو داود. 

۲- (۸) وعن عنمان عفه» آنه کان |ذا وقف علی قبر بکی حی یل لیته. 
فقیل له: تذکر ابنة والنار فلا تبکي» وتبكي من هذا! فقال: ان رسول ال تا 
قال: "ن القبر ول منزل من منازل الخرق 1۹ 


آن کذب: "آن" مفسرة ویجوز آن یکون مصدرية بحرورة أي لأن کذب والعامل "فأفرشوه" والفاء مثلها فٍ 
قوله تعایی: لابلاف قرش ش ی قوله- فلدُواه» وهو حواب شرط حذوف و کذلك ی "آن صدق" والعی 
کذب نیما قال: لا آدري؛ لذن دین ال تعای ونبوة حمد ی کان ظاهرا ‏ مشارق الأْرض ومفارهاه ویغلغل 
فٍ کل بیت مدر ووبر. م یقیض: تو " یقیض آي یقدر» وأصله من القیضء وهو القشر الاعلی من البیض؛ 
یقال: قیض ال تعالی ی فلاناء أي آتاحه فاستولی علي استیلاء القیض علی البیض. 

آعمی آصم: آي من لا یری عجزه حی یرحم علیه. ولا یسمع عویله فیرق له» وأما "الرزبة" فاحدئون یشددون 
البای والصواب تخفیفه» وا يشدد الباء [ذا آبدلت اهممزة من الیم» وهي الأرزیة وهي ال یکسر با الدر 
وآنشد الفراء: ضربك بالرزبة العود الشجر. مم یعاد فیه الروح: قیل: کرر (عادة الروح ی الکافر بیان لشدة 
العذاب» ولانه کان ینکر الاعادق فیقال له: ذق هذا جزاء ما کنت تنکره؛ تبکیتا» ولا یبعد آن یتمسك به 
من یقول: ان في القبر |مانتین واحیائین في تفسیر قوله: ‏ نا این 


وجومها: وهي الریح الارة. [الرقاة ۳۲۶/۱] وقف علی قبر: أي علی رس قبر آو عنده. [الرقاة ۳۲۶/۱] 
وتبكي من هذا: ي من القبر يعي من أحل خوفه. [الرقاة ۳۲7/۱] 

منزل من منازل الاخرة: ومنها: عرصة القيامة عند العرضء ومنها: الوقوف عند الیزان» ومنها: الرور علی 
الصراط. ومنها: ابنة و النار. [الرقاة ۳۲/۱] 


کتاب الرعان ۱۹ باب [ثبات عذاب القبر 
فان بحا منه فما بعده آیسر من وان ینج منه فما بعده آشد منه". قال: وقال 
رسول الله 5 "ما رآیت منظرا قط الا والقبر آفظع منه". رواه الترمذي» واین 
ماحه. وقال الترمذي: هذا حدیث غریب. 
)٩( -۳۲‏ وعنه» قال: کان البي 5 ذا فرغ من دفن الیت وقف علیه» 
فقال: "استغفروا لأحیکم تم سلوا له بالتثبیت. فانه الآن سأل". رواه آبو داود. 
۶- (۱۰) وعن أيي سعید. قال: قال رسول الّه ت: الیسّط علی الکافر قی 


مارأیت منظرا: عبر عن الوضع بالنظر مبالغسة؛ لانه (ذا نفی الشيء مع لازمه ينتفي بالطریق البرهان. 

لا والقبر آفظع منه: الواو للحال, والاستثناء مفرغ آي ما رآیت منظرا وهو ذو هول وفظاعة» "لا والقبر آفظم 
منه" یقال: التعریف للجنس, فظع الأْمر فظاعة فهو فظع أي شدید شنیع حاوز القدار. 

من دفن الیت: الیت ابحنس» وهو قریب من اللکرة. وضمن "سلوا" معیق الدعاء کما في قوله تعالی: سل 
سَائل بغذاب؟4 (العارج:۱) آي ادعوا له بدعاء ابیت آي قولوا: ثبته ال بالقول الثابت."مظ" دل احدیث 
علی حواز الدعاء للمیت. وأنه نافع له. ولیس فیه دلالة علی التلقین عند الدفن کما هو العادق ولا نحد فیه 
حدیثا مشهوراء ولا باس به؛ ٍذ لیس فیه (لا ذکر ال تعلی» وعرض الاعتقاد علی الیت؛ والحاضرین والدعاء له 
وللمسلمین والارغام لنكري احشرء و کل ذلك حسن. 

"مح" اتفق کثیر من الاصحاب علی استحباب التلقین: منهم القاضي حسین ی تعلیقه» وصاحبه آبو سعید التولی 
ی التتمة" والامام الرافعي وغيرهم قال النضر ف "کتاب التهذیب": اذا دفن الیت یقف عند رس الق 
ویقول: یا فلان بن فلان! اذ کر العهد الذي حرحت علیه من الدنیا شهادة أن لا اله الا الّه وحده لا شريک له 
وان محمدا عبده ورسوله؛ وآن الساعة آثية لاریب فیهاء وأن ال بیعث من ف القبوره قل: "رضیت بال ری 
وبالاسلام دینا؛ وعحمد - صلوات ال وسلامه علیه- نبیأ» وبالکعبة قبلةء وبالقرآن (ماماء وبالسلمین احواناه 
ربي الّه لا له (لا هو رب العرش العظیم"؛ وروی الراسانیون فیه حدیثاً عن آبي آمامة لیس بالقائم ٍسناده؛ 
ولکن اعتضد بشواهد منها: احدیث الذ کور وأهل الشام یعملون به قدیاء وقال: لا تلقین للصغیر حن یبلغ 
احنث» وذکر ی "الأذکار" عن الشافعي وأصحابه: آنه یستحب آن یقراً عنده شيء من القرآن. قالوا: وان 
حتموا القرآن کله کان حسنا؛ وی "سنن البيهقي": آذ ابن عمر استحب آن یقراً علی القبر بعد الدفن ول 
سورة البقرة وخائتها. 


کتاب الابان ۱۵ باب (ثبات عذاب القبر 
قبره ز تسعة وتسعون تنینا؛ تنهسه و تلدغه بحی تقوم الساعق لو آن تنینا منها نفخ ی 
الاأرض ما آنبتت ت حطر" . رواه الداررمي» وروی الترمذي حوه؛ و قال: "سپعون" 
بدل ۹۱ 2 و و 
الفصل ات 
۵- (۱۱) عن جابن قال: خرجنا مع رسول ال 6 ای سعد بن معاذ 
ما وه ۰ 1 ش ۱ , ۲ ‌ ار ی مس َ 

حین تون فلما صلّی علیه رسول الّه 5 ووضم ن قبره وسُوَّي علیه سبح 
رسول الّه 2 فسبُحنا طویلا» ثم کیره فکیرنا. فقیل: یا رسول اله! م سبحت م 
ی "توا الفائدة ی تخصیص العدد ثعرف بطریق الوحي» وتتلقی من جهة الرسول شم انا نحد 

ی بطریق الاحتمال حیث ورد ی امحدیث: "ان له مائة رحمة آنزل منها رحمة واحدة بین ابخن والانس» 
والبهائم واموام فبها یتعاطفون» وها یتر اهون» وبا یعطف الوحش علی ولدهاه ۱ رحرة 
یرحم با عباده" والکافر لا کذّب آوامر الّه و ۸ یود حق العبودية آعد له مکان کل رحمة تنینا تنهسه وخحتمل 
آن یقال: ٍن نُّ سبحانه تسعاً وتسعین اساء فلما کفر ها اعد له مکان کل اسم تنیناء ون ول التنینات عا 
ینزل بالشخحص من التبعات والکروهات. ففیه من طریق العربية مساغ ولکن الاأخذ بالظواهر آونی بأولي 
الالباب. وأما استحالة ذلك بطریق العقول, فانفا سبیل من لا حلاق له ی الدین» عَصمتا ال او ولو 
۳1 الصدر. تینا: هو الحية عظیم ابثة و کبيرة السم والنهس واللدغ: .ععق کرر للتأکید» آو 

ی هذا العبد الصاخ: "هذا" اشارة ال کمال تیزه ورفعة منزلته» تم وصفه ب"العبد" ونعمته ب الصلاح" 
لزید التخحویف» واحث علی الالتجاء ال 1 سبحانه من هذا المنزل الفظیع؛ أي [ذا کان حاله کذا فما حال 
غیره؟ و "حون" متعلقة عحذوف آي ما زلت أکبّر وتکبرون» وأسبح وتسبّحون حی فرجه الّه عنه. 


ال سعد بن معاذ: أي ی جنازته. وهو سعد بن معاذ بن النعمان الأنصاري الاشهلي» آبو عمرو سید الاأوس» 
اسلم بالدينة بن العقبة لول والثانیة وساه رسول ال تا سید الاتصان و کان مقدّما مطاعا شریفا نف قومه؛ 
رد ]ماد الصحابة وا کابرهي ومات ی ذي القعدة سنة (هه). وهو ابن سبع وئلانین سنة» ودفن نی البقیع» له- 


کتاب الاجان ۱۹۹ باب (ثبات عذاب القبر 

۲ (۱۲) وعن ابن عمر قال: قال رسول کت "هذا الذي غرك له 
العرش» وفتحت له آبواب السمای وشهده سبعون آلفا من اللائکت, لقد ضم ضَمَة 
فرج عنه". رواه النسائي. 

۷- (۱۳ وعن آساء بنت آیي بکر قالت: قام رسول ال 95 حطیباء 
فذ کر فتنة القبر التي یفتن فیها الری فلما ذکر ذلك» ضح 
البخاري ۳ وزاد النسائي: حالت بيي وبین آن آفهم کلام رسول اه 2 : 
سکنت ض ضحتهم قلت لرحل قرب م: آي بارث لد فيك! ماذاقال رسول ال 6 
آخر قوله؟ قال: "قد أوحي للِ آنکم ثفتنون فٍ القبور قریبا من فتنة الدجال". 


هذ! الذي: الاشارة ی "سعد" الذکور وهو للتعظیم کما في احدیث الاول. تحرك له: وني آحر "اهتز".انه" 
اهتز العرش نوت سعد. وأصل افز ال رکة واهتز [ذا حرك واستعمله في معق "الارتیاح" أي ارتاح بصعوده 
واستبشر لکرامته علی ربه» و کل من حف لامر دارتاح له فقد وقیل: آراد فرح و العرش عوته. قیل: 
یعکن آن یقال: تحرك العرش لفقده. علی طريقة #افما بکت عا ایا #. (الدحان:۲۹) 
"الکشاف": (ذا مات 9 حطیر» قالت العرب ی سوه رک ان ایا والأرض". 

وشهده سبعون اخ: آي حضر والقد ضم" حواب قسم» اضمة" یحتمل التفخیم والتقلیل» والول 
آظهر+ لتطویل تسبیح رسول اه 3 الي تن فیها الرء: صفة للفتنة يعيي ذکر الفتنة بتفاصیلها کما بجري 
علی الرء ن قبره» ومن م ضح السلمون» وصاحوا وحزعوا. 

قریبا من فتنة الدجال: آأي فتنة قریبه» وذکر کما ی قوله تعال: رن ر ۷ مت ال قریت من المحینینکه 
(الأعراف: ۲" ۵) آي فتدة عظيمة؛ اذ لیس فیها اعظم من فتنة الدجال. 


صقی البحاري حدینان. (الرعاة) وسوّي علیه: أي التراب وذفن. [الرقاة ۳۲۹/۱] 

نقد ضم: بالضم آأي عصر سعد نی قبره. [الرقاة ۳۳۰/۱] آمعاء بنت آپي بکر: زوج الزییر بن العوام وم عبد 
له بن الزبیی تسمی ذات النطاقین؛ لأفا شقت نطاقها ليلة عرج البي مهاحرا فحعلت واحدا شداد 
تالکش مان لقربته. آسلمت عکة بعد اسلام سبعة عشر انساناه وهاجرت ی الدينة وهي حامل 
بابنها عبد ال وماتت ق جادی الأولی سنة (۷۳ه) عکت ها ستة وهمسون حدیثا؛ اتفقا علی آربعة عشر 
وانفرد البحاري بأربع. ومسلم عثلها؛ روی عنها حلق کثبر. (مرعاة الفاتیح) 


کتاب الابمان ۱۷ باب اثبات عذاب القبر 

2-۸ (۱۶) وعن جابر عن البی 25 قال: ااذ أدخل الیت القبر متّلتَ له 
الشمس عند غروها فیجلس ,رگسح عینیه» ویقول: دعت ای اوه از مخ 

۹- (۱۵) وعن آيي هربرق. عن الني 6 قال: "ان الیت یصیر پل القبرء 
فیحلس الرحل ب قبره من غیر فزع ولا مشغوب, ثم یقال: فیم کنت؟ فیقول: 
کنت ی الاسلام. فیقال: ما هذا الرجل؟ فیقول: حمد رسول الّه جاءنا بالبینات 
من عند ال فصدقناه. فیقال له: هل ریت رز فیقول: ما ينبغي لأحد آن یری 
فیفرج له فرجة قبل النار» فینظر الیها بحطم بعضها بعضاء فیقال له: انظر ال ما 
وقاك الّه» ثم یفرج له فرحة قبل ابلنة» فینظر ای ژهرقا وما فیها» 0[ 


عند غروما: حال من الشمس لا ظرف ل لت" آي صوّرت وعیلت وذلك لایکون الا في حق الومن» 
ولعل ذلك عند ترول اللکین الیه. و بعد السوال وابمواب تتبیها علی رفاهیته» وفي قوله: عسح عینیه" ٍعاء 
البها کأنه یظن آنه بعد ف الدنیاء ويدي ما علیه من الفرض» وعنعه من قيامه بعض الاأصحاب وذلك ف 
رسوخه ق آدائه ومداومته علیه ی الدنیا» وآما تخصیص ذکر الغروب. فانه مناسب الغریب» فان أول منزل ینزله 
عند الغروب. 

غیر فزع: حال» وقوله: "ولا مشغوب" تأکید من الشغب وهو یج الشر والفتنة. وقوله: "کنت في الاسلام" 
دلیل علی غاية مکنه من الاسلام؛ لآن ابلواب الظاهر آن یقول: نی الاسلام. ما هذا الرجل: "ما" استفهام 
مبتد و هذا الرحل" خبره. محمد: آي صاحب هذا الاسم الفخّم الشتهر الذي لا یخفی علی آحد؛ م وصفه 
بانه رسول. رسول الّه: بحتمل آن یکون خبراء و"حاءنا بالیینات" استينافية مبينة للحملة الأوبل, وآن یکون 
ماو خاعه هر تردن رهم 

هل رأیت اه : هذا السوال نشأً من قوله: "من عند ار اي کیف تقول: من عند ار هل رأیت ال الدنیا؟. 
فیفرج له فرجة: اي یکشف له فرحةء ویطرح ما عنعه من النظر» وذکر ضمیر النار ی قوله: "الیه" بتأویل 
العذاب. وأنثها في قوله: "بعضها" نظرا یی اللفظ. و "احطم" احبس في الوضع التضایق ال یتحطم فیه الیل آي 
یدوس بعضها بعضا. ای ژهرقا: حسنها وهجتهاء وکثرة حبرها. 


جاءنا بالبینات: أي الایات الظاهرات و العجزات الباهرات. [المرقاة] 


کتاب الاعان ۱۹۸ باب (ثبات عذاب القبر 


فیقال له: هذا مقعدك علی الیقن کت: و علیه مت وعلیه تبعث ال شاء 1 
تعال. ویحلس الرحل السوء نی قبره فزعا مشغوبا. فیقال: فیم کنت؟ فیقول: 
لا آدري! فیقال له: ما هذا الرحل؟ فیقول: سعت الناس یقولون قولا فقلّه. فیفر ج 
له قبل ابحنة فینظر ای زهرمما وما فیهاء فیقال له: انظر ال ما صرف الّه عنك» ثم 
یفرج له فرجة ال النار» فینظر البها بحطم بعضها بعضاء فیقال له: هذا مقعدك, علی 
السیلت کت : و علیه مت وعلیه تبعت ان شاه اه تال . رو اه ابن ماجه. 

علی الیقن کنت: حال. والعامل ما حرف التنبیه من مع الفعل التضمن لصاحب الشال» والتعریف فٍ 
"الیقن " للجنس» و کنت" " صفة لیب وعلی هذا ینزل قوله "علی الشلك" و التقدیر : نبهك حال کونك ثاب و 
مثبثا علی يقينك» وعکن آن یقال: "علی" للوجوب ق الوضعین أي هذا مقعدك حال کونه واحبا علی ال تعایی 
وعدا و وعیدا علی الیقین و الشك وقوله: "ان شاء ال" للتبرله ] و التحقیق» کقوله تعال: وان شٌاء ال آمنین 


مُحلقینه (احجرات :0/۳۷ و الظاهر آن قو له: "علی الیقین ‏ وقوله: "علی الشلی" خبر کان» و القصود الاشارة 
رل العلة. 


مشخغسوبا: أي مرعوبا. فیم کنت: آأي ق أي دین عشت؟. آالرقاة ۳۳۳/۱] 


دج اد زد 


کتاب الامان ۱۹۹ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


(۵) باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


الفصل الاول 
۰ - (۱) عن عائشة قالت: قال رسول کل "من آحدث فی آمرنا هذا 
ما لیس منه فهو رد". متفق علیه. 
۱ - (۲) وعن حاب قال: قال رسول الم 5: "آما بعد: فان خیر احدیث 


باب الاعتصام | : العصمة: النعة والعاصم: الانع احامي والاعتصام الاستمساك بالشيء افتعال منه» قال ال 
تعالی: طوَاعتَصمُوا بحْل ال حمیعا» (آل عمران: ۱۰۳) أي تمسکوا بالقرآن والسنة. 

ی آمرنا هذا: قض" الامر حقيقة ی القول الطالب للفعل, از في الفعل والشأن والطریق آطلق هنا علی الدین» 
من حیث آنه طریقه, وشانه الذي بتعلق به» والعن آن من أحدث قي الاسلام رأیا ۸ یکن له من الکتاب والسنة 
سند ظاهر آو حفي» ملفوظ آو مستتبط فهو مردود علیه. قیل: في وصفه الامر ب"هذا" شارة ای آن آمر 
ری ون یی وا ی ی فا ات ار ی ی ان 
الزيادة حاول آمرا غیر مرضي؛ لأنه من قصور فهمه رآه ناقصاء فعلی هذا یناسب آن یقال: ان "هو" راحع ال 
"من" آي فذلك الشخحص ناقص ومردود. وی قوله: "ما لیس منه" اشارة ال آن (حداث مالایناز ع الکتاب 
والسنة, - کما سنقرره بعد- لیس ,عذموم. 

ما لیس منه: کذا في "الصحیحین" و و ابحامع و"شرح السنة" وی الشارق" وبعض نسخ 
"الصابیح": "ما لیس فیه". آما بعد: الفهوم من قوله: "آما بعد" آنه و قال ذلك في آثناء حطبة ووعظ؛ لانه 
فصل اخطاب. وأکثر استعماله بعد تقدم قصة آو حد له سبحانه. والصلاة علی البي ۳ 


في أمرنا هذا: لفظ الأمر عام ني الأقوال والافعال وآراد به انيي 5 الدین یعین دین الاسلام» ولفا عبر عنه بذا 
اللفظ؛ تتبیهاً علی آن الدین هو آمرنا الذي فتم له, ونشغل بهء بحیث لا یخلو عنه شيء من أقوالنا ولا من آفعالناه 
وقوله: "فهو رد" أي مردود. [الیسر ۷1/۱] آما بعد: ها کلمتان یتی هما لفصل اخطاب. قال سحبان بن 
وائل: لقد علم اي الیمانون آنین, [ذا قلت: آما بعد! آني خطیبها. [الیسر ۷۱/۱] خیر احدیث: آي خبر ما 
یتحدث ویتکلم به الانسان. [الرقاة ۳۳۷/۱] 


کتاب الامان ۱۷۰ باب الاعتصام بالکتاب و السنة 
۱ ‌ 
کتاب ال وخبر اشدي هدي ممد. وشر الامور محدناتما. و کل بدعة ضلالة". 


رو اه مسلم. 


۲ ۱-(۳) وعن ابن عباس» قال: قال رسول الّه 38: "ابغض الناس ال ال 


وخبر امدي: امدي: السيرق یقال: هدی هدیه |ذا سار سبرته, من: قادت الرأةٌ ق مشیها |ذا تبخحترت ولا یکاد 
یطلق الا علی طريقة حسنق وسنة مرضية. وطذا حسن !ضافة اخیر لیه» والشر ال الأمور واللام نی "اطدي" 
للاستغراق؛ لأن اسم التفضیل یضاف ال ما هو بعض منه» وأیضا القصود تفضیل دینه علی سائر الأٌدیان. 

وشر الأمور: روي بالتصب عطفاً علی اسم "زن" وبالرفم عطفاً علی حله أي کل حصلة آتی با حدیدا فهي 
مخالفة للسنة» و کل خالفة للسنة ضلالة» فعلی هذا یکون قوله: "و کل بدعة ضلالة" عطفا علی محذوف. 

و کل بدعة: يعيي البد ع القولية والفعلية."مح" البدعة: کل شیء عمل علی غبر مثال سابق, وق الشرع: احداث 
مام یکن ق عهد رسول ال تّل وقوله: "کل بدعة ضلالة" عام مخصوص, وقال الشیخ الامام الأحل عز الدین 
عبد العزیز بن عبد السلام ی آحر کتاب القواعد": البدعة ما واحبة کتعلیم النحو لفهم کلام ال ورسوله تّق 
و کتدوین أصول الفقه والکلام في ابحرح والتعدیل ولما حرمة: کمذاهب اببريق. والقدريق والرحعق 
واحسمة والرد علی هولاء من البدع الواحبة؛ لآن حفظ الشريعة من هذه البدع فرض کفاية, ولما مندوبة: 
کاحداث الربط» والدارس» وکل احسان ۸ یعهد ی العصر الأول. و کالتراویح» والکلام في دقائق الصوفیت 
وٍما مکروهة کزخرفة الساحد» وتزویق الصاحف. واما مباحة کالصافحة عقیب الصبح والعصر والتوسع نی 
لذیذ الأکل, واللابس والشارب. والساکن» وتوسع الا کمام وقد احتلف في كراهة بعض ذلك. قال الشافعي هفّد: 
ما حدث ما یخالف الکتاب آو السنة آو الأثر آو الاجماع فهو ضلالة وما حدث من الیر ما لا بخالف شیتا 
من ذلك» فلیس عذموم؛ وقال عمر تّ» ی قیام رمضان: "نعمت البدعة هذه" هذا آیضا آحر کلام الشیخ ٍ 
"قذیب الأسماء و اللغات . 

آبغض الناس: الراد بالناس: السلمون, آأي آبغض السلمین هذه الثلائة؛ لانمم جمعوا بین الذنب وما یزید به قببع 
من الاحاد» وکونه في ارم واحداث البدعة في الاسلام» وکوفا من آمر ابخاهليق وقتل نفس لا لغرض» بل 
لکونه قتلاء کما یفعله شطار زمانناه والیه آشار بقوله: "لیهریق دمه"؛ ومزید القبح في الگول باعتبار احل» وی 
الثاني باعتبار الفاعل» وی الثالث باعتبار الفعل» وف کل من لفظي "البتغ والطلب" مبالغة وذلك آن هذا الوعید- 


کتاب له لاشتماله علی ما نیز به من دقائق علوم الفصاحة والبلاغت واشتمل علیه من بیان کل شيء تصربحا 
او تلویحا. [الرقاة ۳۳۷/۱] کل بدعة: آي کل بدعة سيئة ضلالة. [الرقاة ۳۳۷/۱] 


کتاب الامان ۱۷۱ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


ادنه: مُلحذٌ في ارم ومبتغ نی الاسلام سة اباهلیت ومطلبٌ دم امری بغیر حق 
لیهریق دمه ". رواه البحاري. 

۳- () وعن آیي هريرق قال: قال رسول اک کل آمتي پدخلون 
احنة الا من آی". قیل: ومن آیی؟ قال: "من آطاعق دخل ابلنة» ومن عصاني فقد 
ی" . رواه البخاري. 

6 ۱- (ه) وعن حابن قال: جاءت ملائكة ال البي 2 وهو نائي فقالوا: 
ان لصاحبکم هذا مثلا فاضر بوا له مثلا. 


-ذا ترتب علی الطالب والتمیی» فکیف بالباشر؟ ولطلاق السنة علی فعل امبحاهلية ما علی أصل اللغة؛ آو علی 
التهکم وهي مثل النیاحق والیسر والنیروز. ۱ 

ملحذ نی اخره: فانه عاص له وهاتك حرمة احرم. ومطلب دم امری او والقاتل ارتکب ما کرهه له من 
و جهین: : انه ظلم والظلم علی الاطلاق مکروه ومبغوض, و انه یسوء العبد» وال یکره مساءنه. 

ک آمتي یدخلون الجنة: ما آمة الدعوة, فالابي هو الکافی و أمة الاحابة فالایي هو العاصي استثناه زجرا 
و تفلیظا. ومن آی: هذا عطف علی محذوف آي عرفنا الذین یدخلون الجنةء ومن الذي آبی؟ آأي الذي ی 
لا نعرفه؛ وحق الجواب من عصان, فعدل ال الذکور تنبیها علی أَمُم ما عرفوا هذا ولا ذاك؛ اذ التقدیر من 
أطاعق و سك بالکتاب والسنة دخل اجنة ومن اتبع هواه. وزل عن الصواب. وضل عن الطریق فقد دحل 
النار» و ضذا آورد احدیث فٍ باب الاعتصام بالکتاب و السنة» و یعتصد هذا التقدیر التصریح بد کز الطاعت فان 
جاءت ملائكة ی البي 5: (ما حكاية سعها من رسول ال وزما اخبار عما شاهده هو بنفسه, وانکشف له. 


ملحد في ارم: آي ملحد ی حق ارم وهو آن یستحل ما حرم منهء والاخاد: الیل عن احق» مشتق من 
اللحد وهو الفرة الائلة عن الوسط والاحاد ضربان: !ماد ی الشرك بالّه» والاماد ال الشرك بالأأسباب 
فالاول ینانی الاعان ویبطله والثاني یوهن عراه ولا یبطله وقوله: ی و القبیل قال ال تعالی: 
من برد فیه لاد بظلم نله من عذاب یمه (احج :۰ والراد من آبغض الناس: آبغض الناس ی ال من 
عصاة المة وأهل لا هر دنه " بهریق بفتح افاء. [الیسر ۷۱۷/۱] 


کتاب الاعان ۱۷۲ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
قال بعضهم: انه نائم وقال بعضهم: زن العین نائمة والقلب یقظان. فقالوا: مل 
کمثل رحل ین دارا وجعل فیها مأدبة وبْعّت داعیاء فمن آحاب الداعي دخل الدار 
وأکل معه من الأدبق ومن ۸ یجب الداعی لم یدخل الدار وم یأکل من للاأَدبة. 
فقالوا: الوا له یفقهها. قال بعضهم: انه نائی وقال بعضهم: زن العین نائمة 
والقلب یقظان. فقالوا: الدار ابحنة والداعي مّدْ» فمن طاع محمدا فقد آطاع ال 
ومن عصی محمدا فقد عصی ال و محمد فرق بین الناس. رواه البخاري. 

۵ - (۲) وعن نس قال: جاء ثلائة رهط بل آزواج البی ت یسألون عن 
عبادة البي حْ فلما أحبروا با کأم و 


انه نائی وقال بعضهم: أي هذه مناظرة جرت بینهم بیانا وحقیقا لا آن التفوس القدسية لا یضعف زدراکها 
بضعف الواس. وجعل فیها مأدْبة. فا" للادبة: بالضم اسم لطعام عام یدعی الناس لیه کالوليمق وبالفتح 
مصدر .ععین الأدب؛ وهو الدعاء لل الطعام کالعتبة ععن العتب. ل یدخل الدار: لا کان الکلام مسوقا لبیان 
سبق الرمة وضعوا مکان حلول سخط الّه هم ونزول العذاب السرمدي قوضم [اللائکة]: ۸ یدخل الدار؛ 
و يأ کل من الأدبة» فجاءواعا یدل علی الراد علی سبیل الكناية. 

او لوها: أأي فسروا الحكاية والتمثیل وا |ٍذا فسر عا تول الیه الشيء والتأویل ی اصطلاح العلماء: 
تفسیر اللفظ عا بحتمل احتمالاً غیر بیّن. فمن اطاع محمدا: [الفاء] للسيبية أي لا کان هو الداعي فمن أطاعه 
فقد آطاع الّه. قیل: روعي ی التأویل آدب حسن؛ ۸ یصرح بالشبه بالرحل, لکن لح الیه ی قوله: فقد آطاع 
له وقوله: "فرق" کالتذییل للکلام السابق؛ لأنه مشتمل علی معناه وم کد له. 

فرق: روي مشددا علی صيغة الفعل» ومففاً علی الصدر. ثلاة رهط: الرهط: العصابة دون العشرة» قیل: هم 
علي» وعثمان بن مظعون» وعبد الّه بن رواحة. 


فرق بین الناس : فان کانت الر اء مشدده من التفریق» فالعی آنه میْز بینهم» فتبن به الطیع و العاصي» 
والعاصي عن الطیعء وان کانت الراء ساكنة فالفرق .ععی الفارق. [الیسر ۷۷/۱] عن عبادة البي ۳ آي 
عبادته ٍ البیت» والراد معرفة قدر عادة وظائفه ی کل یوم ولیلة حین یفعلوا ذلك. [الرقاة ۳۶۲/۱] 


کتاب الامان ۱۷۳ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
تقالوها, فقالوا: آین نجن من الني ع وقد غفر الّه له ما تقدم من ذنبه وما تأحر؟! 
فقال آحدهم: اما آنا فاصلي اللیل آبدا. 

وقال الحر: آنا أصوم النهار آبداء ولا آفطر. وقال الاحر: نا أعتزل النساء فلا 
اتزوج آبدا» فجاء البي ت زلبهم فقال: "آنتم الذین قلتم کذا و کذا؟! آما واه اب 
لاخشاکم له واتقاکم له لكني آصوم و آفط وأصلي و آرقد» وأتزوج النساء» 
فمن رغب عن سنيي فلیس مين . متفق علیه. 


تقالوها: تفاعل مر القلة أي استقلوهاه ووجدوها قليلة. امظ" ظنوا آن وظائف رسول کل کثبرق فلما سمعوا 
عدّوها قلیلة» وقد راعوا الأدب حیث ۸ ینسبوه ای التقصیر بل آظهروا کماله ولاموا آنفسهم في مقابلتهم 
ٍیاها باليي حْ» وفیه تعلیم للمرید بآن لا ینظر ال الشیخ بعین الاحتقار» وان رأی عبادته قلیلقه فیظهر عذره؛ 
ولیلم نفسه |ٍن جری فیها ٍنکار علی شیخه؛ لأن من اعترض علی شیخحه لن یفلح آبداه وفیه آن قلة وظائف البي 
کانت رحمة علی الأْمة؛ کیلا یتضرروا؛ زذ لأنفسهم علیهم حق» ولأزواحهم علیهم حقی فان الانسان حتاج 
ال الطعام ليتقوي صلبه والرحال محتاجون ال النساء لبقاء النسل. 

این نجن: قض" أي بیننا وبینه بون بعید» فانا علی صدد التفریط وسوء العاقبق وهو معصوم مأمون العاقبة. 
و الذنب" ما له تبعة دينية و دنيويق مأحوذ من الذنب, ولا کان البي 5 معاتبا بترك الوی تأکیدا للعصمة 
أطلق علیه اسم الذنب. فجاء البي 35: وقد علم ذلك ما بان جاء ی آهله فأعبروه وما بالوحي. 

فقال: آنتم: آأي أأنتم. فحذفت اهمزة الق للانکار. ای لخشاکم: اقض" آي آنا اعلم به وما هو آعز لدیه, 
وأکرم عنده. فلو کان ما استأثرتم من الافراط في الرياضة أحسن ما آنا علیه من الاعتدال لا آعرضت عنه. 

ل: مفعول له "لاحشاکم"؛ وأفعل لا یعمل ني الظاهر الا ف الظرف. لكني أصوم: استدراك عن محذوف آأي 
آحشاکم له فينبغي آن آقوم في الرياضة والعبادة ی َقصی مداه, لکی أقصد فیها؛ فأصوم اخ» لیقتدی بي الأمة. 
فمن رغب عن سنتي: آي مال عنها استهانة وزهدا فیها لا کسلاً وتماونا؛ "فلیس مین" آي من أشياعي» وضع 
قوله: "عن سنی" مکان عن ذلك؛ لیشتمل کل ما جاء به والفاء ی آفمن رغب" متعلق عحذوف. آي لکيِ 
آفعل ذلك لسن للناظر الطريقة المثلی» فمن رغب (» ومن في "مين اتصالية. 


وأتقا کم له: (شارة ی آن الخشية الی لا تورث التقوی لا عبرة با. [للرقاة ۳4۳/۱] 


کتاب الامان ۱۷ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 

7 - (۷) وعن عائشة نی قالت: صنع رسول له 2 شیتاه فر خص 
فی» فتنژه عنه قو؛ فبلغ ذلك رسول الّه ی فخطب فحمد الم قال: "ما 
بال أقوام یتترهون عن الشیء أصنفه؟! فوالث ای لاعلمهم با وآشدهم له 


هه رز 
اف یه فا قدمت ال ۳ ی 
۷ 7 (۸) وعن رافع بن خدیج. فال: فدم بي الله 25 وهم یزبرود لنخحل» 
فقال: "ما تصنمون؟". قالوا: کنا نصنعه. قال: "لعلکم لو ۸ تفعلوا کان خیرا". 
فتر کوه. فنقصت. قال: فذکروا ذلك له. فقال: نما آنا بشر» اذا آمرتکم بشيء 


من آمر دینک فخذوا به ...... ۳ ی ی 


صنم رسول الله 2 غب" الصنع: (حادة الفعل» فکل صنع فعل» ولا ینعکس» ولا ینسب ی الحیوانات 
وابحمادات کما ینسب الیها الفعل. فحطب: آأي آراد آن بخطب فحمد. أصنفه: شف" "أصنعه" حال. ویجوز 
آن یکون رورا وصفا للشيء؛ لانه منکر معین» وفیه بحث؛ لأن التعریف للعهد !شارة زنل "شیی" فاحال آأول. 
این لاعلمهم:امظ" آأي فان احترزوا عنه لوف عذاب ال فاني أعلم بقدر عذاب الّه تعالی» فأنا أولی 
الاحتراز. وأشذهم له حشية. هذا آبلغ من آن یقال: آحشاهم. وهم یزیُرون: في رواية طلحة بن عبد ال: 
یلقحونه. کنا تصنعه- اي هدا داینا وعادتا. 

لو م تفعلوا کان خبرا: آي تتبعون فیما لا ینفع» کما جاء نی تلك الرواية "ما أطن" يف ذلك شینا. 


واشدٌهم له خشیة: !شارة ال القوة العملیة وقوله: "لاعلمهم باه" (شارة ال القوة العلمية. [مرعاة الفاتیح 
۱ رافع بن خدیج: هو اين رافع بن عدي الأوسي الحارئي الأنصاري» یکین آبا عبد اه صحایي جلیل 
آول مشاهده آحدء م الفندق» مات ف أول سنة (۷۳ هم) بالدینت وقیل: مات سنة (۷6 هم له انية 
وسبعون حدیثا انفقا علی مسة؛ وانفرد مسلم بثلائق روی عنه حلق. (الرعاة) 

وهم بزیرون: يم بمعلون الذکر ی اللشی. والعین: یشقتون طلع الاناث ویذرون فیه طلع الذکر ليحيء ره 
حیدا؛ ٍذ النحلة خلقت من فضلة طينة آدم علی ما ورد فلابد عادة في صلاح نتاجها من احتماع طلع الذ کر 
مع طلع الانثی کما آأنه لابد عادة في تخلق ابن آدم من احتماع ميي الذ کر والانشی. [للرقاة ۳۳-۳5/۱] 


کتاب الایجان ۱ ۱۷۵ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
ولذا آمرئکم بشيء من رأيي, فانغا آنا بشر". رواه مسلم. 

۸- (8) وعن ی موسی قال: قال رسول ال :"فا مثلي ومئل ما 
ال به کمثل رجل أتی قوماء فقال: یا قوم! لن رأیت ابلیش بعيني» وان آنا 
۳۹ العریان! فاجاء النجاء! فاأطاعه طائفة من قومه سب ۳ علی 


توت با نی اجیی قرب بای ی 


به من ای" . متفق علیه. 
9 - (۱۰) وعن آبی هريرة» قال: قال رسول ال کم "مثلي کمثل رحل . 


آمرتکم بشي: من رأيي: واحطأت فلا تستبعدوا» فان بشر آحطی وأصیب. نف احدیث دلالة علی آنه 35 ما 
کان بلتفت الا ٍل الأمور الأحروية. کمئل رجل: قیل: من التشبیهات الفرققه شبه ذاته - صلوات ات 
علیه- بالرحل وما بعثه ال به من !نذار القوم بعذاب ال القریب بانذار الرحل قومه بابیش الصبح. وشبه من 
آطاعه من أمته. ومن عصاه .عن کذب الرجل في |نذاره وصدق. بعينی: : فیه مبالغة. 

آنا التذیر: فیه احصی النذیر العریان مثل مشهور یضرب لشدة الأمر ودنو احذور» وبرآءة احذر عن التهم 
وأصله: آن الرجل اِذ رأی العدوٌ قد هجم علی قومه» وحشي لوقهم عند لوقه بحرد عن نوبه. وحعله علی 
رس حشبة» وصاح؛ لیأحذوا حذرهم. ویستعدوا قبل وقهم. فالتجاء: مدود مصدر "بحا" ذا آسرع. یقال: 
ناقة ناحية أي مسرعة» ونصبه علی الصدر آي انحوا النجای و علی الاغراء» وروی الامام النووي عن القاضي 
عیاض: العروف لي "صحیح البحاري" [ذا آفرد النجا مه وحکی آبو زید فیها القصر (ایضای وآما (ذا کررته 
ففیه الد والقصر معا. فأطاعه: یتضمن التصدیق. فادوا: أي ساروا في الدبلت وهي الظلمة. 

مهلهم: الهل بار کة: امينة والسکون وبالسکون الامهال قال الامام النووي في جمیع نسخ مسلم: آمهلتهم 
بضم اليي ولسکان امای وبتاء بعد اللام وی "ابحمع بین الصحیحین": "مهلهم" بمحذف التای وفتح الیم وافای 
وهما صحیحان. ‏ و کذبت طائفة: التکذیب یستتبع العصیان. واجتاحهم: استأصلهم. 


فصبْحهم اجیش: آي آناهم حیش العدوٌ صباحاً للاغارة. [الرقاة ۳۶۸/۱] 


کتاب الاعان ۱۷۹ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
استوقد نارا فلمّا أضاءعت ما حوفاء جعل الفراش وهذه الدوابٌ الق تقع في النار 
نقعن فیها. وحعل جهن ویفلبنه یمن فیها. فانا آخذ بحج کم عن انار 
وأنتم تقحُمون فیها". هذه رواية البخاري» ولسلم نحوها» وقال ی آحرها: قال: 
"فذلك مثلي ومتلکم آنا آخذ بحج کم عن النار: هلم عن النار! هلمٌ عن النار! 
فتغلبولي. تقخمون فیها". متفق علیه. 


استو قد : آوقد. لکن الاول آبلغ کعف واستعف "أضاعت" لازم و متعد» "ما حوا" فاعل و مفعول هذه 
رواية مسلم فالضمیر للنار» وی رواية البخاري ما حوله, فالضمیر للمستوقد. ان یت ما یتهافت 
النار. فیتقحمن: التقحم: الاقدام والوقوع في آمر شاق من غیر تثبت. فأنا آخذ: آي |ذا صح هذا التمثیل 
فآنا آحذ. قال الامام النووي: آخذ یروی بکسر الخاء وتنوین ال اسم فاعل» وبضم الخاء علی آنه فعل 
مج والاول آشهر و کلاهما صحیحان. بخج زکم: احجز: : جمع حجزة. وهي معقد السراویل والازار. 

هلم عن النار: قال اخلیل: اأصله: أي 4 نفسك الینا بالقرب متا و ها" للتتبیه, ولغا حذف آلفها لکثرة 
الاستعمال وجعلا اسما واحداً يستوي فیه الواحد وابشمع» قال الثّه تعالی: طلوالْائلین لاخوانهم هلم اه 
(الأحزاب:۱۸)» والذ کر والونث في لغة آهل احجاز» وقیل: أصله: هل آم, أي هل لك نی کذا آمة آأي قصدگ 
ف رکب الکلمتان» ومعناه: هلم للی» واعرّب عن الناره وحل "هلم" نصب علی الحال» آي آحذ بحجز کم قائلا هلم. 
فتغلبوین: النون مشدودة؛ ٍذ أصله تغلبونین والفاء للسببية علی التعکیس کاللام في قوله تعالل: «الیکون له 
در 4 وقد ضرب رسول ال 5 الثل بوقوع الفراش في النار» جمهله .عا یعقب التقحم فیها من الاحتراق» 
ولتحقیر شأفما قال: "وهذه الدواب" کقوله تعالی: ماذا راد ال بهذا لاه (البقرة:۱۸) وتخصیص ذ و کز 
الدواب والفراش لا تسمی دابة عرفا لبیان حهلهاء کقوله تعال: رش الوا عند ال اس یک لین ۷ 
یمْتلونه (الانفال:۲۲) کل ذلك تعریض بطالب الدنیا التهالك فیهاء حعل 5 الهلکات نفس النار وضع 
للمسبب موضم السبب, کقوله تعال: رن لین ی کلون وال یی ظلما ما کون في /طونهم تارایه 
(النساء: ۰ ۱)»وشبه (ظهاره لمحارم اه و نواهیه ببیاناته الشافية الكافية من الکتاب والسنة باستیقاد الرحل النار» 
وشبه فشو ذلك الکشف فٍ مشارق الارض ومغارها باضاءة تلك النار ما حول الستوقد» وشبه الناس وعدم - 


یحجزهن: آي عنعهن من الوقوع فیها. [للرقاة ۳۶۹/۱] 


کتاب الاجان ۱۷۷ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 

2-۰ (۱۱) وعن آیي موسی. قال: قال رسول له 5 امثل ما بعثني ال به 
من امُدی والعلم کمثل الغیث الکثیر أصاب آرضاء فکانت منها طائفةً طيبة قبلت 
الای فأبتت الکلاً والعشب الکثین ‏ وکانت منها آجادب آمسکت الاء فنفع اب با 


الناس» فشر بو ا فت وزرعوا و آصاب منها طائفة آحری» ما هي قیعان نلک 


مبالاقم بذلك البیان والکشف, وتعدیهم حدود ال وحرصهم علی اللذات ومنم رسول اه 5 زياهم عنه باعذ 
حجزهم بالفراش ال یتقحمن ی النار ویغلین الستوقد. وکما آن غرض الستوقد هو انتفاع الخلق به من الاهتداء 
والاستدفاء وغیر ذلك. والفراش «مهلها اه ییا فلاکهاء کذلك کان القصد بتلك البیانات اهتداء الأمق 
وانتهاژها عما هو سبب هلاکهم وهم مع ذلك مهلهم حعلوها موحبة لترديهم وی قوله: "آحذ بحج زکم" 
استعارة مت حاله ی منع الأمة عن افلاك بحال رجل أحذ بحجزة صاحبه الذي يهوي ي قعر بتر مردية. 

کمثل الغیث: اختار اسم الغییث من سائر اسماء الطر؛ لیوذن باضطرار اخلق الیه؛ اٍذ جاءهم علی فترة من 
الرسل» قال الّه تعایی: رن ۳ رل ی مر بَغْدٍ ما قتطواگه (الشوری:۲۸)» والغیث يحي البلد الیت؛ 
والعلم يحي القلب الیت. طاثفةً طيبة: نووي: طالفة طيبة نی جمیع نسخ مسلم ووقع في البحاري: "فکانت منها 
نقية» وهو ععی طيبةء هذا هو الشهور ف روایات البخاري. 

الکلاً والعشب: ها مع الشیش امماء للنبات. لکن احشیش مختص بالیابسء والعشب والکلة 
- مقصوراً - مختصان بالرطب, والكلاً بافمزة یقع علی الیابس والرطب. و کانت منها آجادب: بابلیم» والدال 
الهملة. الأرض الي لا ثثبت کاك قیل: هي ال سك الاء فلا یسرع فیها النضوب. وذکر محيي الدین عن 
بعضهم نما هي "أحاذات" بالخاء والذال العجمتین جمع أحاذق وهي الغدیر الذي عسك الاء. 

فنفع ال ما الناس: الضمیر راجع ی آحادب قاله الظه وفیه بحث سیأ. قیعان: القیعان: بکسر القاف جمع 
القاع» وهي اه وه ویر بضم القاف و کسرها؛ والشهور الضم. [ذا فهم وأدرك الکلام. "تو" وذکر 
تقسیم الارض ثلائة آقسام؛ وف تقسیم الناس قسمین: من فقه ومن آیی» ول یرفع بذلك رأسا اي تکبّر - 


ما بعتني ٍخْ: مثل الشيء ادا انتصب وتصور واصل الثول الانتصاب» والمثل الصور والثل عباره عن 
قول ی شيء يشیه قولا في شيء آخر بینهما مشابمة لین آحدهما الاحر ویصوره. [الیسر ۸۰/۱] 
من امدی و العلم: امدی: الدلالة علی شیر مطلقا؛ أو الو صلة ال الق و الراد بالعلم هنا الظاهر واخفي؛ 
وامدی وسيلة ی العلم فلذا قدمه. [الرقاة ۳5۰/۱] 


کتاب الایمان ۱۷۸ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 

مای ولا ثثبت کل فذلك مثل من فقه ف دین الّه ونفعه ما بعثی ال به فعلم وعلم 

ومیل من ۸ برفع بذلك راساء ول یقبل هُدی اه الذي أرسلت به". متفق علیه. 
۱- (۱۲) وعن عائشة قالت: تلا رسول الم کح هر لد یل عللف 


ری .سر وت 3 ۶ 2 
الکتاب منه ایا مُخکماث. وقرا بل: مادک و بابک . 
(آل عمران:۷) 3 «بقره:۲5۰) 


من یقبل العلم و حکام الدین» ومن لا یقبلهما: وأما في احقيقة. فالناس علی ثلائة آقسام: 
الف: من یقبل بقدر ما یعمل به ولا ییلغ درحة الفتوی والتدریس. ب: من ییلغهما. ج: من لا یقبل العلم 
قیل: اتفق الشارحون علی الوجه الثان» وظاهر احدیث ینصر الأول؛ لأن الشطر الأول من التمثیل مر کب من 
آمرین؛ لان "آصاب منها طائفة آحری" عطف علی ی والضمیر نی "منها" راجع ال مطلق الارض 
الدلول علیه بقو له: 1 قسمت الأرض الاوی حرف التعقیب ی ان وعطف "کانت! علیه 
قسمین» فیشتمل الأرض الأولی علی الطائفة الطیبة. وعلی الأحادب. والثانية علی عکسهاء وآیضا اصل التمثیل 
یر کت اخدی والعلم؛ لتغایرهما نی الاعتبار و یعضده مراعاة مع التقابل بین الکلامین» من (ثبات 
[نبات الکاك والعشب. وامساك الاء ق احداهماء ونفیهما ن الأحری علی سبیل احصر و کذلك قوله: "مثل 
من فقه" اخء فانه ذکر الثل مرتین» و کذا یژیده ما ذکره الامام النووي من آن "رعوا" من الرعي» هکذا نی 
رت وت تیا ووقع ی البخاري: "زرعوا" " و کلاهما صحیح؛ » واما قلنا: یو یده؟ لان في الکلام حیتذ لف 
ونشرا فان "رعوا" مناسب لانبات الکاك وشربوا وسقوا لامساك الاء فیکون لضمیر ی تفع الما راجعا ال 
ارضا وعلی رواية "زرعوا ۲ کان اقا پالارن لا بالخادنب؛ نما لا يكفي للشرب والسقي فضلاً عن الزرع» 
فعلی هذا ذکر نی امحدیث الطرفان: العاي الاهتدای والغالي قِ الضلال» وترك قسمان: من انتفع بالعلم فِ 
نفسه ومن ۸ ینتفع في نفسه ولکن نفع غیره. 
ولم یقبل: عطف تفسيري» في احدیث (شارة ی آن الاستعدادات لیست مکتسبة» بل هي مواهب ربانية» و کماضا 
آن یفیض من الشكاة الببويةء فلا حبر من یشتغل بغیر الکتاب والسنة وأن الفقیه من علم وعمل وعلم. 


یات مُحکمات: احکم: ما لا یعرض فیه شبهة من حیث اللفظط ولا من حیث العیء فکأن عبارته حکمته: بن 
حفظت عن الاحتمال والاشتبا تم بآن عصمت عن النسخء وقیل: احکم: ما همع علی تأویله, و آما قوله تعالل:- 


کتاب الاعان ۱۷۹ باب الاعتصام بالکتاب و السنة 
قالت: قال رسول ال 35: "فاٍذا ریت - وعند مسلم: رآیتم- الذین یتبعون ما 
تشابه هبه ) فأه مک الذین جٌاهم اف فاحذروهم . متفق علیه. 


۲-(۱۳) وعن عبد ال بن عمری قال: هجرت ال رسول ال ج یوماه قال: 


فاذا رأیت: وقع قي "صحیح البخاري" وف بعض نسخ "الصابیح": "رأیت" بفتح التاء علی النطاب العام» 
ویویده رواية مسلم "رآیتم" وغذا جمعه في "فاحذروهم" وی بعضه بکسر التاء علی حطاب آم الومنین» فیکون 
"فاحذروهم" بیان لشرفهاه وغزارة علمها» کما یقال: "یا فلان افعلوا کیت وکیت" لرئیس القوم» ظهارا 
لشرفه وتقدمه ومنه قوله تعالی: 9یا ها ای ٍذا لثم الْسَاءه (الطلاق:۱). سناهم اللّه: اي زائفین. 
هچرت: التهحیر: السیر ی افاحرق ۳ ی "مظ" لعل حروحه ق هذا الوقت لید رکه صلوات ال 
علیه عند خحروجه من امحجرة فلا یفوت عنه شيء من أقواله و آفعالی وفیه حث علی حمل الشقة والاسراع 
لل السجد؛ وطلب العلم. "مح" حذر رسول ال 6 عن اختلاف يودي ال الکفر والبدعة, کاختلاف 
البهود والنصاری» وذلك مثل الاختلاف في نفس القرآن, و في معق لا یسوغ فیه الاحتهاد. و فیما یوقع في 
شك وشبهة, وفتنق. وحصومة وأما احتلاف استنباط فروع الدین منه ومناظرة أهل العلم فیه علی سبیل 
الفائدق ولظهار الحق, فلیس عنهي عنهء بل هو مأمور به. وفضیلته ظاهرة. وقد جمع علیه السلمون من عهد 
الصحابة ی الان. 


ِ هم الکتاب که آي أصله فتحمل التشامات علیهاء وترد الیها؛ وقیل: آم الکتاب آي معظمه ویقال لعظم 
الطریق: آم الطریق. وأما التشابه فانه من حیث الاعتبار اللفظي : ما آشکل تفسیره» لشاهة غیره. ومن حیث 
الاعتبار العنوي: ما لا ينيء ظاهره عن مراده الذي یقتضیه النظر» وآن التشابه علی أقسام: فمنها: ما یرحع ال 
الاْلفاظط الفردة للاشتر ال ومنها: ما یرجع 11 جلز الکلام ال گنت لا حتصار الکلام آو لبسطه أو للتقسم 
و التخیر ی نظمه ویدخحل ی جلتها العموم واخصوص.» والوجوب و الندب» والناسخ والنسوخ ومنها: ما 
جوز للعلماء الفحص عنها؛ بل یب علیهم بیاما» و کل ذلك متشابه من وحه» وغیر متشابه من وحه فلا 
یسمی متشاباً علی الاطلاق؛ بل هو متشابه بالنسبة (ٍل من یتقنه رواية و درایق وعلیه آن حذر من التعرض 
له. و هناگ قسم آحر» هو التشابه علی الاطلاق فیحب الاعان به» وترك التعرض به للکیفیت والتوقي عن 
استعمال القیاس فیه. [الیسر ۸۱/۱] فاحذروهم: آي لا بحالسوهم ولا تکالوهم. الرقاة ۳۰6/۱] 


کتاب الامان ۱۸۰ باب الاعتصام بالکتاب و السنة 


الغضّب. فقال: "فا هلك من کان قبلکم باختلافهم ی الکتاب". رواه مسلم. 
2-۳ (۱) وعن سعد بن یی وقاص. قال: قال رسول ال 2 "ان أعظم 
السلمین في السلمین جرما من سال عن شيء ۸ یرم علی الناس؛ فحرّم من اجل 


ِ د ش ۱ 2 
2-۶ (۱5) وعن آبي هریره» قال: قال رسول الله 2 یکون في آخر 
الزمان دجالون کذابون یأتونکم من الاحادیت................... که 


ان أعظم السلمین... جرما: اصله: ان آحرم السلمین فعدل» وحعل اعظم شم فسر ب"جرما"؛ لیدل علی آن 
الاعظم نفسه جرم. في السلمین: آي ف حقهم وحهتهم ولفا کان اعظم؛ لآن سراية هذا الضرر عمت 
السلمین یی انقراض العام. بیان ذلك: آن القتل وان کان آکبر الکباثر بعد الشرك. فانه یتعدی ال القاتل» و 
ی عاقلته آو ی قبیلته, وآما رم من حرم لاحل سواله فلا عکن آن یوجد حرم ينتهي في العموم ی حده. 
فحرّم من أجل مسألته:"نه" السوال في کتاب الّه وف احدیث نوعان: آحدهما ما کان علی وحه التبین والتعلم 
بعا عس احاحة الیه فهو مباح و مندوب. آو مأمور به والثاني: ما کان علی طریق التکلف والتعنت؛ وهو 
مکروه ومنهي عنه, فان سکت عن جوابه فهو ردع وزحر للسائل» وان أجیب فهو عقوبة وتغلیظ. امظ" هذا 
ی حق من یساله تکلفاً وتعتنا کمسألة بن اسرائیل ف شأن البقرة دون من یسال سوال حاحتة, فانه مثاب؛ 
واحتج بذا احدیث من قال: أصل الأشیاء علی الاباحة قبل ورود الشرع با حی یقوم دلیل احظر. 

دجٌالون کذابون: الدحال: الززرون اللبّسون. یقال: دجل |ذا موه ولبیس. "مظ" یمین سیکون جماعة یقولون 
للناس: نحن علماء ومشايخ ندعوکم ال الدین» وهم کاذبون یتحدئون بالأأحادیث الکاذب وییتدعون أحکاما < 


نی آیة: آي ی معی آية متشاهة ویحتمل آن یکون اعتلافهماق لفظها احتلاف قراءة. [الرقاة ۳۵۵/۱] 
سعد بن یی وقاص: واسم یی وقاص مالك بن وهیب بن عبد مناف بن زهرة یکی سعد آبا (سحق الزهري 
القرشي الديي» اسلم قدعا وهو این سبع عشرة سنة» و کان سابع سبعة ف الاسلام له مائتا حدیث وخمسة 
عشر حدیاً اتفقا علیه, وانفرد البخاري بخمسة, ومسلم بثمانية عشر روی عنه خلق کثیر من الصحابة 
والتابعین ومات سنة (هه هم وقیل: ("۵ هم وقیل: (0۷ه-. وله بضع وسبعون سنة. (الرعاة) 


کتاب الاعان ۱۸۱ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


رو اه مسلم. 
۰ (۱7) وعنه قال: کان أهل الکتاب یقرژون التوراة بالعبرانیّف 
ویفسروفا بالعربيّة لاهل الاسلام. فقال رسول الم 25: "لا نصدّقوا أهل الکتاب 


«باطلة واعتقادات فاسدة, انتهی کلامه. قیل: ویجوز آن حمل الأحادیت علی الشهور عند احدئین» فیکون 
الراد با الوضوعات. وآن يراد ما یکون بین الناس» آأي جحدئونکم بالذي ما سمعتم عن السلف من علم الکلام؛ 
قال في "شرح السنة": اتفق علماء السلف من أهل السنة علی النهي عن ابخدال ف الصفات وعن اوض فٍ 
علم الکلام وتعلمه, قال مالك: یاکم والبدع! قیل: وما البدع؟ قال: أمل البدع الذین یتکلمون في آساء ال 
وصفاته و کلامه» وعلمه و قدرته ولا یسکتون عما سکت عنه الصحابة والتابعون» ولو کان الکلام علما 
لتکلموا فیه کما تکلموا ی الاحکام. 

وسئل سفیان الثوري عن الکلام فقال: دع الباطل آين نت عن ات اتبع احق ودع البدعة وقال: وحدت 
الأْمر الاتبا ی قال: علیکم .عا علیه ابمّالون والنساء في البیوت والصبیان في الکتاب من الاقرار والعمل» وقال 
الشافعي: لان بتلی الرحل عما نمی الّه عنه حلا الشرك بالّه حیر من آن یبتلی بالکلام. فان قلت: کیف ابحمع 
بین هذا وبین قول الامام النووي فیما سبق: ان علم الکلام من البدعة الواحبة؟ آحیب: بأن الوحوب من حیث 
الضرورة من غلو البتدعة واللحدق فحینثذ وحب علی السلمین دفعهم واحذور حعله صنعة وعادق وغذا کان 
تعلم علم الکلام من فروض الکفایات کسائر الصناعات الباحة. 

لا یضلونکم ولا یفتنونکم: کأنه قیل: ماذا یکون بعد احذر؟ فأحیب: لا یضلونکم, و نقول: هو خبر ف معین 
لنهي مبالغتء فیکون تأکیدا ابر باحذ ولا جوز آن یکون جواب الامر لوحود النون. 

لا صدّقوا آهل الکتاب !خ: آي لا تصدقوهم نی قوفم: فٍ التوراة والاحیل کذاء لعلهم حدئوکم باحرف.- 


فا کم !۸: آي آبهدوا آنفسکم عنهم. و ایاهم" آي آبه‌دوهم عنکم. [مرعاة الفاتیح ۲۹۲/۱] 
لهل الاسلام: فیه اشکال یتعرض له أحد من الشراح؛ وهو: آن البي با رأی التوراة بید عمر له 
و ۳ ۳ ‌" ۲ 2 9 3 " ۲ / ۱ ۴ 
غضب علیه واهر وحهه وقال: ولو کان موسی حیا وادرك نبوي لاتبعي » وف روایة: ولو کان موسی حیا 
ما وسعه الا اتباعي"؛ فکیف یقول آبو هريرة هلْه: ویفسروفا بالعربية لأْهل الاسلام؟ 


کتاب الاجان ۱۸۲ باب الاعتصام بالکتاب و السنة 


و قولوا آمتا باله و ما رل یاه الای. رواه البخاري. 
(البقرة: 6۱۳۲ ۳ ۱ ۳ 0 
۰- (۱۷) وعنه قال: قال رسول ال 25: "کفی بالرء کنباً آن بحدّث 


بکل ما سمع". رواه مسلم. 
ی بر ۰ 1 ی 
2-۷ (۱۸) وعن ابن مسعود. قال: قال رسول الله ک2۳: ما من بي بعثه الله 


و عم مه : ۶ . 
امته قبلي الا کان له ی آمته حواریون 9[ 


ولا تکذبوهم؛ لاحتمال آن یکون حقا [بل] قولوا: مت له وم رل لین وم رل ٍلی راهم (البقرة: 
۳۹ آي ان کان حقّا آمنا ب والا فلا."حس" هذا أصل ‏ وحوب التوقف عما یشکل من الأمور 
والعلوم فلا یقضی فیه بجواز ولا بطلان» وعلی هذا کان السلف. سئل عثمان «قّه عن ابحمع بین الأختین من 
ملك الیمین» قال: أحلتهما آیق وحرمتهما آیق وم یقض فیه بشيء. 

کفی بالرء: مفعول "کفی" "کذبا" قیین وان بحدث" فاعل "کفی" يعيي لو ۸ یکن للمرء کذب الا تحدثه 
بکل ما سمع من غیر بينة علی آأنه صدق آو کذب لکفاه وهو حسبه من الکذب؛ لأنه ٍذا تحدث بکل ما سمع 
یخلص من الکذب. وهذا زحر عن التحدث بشيء ۸ یعلم صدقه. بل علی الرحل آن یبحث یی کل ما سع 
من اطمکایات والأخبان وحصوصا من حادیث رسول الّه 1 حیق یعلم صدقه من کذبه؛ قیل: لعل محبي السنة 
مال ال آن احدیث وارد ق الأحادیث النبوية حاصة حیث آورد احدیث ی باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
ویعضده ما روي: "حدئوا عن بي اسرائیل ولا حرج . 

فی أَمته قبلي: قیل: علی هذه الرواية یتعلق "قبلی" از یی را من آمته. وعلی رواية: فی أمة 
یکون قبلي" صفة لامة. "تو" نحن نروي عن کتاب "مسلم وغیره "في آمة" بغیر های وی نسخ "الصابیح" 
باماء بعد التاء» والگول هو الصواب والأمثل في فصیح الکلام, قال الولف: وقد وحدت ی "کتاب 
اش و ابحامع"» والشارق" بغیر "ها وفي "صحیح مسلم" کما ی "الصابیح"."خط" الرواية بافاء 
اصح» قیل: قوله: "ني" نکرة» والناسب آن یوتی ب أمة نکرة؛ ذ العق ما من ني من الأنبیاء ی أمة من 
الامم؛ لاقتضاء "ما" نافیة. ومن الاستغراقية ذلك ولأن قوله: "کان له من آمته" عبارة عن النکرت فهو 
کالتعریف باللام بعد النکرة. 

حواریون اخْ: الحواري: الناصرء وأصله آن أصحاب عیسی عل کانوا قصارین بیْضون الثیاب» فلما صاروا- 


کتاب الاجان ۱۸۳ باب الاعتصام بالکتاب و السنة 


و أصحاب یأخذون بسئته, ویقتدون بآمره» ثم انها تخلف من بعدهم خلوف یقولون 
ما لا یفعلون» ویفعلون ما لا یومرون» فمن جاهدهم بیده فهو مومن» رک 
حاهدهم بلسانه فهو مومن ومن جاهدهم بقلبه فهو مومن» ولیس وراء ذلك من 
الایعان حبّة خردل". رواه مسلم. 


-آنصاره قیل لکل ناصر لنبیه: "حواري" وهو الوحه الستقیم؛ لام حلصان الأنبیاء - علیهم الصلاة والسلامت 
ولاان حواري الرحل خالصه الذي حلص ونقي من کل عیب. و"خلف" بالتحريك یستعمل في حلف 
الصدق. وبالتسکین ی حلف السوء والأول بجمع علی آحلاف. کسلف وأسلاف والثاني علی حلوف کعدل 
وعدول» وقوله: "حبة حردل" يعي آن أدن مراتب أهل الاعان آن یضطرب قلوهم لظهور النکر ویکون منه فٍ 
حهد وعناء ونزاع فلو انقطع النزاع الذي هو حق العان عریت عن الصفات الذاتیق والقوی العانية. 
واصحاب: بحتمل آن یکون عطفً تفسیریا [علی الحواریون]» وآن یکون الااصحاب غیر الحواریین. 

فا تخلف: اما علی احقيقة وما علی البعد نی الرتبةه والضمیر في "فا" للقصة» وصف اخلوف بأَم متصلقون 
حیث یقولون: فعلنا ما آمرناء و ۸ یفعلوا شیثا من ذلك» بل فعلوا ما نموا عنه. وهو العین بقوله ع: "ویفعلون 
ما لا یزمرون" وأما السلف الصا: فانمم لا اقتدوا بسنة سید الرسلین انخرطوا في سلك الذین لا یمصون الّه ما 
آمرهم ویفعلون ما یومرون. فمن جاهدهم: جزاء شرط. 

فهو مومنْ !خ: التتکیر ‏ "مومن" للتنویع؛ فان الاول دل علی کمال الایعان» والثالث علی نقصانه» والثاني علی 
القصد فیه. وقوله: "حبة خردل" اسم لیس و "من الاعان" صفة قدمت» فصارت حالاء» ووراء ذلك خبره. ذهب 
الظهر زل آن ذلك اشارة زلی الامان في الرتبة الثالشق» ویحتمل آن یشار به ی الاعان في الراتب الثلاث آي وراء 
الذکور من مراتب الاعان» فان من ۸ ینکر بالقلب رضي بالنکر» وهو کفر. فیکون هذه ابحملة الصدّرة ب لیس" 
معطوفة علی ابحملة قبلها بکماشا. 


تخلف من بعدهم خلوف: والعی آنه جيء من بعد أولئك السلف الصالحین آناس لا یر فیهم ولا حلاق شم 
آمور الدیانات. [الیسر ۸4/۱ حیّة خردل: کناية عن غاية القلة اليی ی حکم العدم؛ لأن الراد بالانکار 
الاضطر اب والتغیر» وان اون به مطلق الانکار فعدمه یستلزم الرضا وهو کفره فیکون کناية من عدم الاعان 
اصلا. فافهم. [لعات التنقیح ۲۲۳/۱] 


کتاب الاجان ۱۸ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 

)۱٩( 2-۸‏ وعن ۳1 هريرة قال: قال رسول اه ۳ من دعا ال هدی 
کان له من الاحر مثل آجور من تبعه, لا ینقص ذلك من آحورهم شیتا. ومن دعا 
ال ضلالة. کان علیه من انم مثل آثام من تبعهء لا ینقصٌ ذلك من آثامهم شینا" 


رو اه مسلم. 


- (۲۰) وعنه. فال: قال رسول ال ۳ "بدا الاسلام غریبا و سیعود 


کما بد فطویی للغر باء . رو اه مسلم. 


من دعا ای هُدّی:"قض" آفعال العباد ون ۸ تکن موجبة للثواب والعقاب لا آن عادة ال سبحانه جرت با 
[آي بالأفعال] ارتباط السیبات بالأسباب وفعل العبد ما له تأثیر ی صدوره بوحه. فکما یترتب الثواب 
والققاني غن ها تاش هت بارعا ماه مه یلم کی فاد مت وا کات نهد 
ال استوحب ها السبب الأٌحر غیر ابلهة استوحب ها الباشر ۸ ینقص آحره من آحره شیثاه قیل: "هدی" ما 
الدلالة الوصل. آو مطلق الدلالة والراد هنا: ما يهتدي به من الأعمال الصاحة» وهو بحسب التنکیر شائع یی 
جنس ما یقال له: هدّی» یطلق علی القلیل والکثین والعظیم واقین فاأعظمه هُدّی من دعا زل الم وعمل 
صالحاء وأدناه هدّی من دعا لل (ماطة الأذی عن طریق الومنین. 

بدا الاسلام غریبا: "مح" بدا باهمزة کذا ضبطناه. یرید آن الاسلام لا بدا نی أول الوهلة نمض باقامته قلیلون 
من آشیاع الرسول تْ» فشرّدهم القبائل عن البلاد. فأصبحوا غربای م یعود آحرا ی ما کان علیه لا یکاد 
یوحد من القائلین به الا الأفراد. وحتمل آن یکون المائلة بین اخالة الاول والاحيرة لقلة من کانوا یتدینون به 
ی الاول وقلة من کانوا یعملون به في الاخرة؛ فطویی للغرباء للتشبئین بذیله! قیل: ما آن یستعار الاسلام 
للمسلمین» فالغربة هي القرینة» فیرجع معی الوحدة والوحشة ای نفس السلمین, ولما آن يجري الاسلام علی 
احقيقة فالکلام علی التشبیه, والوحدة والوحشة باعتبار ضعف الاسلام وقلته» فعلی ها خی" (ما حال آي بدا - 


من دعا: آأي بقول و فعل. [لعات التنقیح ۲۲۳/۱] لا ینقص ذلك: لان آحورهم لاحل العمل والباشرق 
وأحر الداعي لاحل الارشاد وافداي ولو فرض آفما من جهة واحدة ففضل اه واسع يعطي کل من شاء من 
غیر آن ینقص شییا» وهو علی کل شیء قدیر. [لعات التنقیح ۲۲۳/۱] دعا ای ضلالة: آي من آرشد غیره ٍل 
فعل ( وان قل, آو آمره به, و آعانه علیه. [الرقاة ۳۱-۳۰/۱] 


کتاب الابمان ۱۸۵ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
۰- (۲۱) وعنه» قال: قال رسول ال ط: "رن الایمان لیارژ زل الدينة کما 

تأرژ اليَة پل جُحرها". متفق علیه. 

فا حدیث یی هريرة: در ما ترکتکم" في کتاب الناسك» وحديثي 

معاوية وجابر: "لا یزال من آمین" [والاحر]: "لا بزال طائفة من ام" ف باب: 

ثواب هذه الأمة» ان شاء الّه تعالی. 


الفصل الثایی 
۱- (۲۲) عن ربيعة اطمرشي. قال: أنَ ني ال فقیل له: لتنم عیئك 


-الاسلام مشاب للغریب» أو تقعول عظلی آعا زر یا ری ا اما دیآ شب روا دار الاعان آعی 

طیبة» فطویی له وطاب عیشاء ثم أم ال نوره في الشارق والغارب؛ فیعود آخر الأمر وحیدا شریدا ی طيبة کما 

بدأ؛ فطوی له ومفی علیه کما ورد: "یمان لیارز". 

لیارژٌ: آي ینضم (لبها» وینقبض یقال: أرز یارز آرژا وأروزه ومنه الاروز للبحیل؛ لانه ینقبض ذا سئل» والارز 

اللجأء وهذا (ما (خبار عما کان في ابتداء امحرة» و[ما (خبار عما یکون ف آخر الزمان حین یقل الاسلام 
فینضم ی الدینة شبه ار الناس من آفات الخالفین؛ والتحاءهم یی الدينة بانضمام احية ال ححرهاء قیل: 

1 

ني له ی امظ آي آتی ملك الیه ول وقال له ذلك ومعناه: لا تتظر بعينك ال شيء» ولا تصغ بأذنك 

(ل شیء ولا جر شیتا ف قلبك» آي کن حاضرا حضورا تاما لتفهم هذا الثل, فأحابه بأن قد فعلت ذلك» - 


ان الاعان لیارژ | : قال العبد الضعیف: الاصح آنه احبار عن زمان الدحال کما یدل علیه الحادیث. [لعات 
لتنقیح ۲۲۵-۲۲/۱] وله عیاض والقرطي والنووي والافظ وغیرهم علی جمیع الأزمنة والاول آظهن 
والراد بالدينة هي وجوانبها وحوالیها لیشمل مکة, فیوافق رواية امحجاز الاتية ف الفصل الثان. [مرعاة الفاتیح 
۱ ربیعة احرشي: وهو ربيعة بن عمرو ویقال: ابن احارث,» ویقال: ان الغاز» آبو الغاز الامشقي؛ وهو 
حد هشام بن الغاز بن ربيعة» ختلف في صحبته. ذکر این عبد البر ی الاستیعاب" عن الواقدي» قال: ربيعة 
ابايرشي قد سمع من البي 95 احادیث» وقال البخاري في "تاریخه": له صحبة واتفقوا علی أنه قتل ب"مرج 
راهط" مع الضحاك بن قیس سنة (6" هم وکان فقیها. رالرعاة) 


کتاب الاعان ۱۸۹ باب الاعتصام بالکتاب و السنة 
ولتسمع أذنك. ولیعقل قلبك. قال: افنامت عیین» وسعت أذْناي» وعقل قلی". 
قال: "فقیل لي: سید بین دارا» فصنع فیها مأدبة وارسل داعیا فمن أحاب الدّاعي 
دخل الدار» وأکل من الأدبة ورضي عنه السیك ومن م يحب الدّاعی» ۸ یدخل 
لدار» و ۸ یأکل من الأدیق وسخط علیه السید". قال: "فالّه السیّك» ومد الداعي 
والدار الاسلام والأدية ابنة". رواه الدارمي. 

۱- (۲۳) وعن آأیي رافع» قال: قال رسول ال : "لا ألفین ۱۳۳ 


-قیل: الأوامر الثلائة واردة علی ابوارح ظاهرا وهي ق القيقة له 27 بآن جمع بین هذه اخلال الثلاث 
نوم العین» وحضور السمع والقلب علی هذا حوابه بقوله: "فنامت" آي امتثلت نا آمرت به ویجوز آن لا 
یکون نه قول ولا جواب کما قال ال تعالل: #انتیا طوعا أ 1 کرها قالّا یا طائعینه (حم السجدة: 
۱ و قال تعال: ظذ قال له ربه اسلم ی رب العالمین6ه (البقرة:۱۳۱). "الکشاف": معناه: 
احطر ببالك النظر ی الدلائل الودية بل العرفة والاساام ام آي فنظر وعرف. والعی آن ال 
تعال آراد و وا ماو بو 

آي سید عظیم الشأن کثیر الاحسان» فان قلت: کیف شبه في احدیث السابق اجنة بالدان و هذا 
ادخ الاسلام بالدار وحعل اجنة مأدبة؟ آحیب: بانه لا کان الاسلام سببّا لدحوفا اکتفی نی ذلك احدیت 
بالسبب عن السبب, ولا کان الدعوة ال ابسنة لا یتم الا بالدعوة ٍل الاسلام وضع کل منهما مقام الحرء ولا 
کان نعیم ابخنة وهحتها هو الطلوب الاو حعل ابحنة نفس الأدبة مبالغة. لا ألفیّنْ !۸: آي لا آحدن وهو 
کقولك: لا آریك. ههنا نمی نفسه عن آن براهم علی هذه ال والراد مهم عن تلك الخالة علی سبیل 
الکایه اي و لاریکه" مبریر یتنا قبة آو ت؛ فاذا ۶ یکن فیه سریر فهو "ححله" "خی" اراد منم 
الصفة آصحاب الترفه والبدعة الذین لزموا البیوت» وصدوا عن طلب العلم واحدیث. "مظ" آراد بالوصف- 


4 1 ی حبللله ۶ . ۳ ی ۰ ۳ ‌ ‌ 

اي راقع : موی رسول الله جت احتلف امه فقیل: آسلی وقیل: هرمز وقیل: نابت» وقیل: [بر اهیم» 
و ۶ 

وقیل: غیر ذلث» والاول هو الآشهن و کان اسلامه قبل بدن و م يشهدها و شهد احدا وما بعدها له مانية 

وستون حدیثا» انفرد البخاري بحدیث» ومسلم بثلائة» وروی عنه خحلق کثیر مات اي أول خلافة علی دنه 


الصحیح. (الرعاة) 


کتاب الامان ۱۸۷ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
آحد کم متکتا علی آریکته یأتیه الامر من أمري ما آمرت به و میت عنه فیقول: 
آد آدري» ما و جدنا قِ کتاب اه ازاهتاه رو اه هد و آبو داو د» و الترمذي» وابن 


ماححف والبيهقي ی دلائل النبوع" 
۳- (۲) وعن القدام بن معدیکرب. قال: قال رسول اش کل : "] آلا اي 
آوتیت القر آن ومثله معه نا 


- التکیر والسلطن و "ما آمرت به" بدل من "آمري" ومع لا آدري": لا آدري غیر القرآن ولا آتبع غیره؛ 
قیل: جوز آن یکون الراد بقوله: "لأمر من آمري" معین الشان» ویکون "ما آمرت به آو نمیت عنه" بیان لامر 
الذي هو الشأن؛ لانه عم من الأمر والنهي؛ وقوله: "فیقول" مرتب علی یأتیه" وابحملة کما هي حال آحری 
من الفعول» ویکون النهي منصبّا علی ابحموع آأي لا آلفین آحدکم وحاله آنه متکی ویأتیه الأمر» فیقول: لا 
را 

الا اي آوتیتٌ القرآن: في تکریر کلمة التنبیه توبیخ وتقریع نشاً من غضب عظیم علی من ترك السنة والعمل 
باحدیث استغناء بالکتاب» فکیف .عن رحح الرأي علی احدیث؟ وقال: ن ی مذهبا آگیعه. 

رم معه:"نه" یحتمل آنه و من الوحي الباطن غیر التلو مثل ما عطي من الظاهر» ویحتمل آنه أوني الکتاب 
وحیاء وأوني له من التاویل مثله آي أذن له آن یبن ما بي الکتاب. فیعم ویخصّص» ویزید وینقص» ویکون ذلك 
وحوب العمل به کالقرآن» فیل: "وله معه": اي احکاماً ومواعظ وأمثالا عائل القرآن ف کوفا 4 
و کوفا واحبة القبول قال تعالی: وم ینطق عن هی (النجم:۳) وقال:9وما ائاکم الرسُول فذوه4ه 
(الحشر:۷). آو عا عائله ی القدا ویدل علیه قوله ءلت ی حدیث العرباض: "فا لثل القرآن آو اکثر وقوله:- 


احد کم !خ: من أهل الکبر التقاعدین عن العمل باحدیث الناطق بحکم لا بوجد ی القرآن الزاعمین بأن 
الاحکام متحصرة في الفرآن» و التمسکین .عا یروی من امحدیث "|ذا سععتم عین حدیثا فاعرضوه علی کتاب ال 
فان وافقه فاقبلوه» وال فردوه وهذا احدیث موضوع عند احدئین. قال اخطایی: وضعه الزنادقةء وقال 
صاحب "سفر ۳ هو من وضع الوضوعات. [لعات التنقیح ۲۷-۷۱ ۲] 

المقدام بن معدیکرب: وهو القدام بن معدیکرب بن عمرو بن یزید بن معدیکرب الكندي» یکی آبا كرع 
وقیل: کنیته آبو بیی. صحابي مشهورء نزل الشام» وحدیثه فیهم. مات سنة (4۷ هس علی الصحیح وله 
)٩۱(‏ سنة» روي له آربعون حدیثاء انفرد له البخاري بحدیث, روی عنه خلق. [الرعاة ۲6۹/۱] 


کتاب الاعان ۱۸۸ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


لا پوشك رحل شبعان علی آریکته ته یقول؛ علیکم بذا القرآن. فما وجد فیه من 
حلال فاجلوه. وما ۳9 فیه من حرام فحرّموه» وان ما حرّم رسول الّه ج کما 
رم ام آلا لا یحل لکم مار الاهلی ولا کل ذي ناب من السباع ولا لقطة 
معاهد لا آن يستف عنها صاحّها» ومن نزل بقوم. فعلیهم آن یقروه؛ فان ۸ یقروه 


< "لا يوشك" آأي آنبهکم بأنه قرب آن یقول رحل شبعان. قض" وصفه ب-"الشبعان"؛ لآن احامل له علی هذا 
لقول ما البلادة وسوء الفهم والشبع من آسبابه» وما البطر واماقة» ومن موحباته التنعم والغرور بالال 
وابحاه» والشبع یکین به عن ذلك وقوله: "علی آریکته" أي متکنا آو جالساً علیهاء وفیه تأکید حماقة القائل 
وبطره, وسوء آدبه. فما وجدتم فیه !۸:"حط" ذکره علی ما ذهب الیه امخوارج وأصحاب الظواهر» فام 
تعلقوا بظواهر القرآن وتر کوا السنة ال ضمنت بیان القرآن فتحیروا و 

وان ما حرّم رسول الله: علی طريقة قوله تعای: «؛ فآمئوا باه ورَسوله له مه (الأعراف :۰۱۵۸ والواو 
ی "وان ما" للحال» ویحتمل آن یکون "وان ما حرم رسول ال" من کلام الراوي وهو بعید. 

لا لا یل لکم: شروع ف بیان ما ثبت بالسنة [من انحرمات] ولیس له ذکر اي الکتاب؛ [وهذا] علی سبیل 
لتمثیل لا التحدید. ومن نزل بقوم: أحرحه من سیاق النهیات حیث ۸ یقل: لا بحل للمضیف آن لا یکرم 
ضیفه. وآبرزه ی معرض الشرط وابیزاء دلالة علی آنه لیس .عحرم» ولکن خارج عن مت آأهل الروة وهدي 
هل الاعان» ویستأهل صاحبه آن یخذل ویستهجن فعله ويجازي بکل قبیح. 

فعلیهم آن یقروه:"شف" أي سنة واستحبابً لا فرضا؛ لان قری الضیف غیر واحب قطعا؛ حدیث الاعرايي: 
"هل علیٌ غیرهن؟ قال: لا الا آن تطوع". 


علیکم بذا القرآن: آي آلزموه واعملوا به» ولا تلتفتوا ای غیره. [الرقاة ۳۲۷/۱] 

ما حرم رسول الّهْ: أي ف غبر القرآن "کما حرم اله" آي في القرآن ون الاقتصار علی التحرعم من غیر ذکر 
لتحلیل (شارة ٍل آن الأصل ی الأشیاء [باحتها» وقال ابن حجر: أي ما حرم وأحل رسول الّه کما حرم وأحل 
الّه. [الرقاة ۳۷/۱] 

ولا لَقطة !خ: آي ما یلتقط ما ضاع من شخحص بسقوط آو غفلة. "معاهد" أي کافر بینه وبین السلمین عهد 
بآمان ف بحارة آو رسالةء کذا قاله ابن اللك» ویي معناه الذمي. |الرقاة ۳۶۷/۱] 


کتاب الابمان ۱۸۹ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
فله آن یعقبهم .عثل قراه". رواه آبو داود. وروی الدارمي نحوه. و کذا ابن ماجه ای 


وله: "کما حرم ال 

6- (۲0) وعن العرباض بن ساريةء قال: قام رسول ال کل فقال: 
آیمسب آحذکم متکنا علی آریکته یظن آن ال ۸ بُحرم شیقا الا ما ف هذا 
لقرآن؟! آلا وئي والّه قد مرت ووعظت وفیت عن آشیاء ما مثل القرآن اب 


فله آن بعقبهم: أي له آن یتبعهم ویجازيهم من صنیعهم بأن یأحذ من مام مثل قراه, یقال: أعقبه لطاعته آي 
حازاه» فهو من الافعال وبعضهم جعله من التفعیل» والعقب الطالب. قال ف "فاية ابحرري" آأي فله آن یأحذ 
منهم عوضاً عما حرموه من القری» ویقال: عقبهم مشددا وخففاه واعقبهم |ذا أخذ منهم عقی» وعقبه وهو آن 
یأحذ منهم بدلاً عما فاته, وهذا ق الضطر الذي لا یجد طعاماء ویخاف علی نفسه التلف؛ ویحتمل آن الأمر 
باحذ مقدار القری کان من جملة العقوبات ال نسخت بوجوب ال زکاق وما یزید هذا الاحتمال قوله 9 فٍ 
آحر حدیث العرباض: "وان الّه م حل لکم -لی قوله- الذي علیهم "يعيي من ابحزية. 

یظن آن الّه: شف" "یظن" بدل من یحسب" بدل الفعل من الفعل؛ واعن آشیاء" متعلق بالنهي فحسب» 
ومتعلق الأْمر والوعظ حذوف آي بأشيای قیل: ویجوز آن یکون التکرار للتأکید» کما ق قوله تعای: 
لا تحسن الذین یَفرَحُونْ - ال قوله - فلا تلهم بمَفازة)4. (آل عمران:۱۸۸) 

الا واي واث: "الواو " ههتا [للحال] بمنزلة الواو ی ادیث "وانما حرم رسول الّه کما حرم ال "؛ لأن 
افمزة للانکار والعن: مسب آأحدکم آن الّه تعالی حصر احرمات ی القرآن وال أن قد حرمت؟ فأقحم - 


فله آن یعقبهم: وقد کان الني 5 بیعث السرایا والقوم مرملون مسنتون» و کانوا سکان البوادي والفاوز 
لا یقام هم سوق فشدّد علیهم ی القری؛ لیقیموا للسرية الغازية ما یتبلغون به, ولعل الامر بأعذ مقدار القری 
من مال المنزول به کان من جملة العقوبات ال شرعت ‏ الأموال جر للمتمردین تم نسخت. کالامر 
بتحریق متاع الغال وأحذ نصف الال من مانع الز كاة مع ما لزمه من مال ال زکاة. [الیسر ۸۸-۸۷/۱] 

العرباض بن ساریة: هو السلمي یکی آبا بحیح» صحابي مشهور من أهل الصفة سکن الشام ومات ها سنة 
ر۷ ه. وهو من نزل فیه قوله تعالی: ولا علی الذین لد ما ول تحملهم6ه (التوبة: »)٩۲‏ روی عنه من 
الصحابة آبو زهی وآبو آمامق وروی عنه جماعة من تابعي أهل الشام» له آحد وئلائون حدیثا. (الرعاق) 


کتاب الاعان ۱۹۰ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


آو آکثن وان ال و حل لکم آن تدحلوا بیوت آُهل الکتاب الا باذن ولا ضرب 
نسائهم ولا کل نارهم ذا آعطو کم الذي علیهم". رواه آبو داود وی سناده: 
آشعث بن شعبة الصيصي قد تکلم فیه. 

۵ - (۲۲) وعنه قال: صلی بنا رسول ال 25 ذات یوم م آقبل علینا 
بوحهه. فوعظنا موعظةّ بلیغة. ذرفت منها الثیون» ووجلت منها القلوب. فقال 
رحل: یا رسول الّه! کأن هذه موعظة مود ع 1 


< حرف التنبیه اتشیین لپانکار پین اخال وعاملها؛ کما آقحم حرف الانکار بين البتداً واخبر ف قوله تعالی: 
لافس حَق عَلیّه کلمَة الاب نت تقد من في الاریه (الزمر:۱۹) جاعت اممزة مو کدة معادة بین البتدا 
ی ار وت اقا کر مه یه 
وان الّه لم یحل: هذا الکلام ای آحر امحدیث کناية عن عدم التعرض هم بأبداهم ف السکن والاهل والال زذا 
آعطوا ابلحزية. وانما وضع قوله: "الذي علیهم" موضع امحزية؛ لیوذن بفخامة العلة وبن عدم التعرض معلل باداء 
ما علیهم ولو صرح با م یفخم. الصيصي: الصيصة بلدة بالشام. و آکثر: فان قیل: کیف التوفیق بین قوله 3 
(يٍ حدیت القدام): "مثله معه" وبین قوله (ي حدیث العرباض): "و آکثر؟ وامحواب آن نقول: حتمل آنه 
کوشف بذلك حین کان جماع ما علمه الّه سوی القرآن مثل القرآن دراسة و کتابق تم کاشفه الّه بالزید من 
عنده» فقال: "آو آکثر" والعی بل آکثر» وحتمل آن حدیث القدام دق للمشابمة في حق العمل واطحکم به 
ومذا قال: "نما حرم رسول ال" وحدیث العرباض نله للمشابة بینهما ی الکمية علی سبیل التقدین ولنما قال 
ذلك؛ لثلا یسار ع ذوو الأفهام القاصرة ای رد ما لا بجدونه في الکتاب, ولا بستطیع آعداء الکتاب والسنة آن 
یصرفوهم عن أحادیث الرسول 5 بهذا التمویه. [الیسر ۸۷/۱] 
وان الّه م یحل: هذه أمثلة آحری لا حرّم رسول ال جل ی السنة و یکن ها ذکر ی الکتاب. 
بليغة: "تو" آي بالغ فیها بالانذار والتحویف. کقوله تعالی: «َقل له في آنفسهم قولا یاه (الساء:1۳)» 
ولیس الراد وحازة اللفظ وکثرة العی مع البیان کما قاله القاضي: لآن قوله: "ذرفت منها العیون" یدل علیه. 
ذرفت: آي سالت» ولسناده ی العیون مبالغ وفائدة تقدیم "ذرفت" علی "وحلت" وحقه التأحیر الاشعار بان 
تلك الموعظة رت فیهم وأحذت بمجامعهم ظاهر! وباطتا. 
موعظةّ مود ع: فان للود ع عند الوداع لا یترك شیثا ما بهم الودّع. 


کتاب الایمان ۱۹۹ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
فأوصنا فقال: "آوصیکم بتقو ی ال والسمع و الطاعت وان کان عبدا حشیّا؛ فانه 
من یعش منکم بعدي فسیری اختلافا کثیرا فعلیکم بستْي وسنة اخلفاء الراشدین 
المهدیین» تمسکوا ما وعضُوا علیها بالنواحذ ولیاکم ومحدئات المور؛ ۱ 


والسّمع والطاعة: آي قبول قول الأمیر ولو کان آدن حلق, وهذا وارد علی سبیل البالغة لا التحقیقء کما جاء 
"من بیی مسجدا ولو کمفحص قطاة "یعی لا تستتکفوا عن طاعة من وّي علیکم ولو کان عبداً حبشیّا؛ لان 
ذلك يودي لل احتلال النظام وهیج الفتن وظهور الفساد. فعلیکم بالصبر والداراة حی ین آمر ال والفاء نی 
"فانه" للتسبیب حعلت ما بعدها سببّا لا قبلهاء يم من قبل وصی» والتزم تقوی الّ» وقبل طاعة من ولّي علیه 
وم یهج الفتن آمن بعدي من الاحتلاف الکثیر وتشعب الارای ووقوع الفتن» نم آکد تلك الوصية بقوله: 
"فعلیکم بسن" علی سبیل الالتفات, وعطف علیه قوله: "ولياکم وحدثات الامور" تقریرا بعد تقری 
د ات تا ین و کذا "مسکوا با" تشدیدا علی تشدید. 

وسنة الفاء الراشدین: هم اخلفاء الثربع تو" [العنیون هذا القول هم اخلفاء الأربعة؛ لأنه قال ی حدیث 
آحر: الخلافة بعدي ثلائون سنة» وقد انتهت الثلائون بخلافة علي»] لیس الراد نفي الخلافة من غیرهم؛ لآن 
اليي قال: "یکون في آمی اننا عشر خلیفة" نما الراد تفخیم آمرهم وتصویب رآیهم والشهادة هم بالتفوق 
علی غبرهم, ولفا ذکر سنتهم في مقابلة سنته؛ لانه علم أَمُم لا بخطتون فیما یستخرجونه من سنته بالاجتهاد 
ولانه علم آن بعض سنته لا تشتهر الا نی زمانم فاضاف زلیهم دفعاً لتوهم من ذهب ال رد تلك السنة» فأطلق 
القول باتباع سنتهم سدٌا طذا الباب, و"النواحذ" الأضراس» وقیل: الضواحك. وقیل: الأٌنیاب» والعض بالنواحذ 
مثل في التمسك ممیع ما عکن آن یتمسك به کمن یتمسك بشيء. نم یستعین علیه بأسنانه استظهارا 
"حس" ق امحدیث دلیل علی آن تن من اسخلفاء الاربعة ذا قال قولا و خالفه غیره من الصحابة کان الصیر 
ٍل قوله آولی. والیه ذمب الشافعي في القدیم قال: واحدیث یدل علی تفضیلهم علی غیرهم وآن ترتیبهم في 
الفضل کترتیبهم ‏ اخلافة. 


فاوصنا: أي |ذا کان الأمر کذلك فمرنا .ما فیه کمال صلاحنا» وارشادنا ی معاشناء ومعادنا بعد وفاتك. 
[الرقاة ۳۷۲/۱] بستي: آي بطریقی الثابتة ع واحبا و مندوبا. [الرقاة ۳۷۳/۱] 


فان کل محدنة بدعت وکل بدعة ضلالة". رواه آهد. وآبو داود والترمذي واین 
ماحه الا أَهُما م یذکرا الصلاق. 

۲- (۲۷) وعن عبد ال بن مسعود؛ قال: خط لنا رسول الّه 3*5 حطاء مج 
قال: "هذا سبیل ال ثم حط حطوطا عن عینه وعن شاله» وقال: "هذه سل علی 


کا سین شا مظان دعر ی و وان هذا صرّاطي مستقیما ابو هکه. 
(النعام:۱۵۳) 


رواه هد والنسائي» و الدارمي. 


الا ما ۸ یذکرا الصلاة: آي "الترمذي وابن ماجه" م یوردا آول احدیث وهو قولنا: صلی بنا رسول له کل 
کما فٍِ "الصابیح فانه افتتح بقوله: وعظنا رسول ال ط خحط لنا: آي لجلنا تفهیما و تقریبا؛ لاّنه جعل 
العقول کامحسوس. هذا سبیل له : اقض ۷ سبیل ال هو الراي القوع» والطریق الستقيم. وهما الاعتقاد احق 
والعمل الصا وذلك لا یتعدد آنحاژه. ولا یختلف جهاته, لکن له درحات ومنازل یقطعها السالك بعلمه 
وغمله» فمن زت قدمه واحرف عن احدی هدذه النازل. فقد ضل سواء السبیل» حیی برحع بالتو بة انمام 
الذي احرف عنه» ویأعذ ی سلوك ما یلیه. 

"مظ" آشار اٍل القصد بین الافراط والتفریط؛ لأن بدع هل الاهواء مائلة (ل حانب من احق» کمسألة القدر 
واببر» واحق والوسط وهو الکسب. فأهل القدر علی الافراط وأهل ابر علی التفریط. قیل: "سبیل ال 
و "آن هذا صراطي " آضیفا ال رب العزةء وعرفا تفحیما لشأفما؛ ونکر "صراط" حیث نسب ی رسول ال 5 
ی قوله: نك لین امین علی صراط مشیم (یس:4۰۳) مدحاه وثبوقا بشان رسول ال 5 اي صراط 
اي صراط م عرّف في قوله: اهدنا الصرّاط لمستقیمه (الفاحة :۰) تعلیما للعباد» وارشادا شم ٍل طلب هذه 
البغية السنية» و الر فعة العليق والثبات علیها. 


کل حدثة بدعة: والراد بالبدعة ما آحدث ی الدین ما لا أصل له في الشريعة یدل علیه» وأما ما کان له أصل من 
الشرع یدل علیه فلیس ببدعة شرعا وان کان بدعة لغةء وأما ما وقع في کلام السلف من استحسان بعض البدع 
فانما دلك ی البدع اللغوية لا الشرعية» فمن ذلك قول عمر ضوّ» لا جمم الناس في قیام رمضان علی امام واحد ق 
السجد وخرج وراءهم یصلون کذلك. فقال: "نعمت البدعة هذه" فالبدع الشرعية کلها مذمومة؛ لانما موحبة 
للضلالة والغواية. [مرعاة الفاتیح ۱ هذه سب أي غیر سبیل الّه» و سبیل للشیطان. [الرقاة ۳۷/۱] 


کتاب الاجان ۱۹۳ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


۷- (۲۸) وعن عبد ال بن عمرو قال: قال رسول 5 "" یژمن 
آحد کم حی یکون هواه تبعا لا جثت به". رواه في "شرح السنة" وقال النووي اف 


0 هدا حدیت ۳۳ رو یناه فِ " کتاب | یجة" پاسناد نت 87 : 
5 1 7 بد صللنه » 1 
۸- (۲۹) وعن بلال بن احارث الزيی» قال: قال رسول ال کل "من أحیا 


۰ ۶ 
سنه من سني قد امیتت بعدي» و 


لا یمن أحدکم:"تو" احدیث محمول علی نفي کمال الایمان اتساعاً کما نی قوله :ولا یمن أحدکم حی 
يمن جاره بوائقه" وذلك علی وجهین: آ- آن یکون في متابعة الشرع وموافقته کموافقته له علی مألوفاته 
فیستمر علی الطاعة من غیر کلفة و کراهيت وذلك حین یذهب عنه کدر النفس» وییقی صفوما» فتحلی 
آنه یعتقد مخالفة هوا وحینغذ فقد حعل هواه تبعا للشرع وان م یستقم ف العاملة. "مظ" یجوز آن بجمل علی 
نفي أصل الامان آي یکون تابعا مقتدیاً لا حثت به من الشرع لا عن الاکراه» وحوف السیف 
کالنافقن. لا جنت به اخ: جعل هواه الذي هو امه تابعا ایذان بالبالغق وق "حی التدریجية دلالة علی آن 
الضارع النفي نما کمل علی سبیل التدریج حیق صار اموی تابعا للشر ع اعلم آن النفي ۸ یزل ‏ التناقص 
حی یستکمل الثبت والثبت م یزل في التزاید حی ينتهي لل الکمال. 

من أحیا سنة: السنة: ما وضعه رسول له ک من أحکام الدین» وهي قد یکون واجبا کزکاة الفطر» وغیر 
فرض کصلاة العید» وصلاة ابماعت وقراءة القرآن في غیر الصلاة واحیاژها آن یعمل با ویحرض الناس 
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علیهاء وخشهم علی [قامتها. "شف" آي العمل باء وظاهر النظم يقتضي آن یقال: "من سني" لکن الرواية بصيغة 
الفرد؛ و "بدعة ضلالة" بروی بالاضافة, ویجوز آن بنصبا نعتاً ومنعوتاه قیل: قوله: "من سنین" علي ما ورد مفرد 
حنس شائع» والاحیاء والاماتة استعار تال للعمل و ات و التر ك ومنع الناس عنها؛ والثانية کالترشیح للاستعارة 
الویی. وقوبل قوله: "آحیا سنة" بقوله: "ابتدع بدعة ضلالة" ام وصف السنة بقوله: "من سنی" لیمتاز عن 
شا انیم هی هو یا اف یشان انب و شمه ایس سم اه عیام ید 


البي 5 نی رحال من مزينة ی رجب سنة (ه هس) من اطجرة» وکان یسکن وراء الدینة تم تحول ال البصرق 
له نمانية أحادیث. مات سنة (7۰ه) وله (۸۰) سنة. [الرعاة ۲۷/۱ ۲] 


کتاب الابجان ۱۹ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


فان له من الأجر مثل آجور من عمل با من غیر آن ینقص من أجورهم شیناء ومن 
بتد ع بدعة ضلالة لا برضاها ال ورسوله کان علیه من الانم مثل آثام من عمل با 
لا ینقص من آأوزارهم شیقا". رواه الترمذي. 
6 - (۳۰) ورواه ابن ماجه عن کثیر بن عبد ال بن عمرو عن آبیه عن جده. 
۰ ۷- (۳۱) وعن عمرو بن عوف. قال: قال رسول ال ع: "ان الدین لیارژ 
ال اطحجاز کما تأرژ اب 0 بححرها» ولیعقلن الدین من امححاز معقل الأروية من 
رأس ابحبل. ٍن الدین بدا غریّا وسیعود کما بدأه فطویی للغربای وهم الذین یصلحون 


ی تقسیمها وقوبل قوله: "قد آأمیتت" بقوله: "لا یرضاها ال وذلك آن البتدع (نما عیت السنة؛ لانه 
لا یرضاهاء ولا جب آن یعمل با. 

یی احجاز: احجاز مکة والدینة وما ینضم الیهما من البلاد. میت بذلك؛ لها ححزت بین بحد والغور. 
ولیعقلن !: حواب قسم و الدین" من وضع الظهر موضع الضمر ولا آکدها زيادة تأکید وأقیم الظهر 
مقام الضمر؛ لأن هذا التمئیل آشرف وأحسن وأنسب بالدین, و کان الاهتمام مذه ابشملة آشد.انه" "ولیعقلن" 
یتحصننّ به, ویعتصم ویلتجی کما یلتجی الیه الوعل ال رأس ابلبل, و"لارویة" لانشی من الوعول» کانه 3 
حص الانثی؛ لانما آقدر علی التمکن ما توعر من ابلبال» و"معقل" مصدر ععی العقل» ویجوز آن یکون اسم 
مکان وقیل: معناه: آن بعد انضمام أهل الدین ال احجاز ینقرضون عنه, وم یبق منهم فیه آأحد. الشارحین: 
ی أکثر نسخ الصاییح رواه زید بن ملحة عن آییه عن حده وهو غلط؛ لان زید بن ملحة حاهلي حد عمرو 
ابن عوف والصواب رواه کثیر بن عبد الّه بن عمرو بن عوف؛ عن أبیه» عن جده. 


کثیر بن عبد اللّه بن عمرو: هو اين عوف بن زید بن ملحة الزني الدن» روی عن آبیه وغیره» واتفقوا علی 
ضعفه حی قال الشافعي: هو آحد الکذابین.(الرعاة) لیارز: آي ینضم عند ظهور الفتن واستیلاء الکفرة. 
[الرقاة ۳۷۸/۱] یارز آي ینضم الیهاء ویجتمع بعضه ل بعض فیهاء والارز: اللجا. [الیسر ]٩۰/۱‏ 

ولیعقلن الدین : والعی آن الدین قٍ آحر الزمان یعود 7 احجاز کما بدا منف وذلگ حین تظهر الفتن» ویستول 
آهل الکفر علی بلاد الاسلام فینضم الفرّارون بدينهم ای امسجاز متتعين با. [الیسر 4۱/۱] 


کتاب الابمان ۱۹۵ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


ما آفسد الناس من بعدي من سنی". رواه الترمذي. 


۰۱- (۳۲) وعن عبد الّه بن عمرو قال: قال رسول له 2 "لیاتین علی 
۹2۹ ۳1 ۳ 3 ۰ " ک ۰ ۰ ۳ ی 
امتي کما آتی علی بی !سرائیل حذو النعل بالنعل». حی ان کان منهم من آتی امه 
علانية, لکان في مت من یصنع ذلك. وان بني ٍسرائیل تفرقت تنتین وسبعین ملق 


وتفترق أَمُ علی ثلاث وسبعین ملت 1 


لیاتین علی أَمُ: الاتیان: ابحي: بسهولة» وعغدي ب. علی" لعی الغلبة الودية ی افلاك ومنه قوله تعال: 
ما تذر مین شیْء تَت علیه لا حَعَلهُ کالّمیمه (الذاریات: 4۲) "تو" الراد من "الامة" من جمعهم داثرة الدعوة 
من آأهل القبلة؛ لانه ضافهم ٍل نفسه وأکثر ما ورد في امحدیث علی هذا الأسلوب؛ فان الراد منه هل القبلت 
ولو حمل علی آأمة الدعوة لکان له وحه فتتناول أصناف هل الکفی واللة ‏ الأصل: ما شرعه الّه لعباده علی 
آلسنة الانبیاء علیهم السلام لیتوصلوا ی جوار الم وتستعمل في جملة الشرائم دون آحادهاء تم اتسعت 
فاستعملت ٍ اللل الباطلة والعین آن أمته یفترقون فرقا یتدیّن کل واحدة بخلاف ما یتدین به الٌحری» فسمي 
طریقتهم ملة بحازاه ولذا حمل اللة علی أهل القبلت فمعین قوله عا: "کلهم في النار" نم متعرضون نا یدخلهم 
النار من الافعال الردية و العی هم یدخلوفا بذنوهم تم یخرج منها من ۸ یفض بدعته ی الکفر برجته. 
حذو الّعل باللعل: امظ" هو حعل الشيء مثل شيء آخر» وهو منصوب علی الصدر يع آفعال بعض آمي 
قٍ القبح مثل آفعال بی اسرائیل» قیل: ذهب زل آن فاعل لیأتین" مقدر» یدل علیه سیاق الکلام والکاف 
منصوب علی الصدر وذهب الأشریي ال آنه فاعله. وقدر الع آنه لیأتین علی آمي مثل ما آتی علی بي 
اسرائیل» وقال: لعل الراد ب لام" زوجة الب والتقیید بالعلانية لبیان وقاحته وصفاقة وجهه. 

لکان ی أَمتي: هراب ان علی: تافیل لر کماان ی عانعن رن واحی" هي الداخلة علی ابملة 
الشرطية. وان بني !سرائیل: صرح بذکرهم تقبیحا لصنیعهم. 


لیاتیِن علی مت ۱ خ: فاعل لیأتین" مقدر یدل علیه سیاق الکلام؛ والکاف منصوب عند ابحمهور علی الصدر 
آي لیاتین علی أمیق زمان اتیاناً مثل الاتیان علی بيي اسرائیل و لیأئین علی آمین مخالفة لا آنا علیه» مثل الخالفة 
الق آتت علی بین اسرائیل حیق آهلکتهم وحوّز آن یکون "الکاف" فاعلاً أي لیأتین علی أم مثل ما آتی علی 
بی اسرائیل. [الرقاة ۳۸۰0۳۷۹/۱] 

علی ثلاث وسبعین اخْ: آصول فرق البتدعة ستة: الخوارج والشيعة والعتزلة واببرية والرحة والشبهق- 


کتاب الامان ۱۹۹ باب الاعتصام بالکتاب و السنة 
کلهم ن النار الا ملةً واحدةّ". قالوا: مْ هي یا رسول الّ؟ قال: "ما آنا علیه 
وأصحایي . رواه الترمذي. 

۲- (۳۳) وی رواية آهد. وی داود» عن معاویة: "نتان وسبعون ی الناره 
وواحدة ف ابلنّت وهي اماعة» وانه سیخحرج نی ام أَقوامُ تتجاری بم تلك 
الهواء کما یتجاری الکلبٍ بصاحبه لا ییقی من عرقٌ ولا مفصل الا دخله". 


علی ثلاث 4 فیه |شارة ال أهم ساووا بي اسرائیل في تلك الأحوال القبيح. وزادوا في ارتکاب البدع 
بدر جة. الا ملة واحدة: آي الا هل ملة. رت ق تس ت ی وهي اجماعة: الواو ی 
قوله: "وهی ابمحماعة" کالواو ی قوله تعایی: وان ار ات بر انار (البقرة:۷) دحلت 
علی اجحملة البينة. "حس" ابحماعة عند آأهل العلم: آهل الفقه والعلی قال شریح: ان السنة قد سبقت قیاسکم 
فاتبع ولا تبتد ع» فانك لن تضل ما آحذت بالاثر» وقال سفیان في تفسیر امحماعة: لو آن فقیها علی رأس جبل 
لکان هو ابلماعة. تتجاری: أي سرت ی عروقهم ومفاصلهم و بحاری": آکثر ما یستعمل في احدیث؛ لٌن 
کل واحد يجري مع صاحبه. 

تلك الأهواء: (شارة ٍل ما یتضمن معی ثنتین وسبعین ملة من هذه الامة غیر الأْمة احقف ووضع الاهواء موضم 
البد ع وضعا للسبب موضع السبب؛ لگّن اطو ی هو سبب البدعت واموی: میل النفس لی ما يشتهي واعا سمي 
بذلك؛ لأنه بهوي بصاحبه في الدنیا لل الداهية وی الاأحرة ی اضاوية ولنغا جمعها ایذانا باعتلاف آهوائهم. 
یتجاری الکلب: الکلب داء يعتري الانسان من عضَة الکلب احنون وهو داء شبیه اجنون یأحذه فیکلب بلحوم- 


-فاخوارج -مسة عشر والشيعة اثنان وثلائون والعتزلة انا عشر» واببرية ثلاث والرجثة همس, والشبهة 
مس کذا في "خلاصة الفاتیح". |التعلیق الصبیح ۲۰۰۲۰۵/۱] وهي اجماعة: آي تلك الفرقة مسماة 
بابماعة؛ لکوفم بحتمعین علی کلمة احق, وما جع علیه السلمون الذین هم علی امدی. [لعات التتقیح ۲۳5/۱] 
تلك الأهواء: اموی: ما تدعو له النفس وشهوقاء وافوی من الهويٌ بضم اماء وکسر الواو وتشدید الیاء 
عع السقوط لسقوط صاحبها وانکبابه ال ما یهویه یقال: حاراه بجاراة وحراء وحری معه وأکثر ما یستعمل 
الاقوال؛ لأن کل واحد من الصاحبین جري مع الأآحر سياأتي في کتاب العلم "من طلب العلم ليجاري به 
العلماء" آي يجري معهم بالناظرة وامحدال. [لعات التنقیح۲۳۷۰۲۳/۱] 


کتاب الایمان ۱۹ باب الاعتصام بالکتاب و السنة 
۵( ۲ ورن این عم قال: قال رسول ال ک: "ان ال لا یجمع 
ام - و قال: امه محمد - علی ضلالة وید ال علی اطماعة. ومن شذ شذ نف 
الثار". رواه الترمذي. 
۳ ۳ ْ ۳3 ۱ ۰ ۷ 
6 - (۳۰) وعنه قال: قال رسول اله 725: "اثبعوا السواد الاعظم؛ فانه من 


-الناس» فاذا عقر انسانا کلب ویستولي علیه شبه الالیخولیا. شبه حال الزائخین من آهل البدع نی استیلاء تلك 
لأْهواء عليهم وذهاهم نی کل واد مرد» وی سراية تلك الضلالة منهم ی الغیر بدعوقّم الیهاء ثم تنفرهم من 
العلم وامتناعهم منه حیق یهلکوا جهلاً بحال صاحب الکلب» وسریان تلك العلة نی عروقه, وحصول شبه ابلنون» 
ثم تعدیه ٍل الغیر بعقره ایا وتتفره من الاء حیق یهلك عطشاء وهذا التمئیل آبلغ من مثیل "بلعم بن باعوراء" فٍ 
قوله تعای: له کمثل لکلبه. [نی هذا الکلام ترحیح آسلوب خبر الواحد علی آسلوب القرآن التواتر] 

ان الّه لا یجمعٌ (خ:"تو" من الّه علی هذه الأمة بالنصرة واحفظ و من علیهم بالتوفیق لوافقة ابشماعة» وامن 
شذ" آي انفرد عن السواد الاأعظی فقد شذ فیما یدحله النارن آو شذ نی آمر النار. "مظ" في احدیث دلیل علی 
حقية هماع هذه الم قیل: قوله: "و قال آمة محمد" شك من الراوي» ولعل هذا آظهر نب الدراية؛ لدلالته علی 
آن کون النسوب لیه من اممه حمد 12 يقتضي هذه الفضيلة ال امتازت با آمته عن ساثر الامم. 

ویكٌ اه علی احماعة: کناية عن النصرة والغلبة» و معناه: لحسانه وتوفیقه لاستنباط الاحکام والاطلاع علی ما 
کان علیه رسول الّه وأصحابه من الاعتقاد والأعمال. اتبعوا: "مظ" آأي انظروا ٍل الناس» وی ما هم علیه, فما 
علیه الا کثر من علماء السلمین من الاعتقاد والقول والفعل فاتبعوهم فیه فانه هو احق» وما عداه باطل» وهذا ف 
أصول الاعتقاد کا رکان الاسلام» وأما الفروع کبطلان الوضوء بالس مثلاء فلا حاحة فیها ٍل الاجماع بل یجوز 
اتبااع کل من ابحتهدین کالاأئمة الاربعة. 5 


ومن شذّ شذ في النار: اي انفرد عن ابماعة باعتقاد آو قول و فعل ۸ یکونوا علیه» "شذ ی النار" آي انفرد فیها؛ 
ومعناه: انفرد عن آصحابه الذين هم أمل ابلنة وألقي في النار. [للرقاة ۳۸۳/۱ السواد الاأعظم: في القاموس: 
السواد: الشخحص, ومن البلدة: قراهاء والعدد: الکثی ومن الناس: عامتهم ومن القلب: حبه» والراد: احث علی 
اتباع ما علیه الا کثر من علماء السلمین قالوا: هذا نی العقائد آما ی الفرو ع فیجوز العمل .عن قلد مذهبه وان 
یجمع علیه, نعم |ذا جمع بین الذاهب فیما عکن ابحمع کان آولی وأحسن. [لعات التنقیح ۲۳۸/۱] 


کتاب الایان ۱۹۸ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
شذ شذ ق النار". رواه ابن ماحه من حدیث آنس. 
1 ‌ م‌ له ۱۱ ز/ مر ۶ 
۵- (۳۱) وعن آنس» قال: قال رسول ال : "یا بین! ان قدرت آن 
تصیح وقسي ولیس في قليك عش اعد فعل". تم ال: اي لك من 
سني» ومن أحبٌ سنی فقد أحبني ومن أحبّی کان معي ف اجنة". رواه الترمذي. 
1 ی ۲ ند صللتد ۱ بو 
- (۳۷) وعن أیي هربرق قال: قال رسول الّه : "من سك بسنین عند 
فساد آمتي, فله آجر مائة شهید". رواه. 
لز, 0 و ر ِ 
۷- (۳۸) وعن جاب عن البي 5 حين أتاه عمر فقال: لا نسمغ آحادیث 


-السنواد الْعظم: غب" یعبر به عن ابماعة الکثيرق والسید: هو التولي للحماعة الکثيرة أي السواد الاعظم 
ولا کان من شرط التولي آن یکون مهذبٌ النفس» قیل لکل من کان فاضلا فی نفسه سید ویقال: ساد القوم 
یسودهم ولا یقال: سید الثوب والفرس. رواه: آي رواه اين ماحه من حدیث آنس» واین یی عاصم في "کتاب 
لته ز و لیس فِ قلبكت : حال» تناز ع فیه الفعلان» و الراد ها الدرعو مق و الغش" نقیض النصح الذي هو 
(رادة این و آحد" عام للمومن والکافن فان نصيحة الکافر آن یجتهد نی لٍعانه» ویسعی ی حلاصه من ورطة 
الاك بالید واللسان والتألف عا یقدر علیه من الال. 

فافعل: جزای کناية عما سبق فٍ الشرط أي افعل ما نصحتك به. وذلك !خ: (ٍشارة ای أنه رفیع الرتبة بعید 
التناول» وني قوله: "من سن" تعظیم له» و کذا ما بعده. عند فساد أمتي: وم یقل: "عند (فساد" اشارة ی آن 
ذواقّم قد فسدت. فلا یصدر منهم صلاح, ولا ینجح فیهم الوعظ. فله جر مانة شهید: لانه یلحقه مشقة نی 
ذلك الوقت باحیاء السنة کالشهید ف احیاء الدین بل أکثر. من بهود: الزخشري: الأصل ف بهود وبحوس 
ترك اللام؛ لانمما علمان لقومین» ومن عرف. فانه آحری بهودیا؛ ویهود بحری شعیره و شعیر. 


تصبح وقسي: أي تدخل ف وقت الصباح والسای والراد جیع اللیل والنهار. [الرقاة ۳۸/۱] 
غش: الغش: بالکسر الغل واحقد. [لعات التنقیح ۳۳۸/۱] وذلك: آي خلو القلب من الغش. [الرقاة ۳۸4/۱] 
فقد أحبّنی: آي حبّا کامل؛ لان محبة الثار علامة علی محبة مصدرها. [الرقاة ۱/ ۳۸۶] 

رواه: بعده بیاضء واأق به ميرك وغیره البيهقي في کتاب الزهد له من حدیث ابن عباس. [الرقاة ۳۸6/۱] 


کتاب الاجان ۱۹۹ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
آفتری آن نکب بعضها؟ فقال: "هو کون آنتم کما قوکت الیهود والنّصاری؟! 
لقد جیتکم با بیضاء نقیّ ولو کان موسی حیّا ما وسعه الا اتباعي". رواه هد 
والبيهقي ی کتاب" شعب الاعان". 

۸ (۳۹) وعن ی سعید الخدري قال: قال رسول له 5 "من آکل طی 


وعمل فی سنة وأمن الناس بوائقه, دخحل انة". 


آفتری: آي آحس ذلك فتری؟. کما هو کت: موك وقوّر آحوان نی معی» وقع ‏ الأمر بغیر رژية وقیل: 
التهوك والتهفك الاضطراب ني القول وآن یکون علی غیر استقامة. "حس" آأي متحیرون آنتم في الاسلام 
لا تعرفون دینکم حی تأحذوه من آهل الکتاب؛ والضمیر في "با" للملة انيفية."تو" وصفها بالییاض تنبیهاً علی 
کرمها وفضلهاء ولا کان أفضل لون عند العرب عبر به عن الفضل والکرم» حی قیل لن ۸ یتدنس ععایب: هو 
آیض الوحه وقوله: "نقیة" قریب من هذا العن» ویحتمل آن یراد أهُا مصونة عن التبدیل والتحریف خالية عن 
التکالیف الشاقة وآشار بذلك ال آنه آتاهم بالافضل الاأعلی» واستبدال الأدین عنه مظنة تحیر» وقد شهد التنزیل 
علی نقلة تلك الأحادیث بالفسق والفرية فلا اعتماد. 

بیضاء نقیة: و ولو کان موسی حیا: قیل: حال من الستتر في بیضاء. 
طیبا: آي حلالاً. وعمل في سنّة: اي عمل في موافقة سنته. وافا نگرها؛ لان کل عمل یفتقر ی معرفة سنة 
وردت فیه» وفائدته آن کل عمل من الواحب والندوب والباح وردت فیه سنة ينبغي مراعاقما حي قضاء 
احاحة, ولماطة الاذی عن طریق السلمین» فکل من راعاها بأسرها ی حرکاته وسکناته اتصف بذه الخصلق 
فالراد شول کل سنة سنة لا واحدة منها غیر معينة. 

بو ائقه: البائقة: الداهيت وقد فسّرت البوائق في بعض الأحادیث» فروي ظلمه وغشمه. 


مه کون: نی القاموس: هوك کفرح, والتهوك: التحبر کاهوّاك کشداد. والساقط في اموة الرديء» واله و کة 
بالضم الفرة, والتهوك الوقوع في الشيء بغیر مبالاة. [لعات التنقیح ۲۳۹/۱] 

بیضاء نقیة: آأي ظاهرة صافية خالصة عن الشك والشبهة والالتباس والاشتباه» ومصونة عن التبدیل والتحریف 
خالية عن التکالیف الشاقة» فماذا بعد لکم من العمي والتحیر. [نعات التنقیح ۲۳۹/۱] الا اتباعي: فکیف بقومه 
وسائر الناس من ورائهم؟ لأن الشرائم کلها نسخت بشریعی. [لعات التنقیح ۲۳۹/۱] 


کتاب الایجان ۷۰۰ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
فقال رحل: یا رسول اله! ان هذا الیوم لکثیر نی الناس؟ قال: "وسیکون في قرون 
بعدي . رواه الترمذي. 
۳ ۲ 5 له و : ۹ 
۹ (۶۰) وعن اي هریرة» قال: قال رسول الله ۳1 نکم ی زمان من 
ترك منکم عَشر ما آمر به هلث. تم یا زمان من عمل منهم بعشر ما آمر به نحا". 
۶ ۶ مق 5 ۳ ۳4 ۳۹ 1 ۳ ۶ 
۰- (۶۱) وعن آيي آأمامةء قال: قال رسول اله 5: "ما ضل قومٌ بعد هُدی 
کانوا علیه الا آوئوا احسدل" تم قراً رسول الثه 5 هذه الایة: ما ضرَبُوه لت الا 


ان هذا الیوم: آنی بن" کأنه فهم من کلامه آن مذه الخصال شاقة» وقلیل فاعلها. "تو" یحتمل ان یذ کر 
ذلك حدا ‏ ودّا بنعمه, فقال 35: "ان ذلك غیر ختص بذا القرآن" وحتمل آنه فهم من کلامه 5 
التحریض علی الخصال الذ کورة» والزحر عن خالفتهاء ووجد الناس یدینون بذلك» ویحرضون علیه, فخاف آن 
الني 5 اطلع علی حلاف ذلك في مستقبل الأمر منهم فأحب آن یستکشف عنه فقال هذا القول, فعرف 7 
ذلك فأحابه بقوله: "وسیکون" فاحتصر الکلام اعتماد علی فهم السامع؛ وقویلا للامر احذر منه. 

من عمل منهم بعشر !خ: لا جوز حمل هذا علی العموم؛ اذ لا یعذر أحد |ذا ترك ما علیه من الفرض الخحتص 
به واما ورد نی الأمر بالعروف والنهي عن النکر يعيي نکم في زمان عزة الدین» وظهور احق» ونزول الوحي 
ومشاهدة العجزات وبین ظهرانیکم رسول له فلا یعذر آحد کم التهاون؛ بخلاف من یأق بعد کم ی 
زمان یشیع فیه الفتن» ویتواری الق ویقل آنصار الدین. هکذا قال الشارحون. قیل: لعل هذا غیر مناسب 
لباب التمسك بالکتاب والسنة» بل حمله علی ما مر اف احدیث السابق» وهو قوله ع2: "من عمل فٍ 
سنة" - علی ما بیناه- کان آنسب. ویدخحل فیه الامر بالعروف والنهي عن النکر بالطریق الأولی» ويجري معین 
قوله: "ما آمر به" ی آمر الندب. 

الا أوتو احدل: "آوتوا" حال, و اقد" مقدرة والستلن منه آعم عام الأحوال. وصاحبها الضمیر الستتر ی حبر - 


وسیکون فی قرون بعدي: ولا ینقطع الخبر عن أمین قطعا وان تفاوتت ابحال کثرة وقلة, فتنکیر قرون للتقلیل؛ 
ویحتمل للتکثیر لکثرته ف نفسه وزن قلت بالاضافت ویشبه آن یکون الراد اللذین الوسومون بخبر القرون؛ ولکن 
هذه الصفات لیست خصوصة. [لعات التنقیح ۰/۱ ۲] 

هلك: لأن الدین عزیز» واحق ظاهر وق آأنصاره کثرة. [الیسر 4/۱] 


کتاب الایجان ِ۰« ۲ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
حَدلا بل هم تم حصمُون). رو اه هد والترمذي» وابن ماجه. 


قوس نف آنس بن مالك آَنْ رسول ال کّْ کان یقول: "لا تشدّدوا 
علی آنفسکم فیشدد له علیکم. فان قوما شددوا علی آنفسهی فشدّد ال علیهم» 
فتلك بقایاهم ی الصوامع والدیار رک و 


- "کان" العین: ما ضل قوم مهدیون کائنین علی حال من الأحوال الا علی ایتاء ابحدل یعیي من ترك سبیل 
افدی» ورکب متن الضلال عارفا بذلك لا بد آن یسلك طریق العناد» ولا یتمشی له ذلك لا بابحدل فان 
قلت: کیف یطابق هذا العن معین آية استشهد ها؟ قلت: من حیث [فم عرفوا الحق» وعاندوا وانتهزوا بحالا 
للطعن فلا تمکنوا با التمسوه وحادلوا احق بالباطل, وهکذا دآب الفرق الزائغة. قض" الراد باحدل ههنا العناد 
والراء» والتعصب لترویج مذهبهم من غیر آن یکون هم نصرة علی ما هو احق» وذلك حرم وآما 
الناظرة لاظهار احق» واستکشافه واستعلام ما لیس ععلوم عنده. آو تعلیم غیره ما لیس عنده ففرض 
کفاية عمَا رو لك الا حدلاک (الزحرف:۸ه) آي ما قالوا لك: "آفتنا بر آم هو وآرادوا به آن اللاقكة 
بر آم عیسی؟ فاذا عبد النصاری عیسی» فنحن نعبد اللائكة ما قالوا ذلك الا حدلاً وعنادا لا عن دلیل 
وبرهان» فلم یساأًلوا ذلك لطلب احق» بل لخاصمتك وليذائك بالباطل. 

فیشدّد ! ْ: بالنصب علی حواب النهي؛ و"الفاء" ف "فان قوما" سبب للفعل النهي السبب عنه الشدةء و"الفاء" 
افتلك" للتعقیب. واتلك" |شارة ال ما نی الذهن من تصور جاعة باقية من أولئك الشددین, وابر بیان له 
کقوله تعالی: احذا فراق بَّني وییْلكَه (الکهف: ۷۸). 


لا تشدّدوا علی آنفسکم: فان التوسط والاقتصاد هو احمود وهو یدوم ويستقيم ویوصل ی القصود والا کثار 
یورث اللال» والتشدید یضیع حق النفس وغیره, وخیر العمل آدومه. وقد ورد قلیل العمل مع الدوام خبر من 
کثیره مع عدمه" وقد نطقت به الحادیث وهو السنة. [لعات التتقیح ۲۱/۱] فیشدد الّه علیکم: فیوجب 
علیکم بایجابکم علی آنفسکم فتضعفوا عن القیام بحقه وتلوا وتکسلوا وتترکوا العمل» فتقعوا في عذاب ال 
[التعلیق الصبیح ۱ فان قوما (: آأي من بي اسرائیل "شددوا علی آنفسهم" بالعبادات الشاقة والریاضات 
الصعبة وابحاهدات التامة فشدد الّه علیهم بلتمامها والقيام بحقوقهاء وقیل: شددوا حین آمروا بذبح بقرة فسألوه عن 
لوا وسنها وغیر ذلك من صفانما. [للرقاة ۳۸۸/۱] الصُوامع والدیار: الصوامع: جمع صومعة» وهي موضع عبادة 
الرهبان من النصاری» والدیار: جمع الدّیر وهو الکنيسة» وهي معبد البهود. [التعلیق الصبیح ۲۰۹/۱ع۲۱۰] 


کتاب الاعان ۲۰۲ باب الاعتصام بالکتاب و السنة 


«وَرهبانة ابدخوها ما کنبناها هم . رواه آبوداود. 

۲- (۳) وعن آيي هريرةه قال: قال رسول ال : "نرل القرآن علی هسسة 
آوجه: حلال» وحرام» وحکم. ومتشابه. وآمثال. قح احلال وحرموا ارام 
واعملوا باحکم وآمنوا بالتشابه واعتبروا بالأمثال". هذا لفظ الصابیح" وروی 
البيهقی قٍ "شعب الاعان" ولفظه: "فاعملوا باحلال واحتنبوا ارام واتبعوا احکم". 

۳- (48) وعن ابن عباس» قال: قال رسول ال 25: "الأمر ثلائة: أمر 


لب ع ‏ و و [ مج فه. ‏ بت وف 


ندش خی مج یه تیه ومن لف نیه نله بل ام 


وجل". رواه آهد. 


ورهبايّةٍ: وهي ترهبهم ي ابلبال» فارین من الفتنة ي الدین مخلصین أنفسهم للعبادق ومعناها: الفعلة النسوية ٍل 
لرهبان, ومو اخائف [علی وزن] فعلان من رهب کخشیان من حشي» وانتصابما بفعل مضمر یفسره الظاه 
ومن التشدد فعل بي اسرائیل ني ذیح البقرة. و حکم ومتشابه | خ: قد مر تفسیر احکم والتشابه» فهو علی هذا 
من عطف ا-خاص علی العام وعکسه عطفاً علی احلال واحرام» شم عطف علیهم الاتال. فينبغي آن حملا علی 
لتصدیق, وما یتعلق بالاعتقادات من [ثبات الصفات له سبحانه وآمر احشر والنشر» ومن نم صرح بذکر 
الامان ی قوله: "وآمنوا بالتشابه , 

آمر بین !: مایت رازن سیم بالنص فاعمل به فائبعه وما علمتٌ کونه باطلا باللص فاجتنبه» 
ومامم یثبت حکمه بالشرع. فلا تقل ان وفوّض آمره ٍل ال مثل متشابمات القرآن وأمر القيامة. 
و مر اختلف: حتمل آن یکون معناه اشتبه وخفي حکمه ویجتمل آأن يراد به اعتلاف الناس فیه من تلقاء 
آنفسهم. قیل: والأوی آن یفسر هذا احدیث عا ورد ی آخحر الفصل الثالث ی حدیث آبي تعلبة. 


و آمثال: يمن قصص الامم اماضية کقوم نوح؛ 2 وغیرهما کذا قیل» والأظهر آن الأمثال مثل قوله 
تعالی: #مثل الذیر" امحَذُوا 3 دون ال لوا کمَل لکوت (الععکبوت: 4۱) ولذا عقبه تعالل بقوله: 
تلك الامتال ن نظر رها للتاس ومایمقلها لا العالمونگه (العنکبوت:۳). [الرقاة ۳۸۹/۱] 
الأمر ثلائة: اي حکم ال تعال آو شأن الکلف. والظاهر آن مضمون هذا امدیث هو مضمون قوله 35 
"امحلال بیّن» واحرام بیّن» وبینهما مشتبهات". [لعات التنقیح ۲4۲/۱] 


کتاب الایان ۲۰۳ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


الفصل الخالي 
۶- (40) عن معاذ بن حبل قال: قال رسول ال 8: "ٍن الشیطان ذئب 
الانسان دنت الغنم یاخذ الشاذة و القاصية و الناحیق وٍیا کم و الشعاب | وعلیکم 
بابماعة والْعامة". رواه هد. 
کید 0 .۷ نارق اسماعة شا 
۵۹۵ (7) وعن اي در؛ قال : قال رسول الله ک: : من فارق احماعة شبر 
فقد حلع ربقة الاسلام من عنقه . رو اه مد و آبو داو د. 
۰- (4۷) وعن مالك بن أنس مرسلا» قال: قال رسول ال 25 "ترکت فیکم 


ذئب الانسان: الذئب مستعار للافساد آأي هو مفسد للانسان ومهلکه. یأخذ الشادُة: صفة للذئب؛ لانه بمنزلة 
النکرة کما ق قوله تعالی: #کمنل الحمّار یحمل آسفا رای (ابحمعة:ه) ویجوز آن یکون حالاً منه» والعامل 
معین التشبیه» وهو تثیل مْل حاله فيٍ مفارقة امحماعة والسواد الاعظم. تم تسلط الشیطان علیه؛ واغوائه بحالة 
شاة قاصية شاذة عن قطیع الغنم» ثم افتراس الذئب (یاها بسبب انقطاعها» ووصف الشاة بصفات ثلاث فالشاذة 
هي النافرة ال ۸ تونس» والقاصية ال قصدت البعد لا عن التتفر والناحية هي اليق غفلت عنهاه وبقیت ی 
حانب منهاء فان الناحية هي ال صارت في ناحية من الارض؛ و"الشعاب" من الشعب» وهو من البوادي ما 
احتمع منه طرف. وتفرق طرف. ولذلك قیل: شعبت الشيء اذا جمعته. وشعبته (ذا فرفته» ولا فرغ من التمثیل 
آکده بقوله: "ولياکم" وعقبه بقوله: "وعلیکم بابماعة" تقریرا بعد تقریر. 

ربقة الاسلام: الربقة: عروة ی حبل یجعل في عنق البهيمة آو یدها تمسکهاء استعارها لانقیاد الرحل لاحکام 
الشر ع» وخلعها لارتداده» وحروحه عن طاعة الّه ورسوله. 


و العامٌة: أي عامة ابماعة يعيي علیکم عتابعة جهور العلماء من أهل السنة وابماعة آو علیکم .عخالطة عامة 
السلمین وزیا کم ومفارقتهم والعزلة عنهم! واختیار احبال والشعاب البعيدة عن العمران» وهذا آظهر للفظ 
لتمئیل» والاول آأُوفق لعناه. [الرقاة ۳۹۱/۱] شبرا: في القاموس: الشبر: بالکسر ما بین أعلی الابمام وأعلی 
اخنصر. [لعات التنقیح ۳/۱ ۲] آأي ولو ساعة. و ولو ني قلیل من الأحکام. قال الأهري: مفارقة ابماعة: 
ترك السنة واتباع البدعة, والظاهر آن مفارقة ابماعة متا ركة اجماعهم. [الرقاة ۳۹۱/۱] 
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آمرین لن تضلَوا ما مسکتم بما: کتاب الّه وسئةٍ رسوله". رواه ی "الوطاً". 
۷- (1۸) وعن غضیف بن اخارث الثمالي قال: قال رسول 25 
فا ات قومٌ بدعة الا رفع منلها من الستّة» فتمسلت بسنة خحیر من |حداث 
بدعة" . رواه آهد. 
)4٩( -۸‏ وعن حسَان. قال: ما ابتد عقوم بدعة في دینهم الا نزع ال من 
سنتهم مثلها. م لا پُعیذها الیهم ال یوم القيامة. رواه الدارمي. 


الا زفع منلها ۱ 2: حعل أحد الضدین مثلاً للحر؛ لشبه التاسب بین الضدین» وحظور کل عند ذکر الآخر 
وحدوئه عند ارتفاعه» فکما آن (حداث السنة يقتضي رفع البدعت کذلك عکسه ولذلك قال عت: افتمسك 
بسنة ندرة خیر من |(حداث بدعة حسنة"» کما [ذا آحجی داب الخلاء مثلاً علی ما ورد السنة» فهو خیر من 
بناءه رباط و مدرستة, والسر فیه آن من راعی هذا الأدب فان الّه یوفقه للترقي ای ما هو أعلی حیق یصل 
مقام القرب ومن ترکه یودیه ذلك زل ترك الافضل فالافضل ح ینتقل ال مقام الرّین والطبعء فالفاء نی 
"فتمسك" جواب شرط حذوف. وعکن آن یجعل من قوله: الصیف اأحرٌ من الشتاء» والعسل أحلی من الخل» 
اي السنة ی بابها آبلغ من البدعة نی بابها؛ وذلك لان ایر غالبا غالب علی الشرء ومانع لم» کما قال تعالی: 
وق حَاء الْحَت وهی لاله (بي سرائیل: ۸۱). 

لا یعیدها الیهم: وذلك آن السنة کانت متأصلة مستقرة في مکافا فلما آزیلت عنه ۸ عکن اعادقا کما 


غضیف بن اخارث الشمالی: بضم الثاء الثلثة» وتخفیف اليم نسبة ای غالة بطن من الازد» ویکی آبا سای 
مصي. مختلف نی صحبته فذکره اافظ في القسم الاول من حرف الغین من "الاصابة"» والصنف والسکون 
الصحابة» و کذا البخاري وابن آيي حاتم والترمذي واليفة وابن ی خيثمة والطبراني وآحرون مات سنة 
بضع وستین. [الرعاة ۲۹۰/۱] له رفع مثلها: لعل الراد بالثلية ‏ القدار والرتبة» واذا کان |حداث بدعة 
رافعا للسنة کانت لقامة لته ارف قامعة للبدعة. فالتمسك بالسنة ولو کانت قلیلة خیر من |حداث 
بدعة وان کانت حسنة» فبالول یزید النور وبالثاي تشیع الظلم وهذا مبالغة ی قمع البدعة وآثارها. 
[لعات التنقیح 4/۱ ۲] حسَان: هذا هو حسان بن عطية احاريي مولاهم آبو بکر الشامي الدمشقي من ثقات 
التابعین قال احافظ ق التقریب": نقة فقیه عابد» من الرابعق مات بعد العشرین ومائة. (الرعاة) 


کتاب الابمان ۵ ۲ باب الاعتصام بالکتاب و السنة 
ما ما ۹ سّ 3 ۱ 2 
۹- (۰۰) وعن ابراهیم بن ميسرق قال: قال رسول اه عع2: من وقر 


۰- (۵۱) وعن ابن عباس قال: من تعلم کتاب الّه ثم اتبع ما فیه, هداه 
له من الضلالة قٍ الدنیاء ووقاه یوم القيامة سوء احساب. وی روايت قال: من 
اقتدی بکتاب ال لا کت الدنیا ولا یشقی ی الاحرق م تلا هذه الاية: 
«فمّن بع داي فلا یْضل ولا یَشتی 4 رواه رزین. 

وت وی از سرد اوق و انیا "ضرب ال مثلاً .. 


کانت آبدا؛ فمثله شجرة ضربت عروقها ق تخوم الأأرض, فاذا قلعت ۸ عکن عادقما کما کانت. 

من وقّر: الوقار: السکون واملم. علی هدّم الاسلام: وذلك آن البتدع مخالف للسنة مائل عن الاستقامةء ومن 
وقره حاول اعوحاج الاستقامة؛ لأن معاونة نقیض الشيء معاونة لدفع ذلك الشيء وکان من حق الظاهر آن 
یقال: افقد استخف السنة" فوضع موضعه افقد آعان علی هدم الاسلام"؛ لیوذن بان مستخف السنة مستحف 
للاسلام» ومستخفه هادم لبنیانه وهو من باب التغلیظ فذا کان حال الوقر کذا. فما حال البتد ع؟ وفیه آن من 
وقر صاحب سنة کان کم بخلافه. هداه الّه: ضمن "هدی" معین آمن فعدّاه ب"من" آأي آمنه ال من ارتکاب 
العاصي؛ والانحراف من الطریق الستقیم» ووقاه سوء امحساب؛ وهو عبارة عن کونه من صحاب الیمین؛ فکما 
آمن ق الدنیا من الضلال آمن ق الاحرة من العذاب وفیه آن سعادة الدارین منوطة عتابعة کتاب الله. 


ابراهيم بن میسّرة: الطائفي» نزیل مکةء ثبت» حافظ من صغار التابعین» قال ابن للدیین: له نحو ستین حدیثا 
و اکثر» قال البخاري: مات قرییا من سنة ائنتین وثلائین ومائة.(الرعاة) من وقر: بالتشدید أي عظم أو نصر 
"صاحب بدعة" سواء کان داعیاً فا آم لاء قال ابن ححر: کأن قام وصدّره ي بجلس و حدمه من غیر عذر 
یلجته لل ذلك. [الرقاة ۳۹6/۱] علی هدم الاسلام: آأي اسلامه, و کمال اسلامه آو علی هدم آأهل 
الاسلام أو الراد بالاسلام "السنة". [الرقاة ۳۹5۶/۱] 

من تعلم کتاب له : نظ | و بط از علما .ععناه. [الرقاة ۳۹6/۱] ضرب ال مثلا | : أي حعل ال مثلا 
لدین الاسلام وما فیه من محارم واحدود؛ وأحکام القرآن صراطا مستقیماً فقوله: "صراطا" مفعول آول 
_"حعل" و امثلا" مفعول ان له. [لعات النتقیح 5/۱ ۲] 


کتاب الایمان ۳۰۹ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
صراطا مستقیما؛ وعن جتبي الصراط سوران فیهما آبواب مفتحة. وعلی 
الابواب ستور مرخاق وعند رأس الصراط داع یقول: استقیموا علی الصراط 
ولا تعوجواء وفوق ذلك داع یدعوء کلما هم عبدٌ آن یفتح شیثا من تلك الابواب 
قال: ویحك! لا تفتحه, فانك ان تفتحه تلجه". م فسَره فأحبر: "آن الصراط هو 
الاسلام وأن الأْبواب الفتّحة محارم ال وأن الستور الرخاة حدودٌ ال ۱۳ 


کت 


۳ 


صراطا مستقیما: بدل من "مئلا" لا علی (هدار البدل منهء کما نی قولك: زید رایت غلامه رحلا صاا. 
وعن جنبي: هذه ابمحملة حال عن "صراطا". فیهما آبوابٌ مفتحة: ابملة صفة "سوران . 

وعلی الأبواب ستور: حال ات مفتحة" ووضم الظاهر موضع الضمیر الراحع لل صاحبها. 
وعند راس: معطوف علی "وعن جنب الصراط". "مح" "ولا تعرجُرا" عطف علی "استقیموا" علی الطرد 
والعکس؛ لان مفهوم کل منهما قرر منطو الاح 9 

شینا: أي قدرا یسیرا من تلك الأبواب. قال: ویحلك: تلم مت اجره کح رخ روج یقال لن 
وفع ق هلکة لا بستسقها. فسَره: آي اراد آن یفسر. محارم الّه: نظیره قوله :"لا وان لکل مك حمّیء آلا 
وان هی له حارمه. فمن وقع حول احمی يوشك آن یقم فیه » فالسور بمنزلة احمی» وحوفا بمنزلة الباب 
والستر» فحینقذ لا یقصر ضرب امثل بالباب والسور فقط فلذلك ۸ یأّت بضمیر الفصل بين تينك اممملتین» کما 
آتی به ی ابحمل الثلاث. 

حدود الّه: انحد الفاصل بین العبد ومحارم ال کما قال: «اتلك خدود اه فلا تقربوهاه (البقرة:۱۸۷» و"واعظ 
له" هو لَمة اللك نی قلب الومن, واللمة الاحری هي لة الشیطان» ولنا حعل 2 اللك الین هي واعظ الّه فوق- 


فیهما آبواب مفتحة: آي حداران فاصلان بین الصراط الستقيم. وطرفیه الخارجین عن الصراط القوم الشبهین 
بسور البلد من جنبتیه, آحد جانبیه من أهله والآحر من العدی وفیه لعاء ی قوله تعایی: فرب هم بشور له 
باب باطنه فیه لحم و ظاهره مر قبله العذاب 4 (احدید:۱۳). [الرقاة ۳۹۵۰/۱] 

لا تفتحه: یدل علی آن تلك الأبواب مردودة فمعی قوله سابقا: آبواب مفتحة غیر مغلقة» کذا ی بعض 
الشروح» وعکن آن یکون (طلاق "لا تفتحه" باعتبار الستور» فلیست الابواب مردودة ولا مغلقة بل مفتوحة 
علیها ستور مرخاة ‏ وکذلك آبواب احارم لیست مغلقة ولا مردودة علی الناس؛ وا بینهم وبینها ستور» وهي 
ستور النهي فاذا رفعوا تلك الستور وّلجوها. [لعات التنقیح 40/۱ ۲] 


کتاب الابان ۲۰۷ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 
وآن الداعي علی رأس الصراط هو القرآن» وآن الداعي من فوقه واعظ الّه ی قلب 
کل مومن". رواه رزین» ورواه آمد. 

۲- (۰۳) والبيهقي في "شعب الاعان" عن الّواس بن جعان. و کذا 
الترمذي عنه الا آنه ذکر آحصر منه. 

۳- (۵4) وعن ابن مسعود. قال: من کان مستتا» فلیستن .عن قد مات فان 
اي لا" وم علیه الفتنة. 9 


داي القرآن؛ لانه فا یتفم به (ذا کان احل قابلا ومن م نم قال ال تعلی: ههد لته ون قوله: "ون 
جنبیق الصراط سوران" اشارة ای قوله تعالی: و آن هذا صراطي مستقیما اوه ولا توا السبل که 
۳ ۲۳) والسبل هي الخطوط ال هي علی ین الصراط اج کالسورین» والشار الیه 
ب"هذا" ما دل علیه قوله تعای: طاْ تشر کواگه ون هذا امحدیث زشارة ی احارم الین یشیر زلیها قوله 
عدل: ولا تفربوا لفراحش ما ظهر مها ومّا بطنکه (النعام: ۰۱ ۱). 
من کان مستنا: حرج لکلام خرج الشرط وابزاء تبیهً به علی الاجتهاد. وتحري طریق الصواب بنفسه بالاستنباط 
من معاني الکتاب والسنة» فان ل یتمکن فلیقتد باصحاب رسول الّه 43 لام بنحوم امدی» کان ابن مسعود جثّه 
يوصي القرون الاتية بعد قرن الصحابة والتابعین باقتفاء (ثرهم والاهتداء بسیرهم وأخلاقهم و الفتنة" کالبلاء 
یستعملان فیما یرفع الیه الانسان من الشدة والرحای وها قٍ الشدة آظهن ولفا قال: "فان اي لا تژمن 0 لأن 
أصحاب ليي ۶ کانوا قد آمنوا منها» قال له تعالی: این ون أَصواتهم عند سول ال ول لین امتح 
هم وی لهج مره خر یمه (اححرات:۳). 


التّواس بن جعان: العامري الکلايي سکن الشام» صحایي له یت صه ه ت. معتی : 
انفرد له مسلم بثلائة. (الرعاة) من کان مستنْا: فیه مسائل: ۱- جواز العمل والتقلید بالغیر. ۲- تقلید الیت 
أفضل من تقلید الحي. ۳- وأفضل الأموات بالتقلید الصحابة. 64- بیان سبرة الصحابة (جمالاً. ه- وحوه 
آفضليتهم. فان احي: آي الذین هم أحیاء من هل زماننا ما عدا الصحابة وحتمل آن یکون عبارة عن سيرة 
الشیخین: الصدیق, والفاروق ضلْدا» فان این مسعود مات ق آواحر زمن عثمان سنة اثنین وثلائین» ولکن قوله: 
"آولئك أصحاب محمد" یدل علی تعمیم الصحابة. [لعات التنقیح ۷/۱ ۲] 


کتاب الایمان ۱ ۲۰۸ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


آولتك اصحاب مد 3 کانوا أفضل هذه اه آبرٌها قلوباء وأعمقها علماه 
وأقلها تکلفا, اختارهم ال لصحبة نیّه ولاقامة دینه فاعرفوا شم فضلهم 
وابعوهم علی آثارهم وتسکواعا استطعتم من آحلاقهم وسيرهم فانم کانوا علی 
ال الستقیم. رواه رزین. 


6 - (0) وعن جابن آن عمر بن النطاب‌گاهه آتی رسول اله 5 بنسخة 
من التوراق فقال: یا رسول اله! هذه نسخة من التوراق» فسکت. فجعل یقراً ووحه 
رسول الّه 5 یتغیر. فقال آبو بکر: ثکلتك الثواکل! نب 


اولنلك: اشارة زل "من مات" آفرد الضمیر ق "مات" نظرا لل اللفظ وقال: أولعك نظرا ال العین» و"هذه 
الامة" (شارة ال ما في الذهن من آمة محمد ج ال انقراض العام. فاعرفوا شم !خ: قد أجمل ههنا تم فصل 
بقوله: "فضلهم" کما یی قوله: وقال رت ب اشرح لي صدريه (طه: ه ۰)۲ والراد من العرفان: ما یلازمه من 
متابعتهی وبتهی والتخلق بأحلاقهم فاذن قوله: "واتبعوهم" عطف علی "اعرفوا" علی سبیل البیان 
وقوله: "علی ثرهم" حال موكدة من فاعل "اتبعوا" نحو قوله تعالی: «ْم ولیثمٌ ُذبرینه (التوبة:۲۰). 
ویجوز آن یکون من الفعول. فجعل: آي شر ع. 


یه قلوبا: : اي آطوعها واحسنها واحلصها داتفا رازه مات [الرقاة ۱ و اآعمقها علما: 
ي أکثرها غورا من حهة العلم وأدقها # [التعلیق الصبیح ۱ واقلها تکلفا: آي ق العمل؛ فامم 
بچ عشون حفاة ویصلون علی الارضء ویأًکلون من کل آنية» ویشربون من سور الناس» و کذا في العلم؛ 
فامم کانوا لا یتکلمون الا فیما يعنیهم» ویقولون فیما لا یدرون: "لا ندري"» و کانوا یتدافعون الفتوی عن 
آنفسهم ویشیرون ال من هو اعلم منهم. [الرقاة ۳۹۸/۱] 
اختارهم ال لصحبة | : يعن لا حعلهم له آصحاب الني ّْ واصطفاهم من بین الائی هذه الفضيلة علم 
آهم أفضل الناس واعیار اخلق من بعدهم لها ال وله تما ور لزمهم هه الآ بهَ 
« مها کان اه تیک ل شيء ماه (الفتح:۲۰). [لعات التنقیح ۲۸/۱] تکلتك الثواکل: و 
أي فقدتك "الیو اک ۷ آي من الأمهات والبنات والأحوات. وأصله دعاء للموت لکن العرب تستعمله ‏ 
محاورامم غیر قاصدین به حقيقة ذلك کت تربت ینه» ورغم آنفه". [الرقاة ۳۹۹/۱] 


کتاب الاجان ۲۰۹ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


ما تری ما بوجه رسول ال ۱۹5 فنظر عمر لل وحه رسول الّه ک فقال: أعوذ باللهْ 
من غضب الّه وغضب رسوله؛ رضینا بل ره وبالاسلام دینا؛ وعحمد نیّ. فقال 
رسول اه : "والذي نفس محمد بیده, لو بدا لکم موسی فاتبعتموه وترکتموني 
لضللتم عن سواء السبیل» ولو کان حیّا وأدرك نبوّتي لابعي". رواه الدارمي. 

۵- (٩ه)‏ وعنه» قال: قال رسول الم 8: "کلامي لا ینسخ کلام ال 
و کلام ال ینس كلامي و کلام الّه ینس بعضّه بعضا". 

۲- (۵۷) وعن ابن عم قال: قال رسول اه ۳ "ان آحادیثنا ینسخ 


افش فا بعضیا گنسخ القر آن . 


ما تری: "ما" نافیق وهمزة (الاستفهام) مقدرة. ما بوجه: موصولة آو موصوفة. من غضب اله: توطتة لذکر 
غضب رسول ال کل پیذانا بان غضبه غضب الّ. 

رضینا: اعتذار عما صدر عنه جمع الضمیر ارشادا للسامعین» وموضع هذه احملة بعد الاستعاذة موقع الشرو ع 
القصود من الکلام بعد التبت. 


کلامي لا ینسخ ا: وعند التفية پنسخ کلام رسول الّه ج القرآن فما هو ابعواب عن هذا الحدیث عندهم؟ 
فأشار الشیخ ی آلعانه" ی ابواب وقال: قد ثبت عند النفية آن احدیث یکون ناسحا للکتاب. فالراد بکلامه کل 
ههنا ما قاله احتهادا ورآی آو للراد نسخ تلاوة الکتاب و یکون هذا احدیث منسوخاء ولو حمل قوله: کنسخ 
القرآن نی حدیث ابن عمر الا علی معیق نسخ الأحادیث القرآن باضافة الصدر ال الفعول لکان ناسخا غذا 
اخدیت. واه اعلم. [لعات التنقیح 4۹/۱ ۲] وأقول: ابحواب عن الاحتجاج: آنه موقوف علی صحته وحسنه 
واحدیث ی ٍسناده "جبرون بن واقد الأفريقي" وهو متهم بوضع احدیت. [التعلیق الصبیح ۲۱/۱] 

النسخ لغة: التبدیل وشرعا: بیان لانتهاء کم الشرعي الطلق» [وعند التأحرین: [زالة حکم شرعي متقدم 
بدلیل حکم شرعي متأحر] نم نسخ الکتاب بالسنة لا یجوز عند الثوري والشافعي, وأهد نف روايت وی رواية 
یجوزه وهو (أي ابواز) مذهب آيي حنيفة ومالك. [الرقاة ۱/.:] کنسخ القرآن: آي کما ینسخ بعض آیاته 
بعضاء والتشبیه نی برد النسخ لا ی آنواعه کما تقدم. [الرقاة 40۱/۱] 


کتاب الابمان ۳۱۰ باب الاعتصام بالکتاب والسنة 


تن ۲ ,۴ لد صل ای تا 
۷- (۸) وعن آیي تعلبة احخشتي قال: قال رسول اه کل ان ال فرض 
فرائض فلا نضیّعوها. وحرّم خرمات فلا تنتهکوها, وحدً خدودا فلا تعتدُوماه 


وسکت عن آشیاء من غیر نسیان فلا تبحثوا عنها". روی الاأحادیث الثلاة الدار قطی. 


۵ اه ها ها ها اه ها ها ها ها چا ها ها و چا چا ها وا وا چا وا وا وا وا چا وا وا وا وا وا وا وا و چا 0 چا و 0 6 چا وا و و 6 6 ها و و 0 ها ها وا ها ها ها ۵ لا نا ها ها نا وا وا ها وا چا وا وا و وا وا چا چا فا ۲ 


آیي تعلبة الخشني: نسبة ال "حشین" بطن من قضاعة صحایي مشهور معروف بکنیته» احتلف ي اسه واسم 
أبیه احتلافا کثیرا ذکره احافظ ی "الاصابة له آریعون حدیثاء اتفقا علی ثلالة وانفرد مسلم بواحد مات 
وهو ساجد سنة (۰۷ هت وقیل: قبل ذلك بکثیر فی أول حلافة معاوية بعد الأربعین. (المرعاة) 
فلا تنتهکوها: انتهاك الحرمة (هو) تناوضا ما لا بحل, والنهمك مبالغة في کل شيء یقال: فکت الدابة حلبا لذا 
تبق في ضرعها بنا وف احدیث: الينتهك الرجل ما بین آصابعه, و لتنهکنه النار" آي یبالغ ف غسل ما 
بینهما في الوضوی آو لتبالغن النار في |حراقه. [لعات التنقیح ۲4۹/۱] 

وحدٌ خدودا: قال نی النهایة": احدود هي مارم ال تعالی وعقویتها ال قرفما بالذنوب. واصل احد: النم 
والفصل بین الشیئین, فکأن حدود الشرع فصلت بین امحلال واگرام فمنها: ما لا یقرب کالفواحش ارم 
ومنها: ما لا تتعدی کالواریث العينة وترویج الاربعق... والتلحیص آن حدود له ما منع من خالفتها بعد آن 
قدرها عقادیر خصوصة وصفات مضبوطة ومنه تعیین الر کعات والاوقات وما وحب (خحراحه ی الزكاة وائباقما 
احج. وحدود العقوبات. فکانه تقریر وتأکید للقسمین التقدمین. [الرقاة 4/۱ 4۰] 


عد عد ۶ 2 


کاب العلم ۳۹ الفصل الول 
[۲] کتاب العلم 


الفصل الاول 


۸- (۱) عن عبد الّه بن عمرو قال: قال رسول الّه کم "بلغوا عی ولو آيت 


ولو آیة: "حط" الایة: العلامة الظاهرة. امظ" قي الاية معان کثيرة منها: آن یراد الکلام الفید نحو: "من صمت 
نحا و الدین النصیحة" أي بلغوا عن أحاديفي ولو کانت قليلة. ومنها: التحریض علی نشر العلم» ومنها: 
حواز تبلیغ بعض احدیث کما هو عادة صاحب "الصابیح" و الشارق" ولا بأس به؛ لذ القصود تبلیغ 
لفظ احدیث مفیدا» سواء کان تام آم لاه ولنفا حرّض علی تبلیغ الحادیث دون القرآن؛ لان الدواعي وافرة ی 
نقله وتعلمه وتعلیمه؛ ولانه قد تکقل ال بحفظه واشتهاره؛ لقوله تعالی: لا کح ترا کر وا له 
لحافظونه (احجر:٩).‏ واذا کان کذلك فلا بحتاج ای التحریض, وآما ال حادیث فلیست کذلك آو نقول؛ 
هو داحل ي هذا الامر. 

و الرج" الضیق والام» م رحص رسول ال ۳ التحدث عن بيي اسرائیل وان ۸ یعلم صحته بالاسناد 
والراوي؛ لبعد الزمان والراد التحدث بقصصهم من قتلهم آنفسهم. وأمثاله» وبابشملة [فیه] تفضیل القصص 
الواردة في القرآن؛ لان نی ذلك عبرة لاو الألباب» وآما كتابة التوراة وما یتعلق بالعمل من الأحکام فقد ورد 
النهي عنه؛ لان جمیع الشرائع والادیان منسوخة بشريعة نبینا وج یقال: "تبواً الدار" اتخذها مسکنا» وأصله 
البوای وهو مساواة الأحزاء في الکان یقال: "مکان بوآء" (ذا ۸ یکن نائیا ۳ قض" قال: آية" وم یقل: 
ی ی ی 


کتاب العلم: ذکر کتاب العلم بعد باب الاعتصام بالکتاب والسنة من قبیل التعمیم بعد التحصیص, والعلم لغة: 

هو النور الباطن اي قلب الانسان. وشرعا: هو نور مقتبس من مصابیح مشكاة النبوة من آقواله کل وأفعاله 
وتقریراته الذي یهتدی به الرء ٍل الّه وصفاته وأفعاله وحکامه, وقد یکون العلم کسبیاه وقد یکون وهی 
(لدیا). [لرقاة ۱ بتغییر یسیر | والراد ههنا العلم الدی ما یتعلق بالکتاب والسنق وهو الراد بقوله: 
دی وا الم درات4ه (احادلة: ۱ ۱)» وبأمثال ذلك ما ورد ف فضل العلم ورعا یشمل العلوم الالية ال 
یتوقف معرفة الکتاب والسنة علیهاء و یکمل ویتم ما کعلوم العربية. [لعات التنقیح ۱/ ۲۵۱] ولو آیة: 
الظاهر آن الراد آية القرآن آي ولو کانت آية قصيرة من القرآن. [لعات التنقیح ۲۵۲/۱] 


کتاب العلم ۳ الفصل الأول 

2 ِ ِ ۰ 86 ِ 
وحدئوا عن بني اسرائیل ولا حرجء ومن کذب علي متعمدا فلیتبوا مقعده من 
الثار". رواه البخاري. 


7 ی که لد ۳ با صللته 
2-٩‏ (۲) وعن سمره بن جندب. و الغيرة بن شعبة قالا: قال رسول آلله ۳ 


حواحبة التبلیغ» فاحدیث وی بذلك؛ اذ لا شيء ما ذکر فیه."حس" لیس ف احدیث [باحة الکذب علی بي 
(سرائیل بل: معناه الرحصة في احدیث بلا اسناد؛ لانه آمر قد تعذر ق الاخبار عنهم بطول الدة ووقوع 
لفترة» وفیه (یجاب التحرز عن الکذب علی رسول ال 5 بان لا حدّث عنه الا عا یصح بنقل الاسناد» 
والتثبت. قال عبد الّه بن البارك: "الاسناد من الدین» ولو لا الاسناد لقال من شاء ما شاء قیل: "بلغوا عی 
بحتمل وجهین: الأول: اتصال السند بنقل الثقة عن مثله ال منتهاه؛ لأن التبلیغ من البلوغ وهو انتهاء س ل 
غایته. الثاني: آداء اللفظ کما مع من غیر تغییر» والطلوب ی امحدیث کل الوجهین؛ لوقوع ۳ مقابلا 
لقوله: "حدّئوا عن بی اسرائیل"؛ قال ابن الصلاح: ٍن حدیث "من کذب علی" من التواتر» ولیس في الا حادیث 
ما في مرتبته من التواتر» فان ناقلیه من الصحابة جم غفیر قیل: اثنان وستون من الصحابة فیهم العشرة البشرق 
وقیل: لا یعرف حدیثا احتمع فیه العشرة الا هذاء تم عدد الرواة کان فٍ التراید ی کل قرن. 


وحدّئوا عن بني !سرائیل: بجتمل آن القوم لا سمعوا قول الني 35 "آمته کون آنتم"؟ وما جري بجراهه تحرجوا 
عن التحدث عن بق اسرائیل فرخص ضم نی احدیث عنهم ویحتمل أهُم تعجبوا ما حدْئوا به عن ب اسرائیل 
من حلائل الأمور وعظائم الشوون حی محرّحوا عن التحدّث به حشية آن يفضي هم ذلك ی التفوه بالکذب 
فقال: "حدئوا عن بي اسرائیل ولا حرج" فقد کان فیهم الایات الغريبق والوقائع العجيبة» وهو مثل قوهم: 
و ی ". [الیسر ]٩7/۱‏ 

سَمُرةّ بن جندب: هو ابن هلال الفزاري» حلیف الأنصار صحابي مشهون کان من افاظ الکثرین عن 
رسول ال کل سکن البصرةء قال ابن عبد البر: مات بالبصرة في حلافة معاوية سنة (۰۸ هب وقیل: مات 
سنة ۰٩(‏ هب و ول سنة (1۰ه) بالکوفة وقیل: بالبصرةء له مائة وثلائة وعشرون حدیثاه اتفقا علی 
حدینین» وانفرد البخاري بمحدیئین, ومسلم بأربعق روی عنه جماعة. [الرعاة ۳۰۳/۱] 

الغيرة بن شعبة: هو ابن مسعود بن معتب الثقفي آبو عیسی آو بو حمد. أسلم زمن الندق» وشهد امحديبية 
وما بعدهاء کان یقال له مغيرة الرأي» وشهد اليمامة وفتوح الشام والقادسية مات سنة (۰ه ه) علی 
الصحیح, له مائة وستة وثلائون حدیثا» اتفقا علی تسعة, وانفرد البحاري بحدیث ومسلم بمدیئین» روی عنه 


جاعة. [الرعاة ۳۰۳/۱] 


کتاب العلم ۳۱۳ الفصل الاول 
ی ات ینماان انس 

۰ - (۳) وعن معاويق قال: قال رسول الّه : امن برد له به حیرا هه 
في الدین ولا آنا قاسم والّه يعطي". متفق علیه. 


یری آنه کذب:"مح" "یری" ضبطناه بضم الیای و "الکاذبین" بکسر البای وفتح النون علی ابلمع» هذا هو 
الشهور في اللفظین, قال القاضي عیاض: الرواية عندنا في "الکاذبین" علی ابلمع» ورواه بو نعیم في حدیث 
سرة علی التثنية وقال: الراوي یشارك في هذا الکذب البادي» ثم رواه آبو نعیم الأصفهاني ی رواية الغیرة علی 
الشك بين ابحمع والتثنی وذکر بعض الائمة حواز فتح الیاء من "یری" ععن يعلم» وهو ظاهر حسنء وعلی 
ضم الیاء معناه: یظن» ویجوز آن یکون الفتح .ععین یظن ایضاء فقد حكي "رأی" ععین ظن. وقیل: انه لا یأثم لا 
برواية ما یعلمه آو یظنه کذباء والا فلا ثم وان علم غیره و ظنه. 

فهو احٌ الکاذبین:"شف" سماه کاذبا؛ لأّنه یمین الفتري ویشار که بسبب (شاعته؛ فهو کمن آعان ظالاً علی 
ظلمه. یفقَهه: "نه" فقّه الرجل بالکسر علم وفقه بالضم صار فقیهاً عالا؛ وجعله العرف خاصاً بعلم الشريعةه 
وتخصیصا بعلم الفرو ع. روي آأن سلیمان نزل علی نبطية بالعراق» فقال فا: هل ههنا مکان نظیف اصلي فیه؟ 
فقالت: طهر قلبك» وصل حیث شعت. فقال: فقهت أي فهمت وفطنت الق ولو قال: علمت» ۸ یقع هذا 
الوقع. وعن الدرامي» عن عمران قال: قلت للحسن یوما ف شيء قاله: یا آبا سعید! لیس مکذا یقول 
الفقهاء فقال: ویحث! هل رأیت فقیها؟ واغا الفقیه: الزاهد ق الدنیا الراغب في الأحرة. البصیر بأمور دینه, 
والداوم علی عبادة ربه. 

"قض" "فا آنا قاسم" آي [فما آنا آقسم بینکم فالقي ای کل واحد ما یلیق به» والّه سبحانه وتعالی یوفق من 
یشاء منکم لفهمه» والتفکر ی معنا والعمل عقتضاه. "تو" اعلم صحابه آنه ول م یفضل نی قسمة ما أوحي 
الیه حدا من أمته علی الآحر بل سوی نی البلاغ وعدل نی القسمةء ولنما التفاوت ی الفهم وهو واقع من 
طریق العطاء» ولقد کان بعض الصحابة لا یفهم من امحدیث الا الظاهر ابخلي» ویفهم منه غیره من الصحابة آو 
من القرون الي بعدهم مسائل کثيرة. وذلك فضل ال یوتیه من یشاء وأقول: الواو ف قوله: "ونغا آنا قاسم" 
للحال من فاعل "یفقهه و من مفعوله» وٍذا کان الثانن فالعی آن ال تعال يعطي کل من اراد آن یفقهه به - 


ِفقَهه في الدین: الفقه: هو التوصل ٍل علم غائب بعلم شاهد» ویسمی العلم بأحکام الشريعة فقهاء والفقیه هو 
الذي علم ذلك» و اهتدی ال استنباط ما حفي علیه ومعیی قو له: آیفقهه ی الدین" أي جعله عال بأاحکام الشريعة 
ثقفاً ذا بصيرة فیه فیصیر قلبه ینبو ع العلم فیستخرج بفهمه العاني الکثيرة من اللفظ الوجز. [الیسر ]٩۷/۱‏ 


کتاب العلم ۳۱ الفصل الأول 
۱ - (4) وعن آي هريرة» قال: قال رسول اه ت: "الناس معادن کمعادن 
الذهب والفضّ خیاژهم في احاهلية خیارهم نی الاسلام |ٍذا فقهوا". رواه مسلم. 


7 7 بد صللته ۱ 2 وه 
۲- (0) وعن ابن مسعود قال: قال رسول ال 5 لا حسد الا ق اننتین: 


«استعدادا یدرك العاني علی قدره. تم یلهمی بالقاء ما هو اللائق باستعداد کل واحد. وعلیه کلام ی و [ذا 
کان الاول فالعن: آن آلقي ما ینسخ ی وأسوي فیه ولا آرجح بعضهم علی بعض. فان پوفق کلاً منهم علی 
9 ن العطای وعلیه کلام التوربشي. 
الناس معاون: العدن: الستقر من "عدنت ابلد" زذا توطنتهء ومنه العدن ل مستقر امواهر والفلزات 
و "معادن" ی ام حهین: اما علی سبیل التشبیه. کقولك: زید آسد» وحینئذ 
بت ادن اللاهت اجه أي الناس کمعادن الذهب. ولما علی آن العادن از من التفاوت. فالع: آن 
الناس متفاوتون تفاوتاً مثل تفاوت معادن الذهب والفضة والراد بالتفاوت: تفاوت النسب قٍ الشرف والصنعة 
یدل علیه قوله : "فعن معادن العرب تسألونیی؟ قالوا: نعم "آأي أصوضا ال بنسبون الیها؛ و یتفاعرون باه 
وانغما جعلت معادن؛ لا فیها من الاستعدادات المتفاوتة قابلة لفیض اب سبحانه وتعای علی مراتب 
المعادن. ومنها: غیر قابلة. خیازهم في اخاهلية !: جلة مبیْنف شبههم بالعادن ی کوفا آوعية ابحواهر 
النفيسة, والفلرات النتفع بما» العی هما في الانسان کونه آوعية العلوم واحکم. فالتفاوت في ابحاهلية بجسب 
الانساب. وی الاسلام بالأحساب. ولا یعتبر الاول الا بالثان.لا حسد: آي لا رخحصة فیه. "حس" الراد 
باحسد: الغبطة, وهي آن ینمی الرحل مثل ما لاحیه من غیر آن یتمی زواله عنه» وقي الزوال هو احسد 
الذموم. ومع امدیث: الترغیب ف التصدق بالال وتعلیم العلم» وقیل: ان فیه باحة نوع من امحسده وان 
کان جملته محظورة» ولنما رحص فیهما؛ لا یتضمن مصلحهة في الدین قال آبو مام: ع 

وما حاسد قٍ الکرمات بحاسد ‏ وکما رحص و الکذب لصلحة هي فوق آفة الکذب. وقیل: معناه - 


الناس معادن: والعیی: آن الناس یتفاوتون في مکارم الأحلاق؛ ومحاسن الصفات. وفیما یذکر عنهم من الآثر 
علی حسب الاستعداد» ومقدار الشرف. تفاوت العدن فان منها ما یستعد للذهب. ومنها ما یستعد للفضة 
وهلم جر ی غبر ذلك من ابحواهر العدنية حی ينتهي ای الأدن فالأدن» کاحدید والکحل والزرنیخ والنورق 
وا دخحلوا دین ۳1 وفقهوا فیه و کان ذلك من أم الآ واعظم مو جبات التبحیل تعزّز به 1 صعلو ك من 
آفناء الناس» ونرّاع القبائل حیق فاق سائر آقرانه ف امحاهلية من ذوي الآثر. |الیسر ۹۸/۱] 


کتاب العلم ۲ الفصل الأول 
رح" آتاه ال مالاً فسلطه علی هلکته نی احق» ورحُل آناه ال احکمة فهو يقضي 
ال( 

۳- () وعن ی هرير قال: قال رسول الّه ج: "ٍذا مات الانسان 
انقطم عنه عمله الا من ثلائة آشیاء: و اه و 


< لا یجسن الحسد ان حسن ی موضع الا ف هذین الوضعین» قیل: آثبت امحسد ف احدیث؛ لارادة البالغة ف 
تحصیل النعمتین اخطیرتین يعیي ولو حصلتا مذا الطریق الذموم. فينبغي آن یتحری ویجتهد ی تحصیلهما» فکیف 
بالطریق احمود؟ بل یقول: هذا هو الطریق احمود لذاته. والأمور به في قوله تعالی: «فاستبقوا الْحَیرَات4ه 
(البقرة:۸ ۱) فان السبق هو روم ما لصاحبك واحتصاصك به. 

فسلطه علی هلکته: فیه مبالغتان: (حداهما: التسلیط فانه یدل علی القهن وثانیهما: قوله: "علی هلکته"؛ فانه 
یدل علی آنه لا ییقی من الال باقیاء فلما آوهم القرینتان: الاسراف» والتبذین القول فیهما: لا یر في السرف؛ 
کمّله بقوله: "ی الق" کما قیل: لا سرف ی ابر وف القرينة الأحری مبالغات: احداها: احکمة, فنما تدل 
علی علم دقیق مع تقان قٍ العمل» وانیها: ايقضي" آي يقضي بین الناس» وثاللها: "یعلمها" وروي: لا حسد 
الا ی ائنین"» فیکون "رحل" بدلا منه» وروي: "ی ائنتین" آي حصلتین ائنتین» فلابد من تقدیر مضاف؛ لیستقیم 
العین» فاذا روی "اثنین" یقدر ف شأن اثنین» ولذا روی "النتین" یقَدْر حصلة. 

الا من ثلائة: وی بعض نسخ "الصابیح" آسقطوا "٩۷"‏ وهي مثبتة نی "صحیح مسلم" و "کتاب الفميدي" 
واجامع الاصول" و"للشارق"» وهو لٍل آره بدل من قوله: "الا من ثلال فعلی الکریر فیه مزید تقرر 
واعتناء بشآمما. والاستثناء متصل, تقدیره: ینقطع عنه ثواب آعماله من کل شيء کالصلاة وال زکاق ولا ینقطع 
ثواب آعماله من هذه الثلائق یعی |ٍذا مات الانسان لا یکتب له بعده آحر آعماله؛ لأنه حزاء العمل» وهو ینقطع 
عوته. الا فعلاً دائم الخبر» مستمر النفع» مثل وقف ارض, آو تصنیف کتاب. آو تعلیم مسألة یُعمل با» آو ولد 
صا» وحعل الولد الصاخ من العمل؛ لأنه السبب في وحوده. قض" فان قیل: حدیث "من سن سنة حسنة ام 
یکاد یخل بذا امحدیت؟ آجیب: بان وضع السنن من باب التعلیم. وأما قوله : "کل میت یختم علی عمله الا- 


آتاه ال احکمة: فاحکمة: (صابة احق بالعلم والعقل» وتمل آن یکون معناه: آتاه ال فقها ق الدین. [الیسر 
۱۹۹/۱ قال الکرمان: عرف "الیکم2ة" ۳ "ماله"؛ لذن الراد معرفة الاشیاء ال جاء با الشريعة, فاللام للعهد 
بحخلاف الال. [لعات التنقیح ۱۳*۰۱ 


کتاب العلم ۳۹۹ الفصل الاول 
صدقة جاریة او علم ینتفع به او و لد صاخ یدعو له , رو اه مسلم. 
7 ۳ شُ لن . ۱ 9 ۴ 2۳2 
۰- (۷) وعنه. قال: قال رسول ال ِِ من نفس عن مومن کربة من 
کرب الدنیاء نفس ال عنه كربة من کرب یوم القيامة. ومن یسر علی معسر یستر 
له علیه ی الدنیا والحرة. ومن ستّر مسلما ستره الّه ق الدنیا والاآحرة. والّه ی 


عون العیل‌قا کات الا کون هو و 


-الرابط ي سبیل ال فانه ینمو له عمله ال یوم القيامة فمعناه: آن الرحل [ذا مات لا یزاد ی واب ما عمل» 
ولا ینقص منه الا الغازي» فان و اب مرابطته ینمی ویتضاعف. ولیس فیه ما یدل علی آن عمله یزداد بضم غیره 
و لا یزداد» قیل: عکن آن جعل الرابطة داحلة ی الصدقة امحارية؛ لذ القصود نصرة السلمین. 

نفس احْ: آي فرج کاأنه یفتح مداخحل الْنفاس» و العسر" من ر کبه الدین» ویعسر علیه قضاژه. کر بة: عم 
و شده. ومن ستر : جوز آن یراد به الظاه وآن یراد ستر من ارتکب دنب فلا یفضحه وفائده العدول عن 
الساحد [ل بیوت الّه مول کل ما یبنی تقربا ی الّه من الساحد والدارس» والربط والتدارس شامل بحمیع ما 
یتعلق بالقرآن من التعلیم والتعلم والتفسی والاستکشاف عن دقائق معانیه. و السکینة" هي ما حصل به 
السکون و الوقار» و صفاء القلب بنور القرآان» و دهاب الظلمة النفسانیت ونزول ضیاء الرهةت وعن ابن مسعود: 
السکينة مغنم وترکها مغرم قیل: قوله: "کربة" نکرها تقلیلاه ومیز با بعد الامام وبینها بقوله: "من الدنیا" 
للایذان بتعظیم شأن التنفیس یعی آن اقله الختص بالدنیا یفید هذه الفائدة فکیف بالکثیر الختص بالعقتی؟ 
فلذلك ۸ يقید هذه القرينة بالدنیا والاحرة کما نی القرینتین الأحریین, ولاغما تخصیص بعد التعمیم اهتماما< 


صدقة جاریة: ی "النهایة" أي دارة متصلة کالوقوف الرصدة لأبواب ال وف بعض الشروح عن الاأزهار: 
اعتلف العلماء فٍ الصدقة ابحارية قال آکثرهم: هي الوقف وشبهه ما یدوم منافعه» وقال بعضهم: هي القناة 
والعین ابحارية السبلة. [لعات التنقیح ۲6۷/۱] 

آو علم ینتفع به: هو ما حلفه من تعلیم او تصبیت وروایا) وقال مضه حمله علن لیف آفری» لاه آطول 
ی و ی والراد به العلم الشرعي. [مرعاة الفاتیح ۳۰/۱] نفس عن مزمن !خ: ی 
تنفیسا فرج تفریجاء وأصل اشتقاقه من اللفس ععی الریح یخرج من باطن الانسان کأنه احتبس نفسه ففتح 
مخرجه» والکرب والکربة بالضم کالکرب الزن والغم والشدة بأعذ النفس. [لعات التنفیح ۲6۸/۱] 


کتاب العلم ۳۷ الفصل الاول 
ومن سلك طریقا یكکمس فیه علما سل اه له به طریقاً پل ابحنة. وما احتمع قومٌ ی 
بیت من بیوت ال یتلون کتاب ال ویتدارسونه بينهم. الا نزلت علیهم السکينقه 
وغشیتهم الرحمة, وحفتهم اللائکت, وذکرهم ال فيمن عنده. ومن بط به عمله 
یسر ع به نسبه ". رواه مسلم. 

۰۵ - (۸) وعنه. قال: قال رسول له ۳ ۳ أول الناس پقضی علیه یوم 
لقيامة رحل اسنُشهد. فأن به فعرفه نعمته فعرفهاء فقال: ما عملّت فیها؟ قال: 
قاتلت فیاک: بش استتهالات قال: کذبت» ولکنّك قاتلت لأن یقال: جريی فقد 
قیل» تم أمر به فسحب علی وجهه حین ألفي فی النار. ورحل تعلّم العلم وعلّمه 


-بشأغماء وقوله: "واه فٍ عون العبد" تذییل للسابق؛ لاشتماله علی دفع الضرة وحلب النفعة ولذلك أحرحه 
من الشرطية؛ وبین ابر علی البتداء لیتقوی الحکم؛ وحصّ ذکر العبد تشریفا له بنسبة العبودية. 

وغشیتهم: غطتهم. وحفتهم: أحدفتهم. فیمن عنده: اللاً الاعلی» والطبقة الگول من اللالكت وذکره سبحانه 
للمباهاة هم. ومن بطاً به:"نه" أي من آحره عمله السبی» آو تفریطه ی العمل الصا ۸ ینفعه ف الأحرة شرف 
اللسب. یقضی علیه: "شف" و ایقضی علیه" صفة للناس؟؛ لانه نکرة معینٌ أي أول الناس یقضی علیه یوم 
القيامة رحل. فعرّفه: هذا التعریف للتبکیت, والزام النعم علیه, ولذلك آتبعه بقوله: "فعرفها" آي اعترف با 
والفاء ی "فعرفه" للتعقیب, وفي قوله: "فعرفها" للتسبیب, ون "فما عملت" جزاء شرط محذوف وهو مقول 
القول أي |ذا کان مقررا عندك آن تلك النعمة الوجبة للشکر مين فما عملت في حق تلك النعمةء وهي منح 
القوة, والشحاعة. وقيبة آلات احاربة لاعلاء کلمة الّه أي کیف آدیت شکرها؟ فعرّفه نعمته: علی صيفة الفرد 
ههناء والباقیان علی صيفة ابشمع» هکذا حاء نی "صحیح مسلم" و احميدي" واجامع الأصول" وان الریاض" 
للنووي» وف بعض نسخ "الصابیح" ولعل الفرق لاحل اعتبار الافراد نف الأولل» والکثرة نف الاحریین. 


جريء: بفتح اطلیم و کسر الراء مدودا من ابرأة ععین الشجاعة. [لعات ۲۱۰/۱] 


کتاب ا ۳۸ الفصل الأول 
فأن به فعرفه نعمّه فعرفها. قال: فما عملت فیها؟ قال: تعلمتٌ العلم وعلمتّه 
وقرأت فيك القرآن. قال: کذبت ولکنك تعلمت العلم لیقال: لك اون وقرأت 
لقرآن لیْقال: هو قاری فقد قیل, * م آمر به فسحب علی وجهه حق لقي ی انار 
ورحل ومع له علیه و أعطاه من أصناف بلال کلب فأتی به فعرفه نعمه فعرفها 
فا فها غملت فیهاا فال: ما زر کت مر یل نب ان ی ال اسقت زم 
لاك. قال: کذبت. ولکنك فعلت لیقال: هو جوا فقد قیل م آمر به فسحب 
علی وجهه ثم آلقي نف النار". رواه مسلم. 

)٩( -۰‏ وعبد ال بن عمری قال: قال رسول ال ج: "ن الّه لا یقبضن 
العلم انتزاعا ینتزعه من العباد» ولکن یقم بقبض العلم بقیض العلمای حیق لذا ۸ ّق 
عالا اتخذ و جهالك تلا فا بر علم فا متفق علیه. 

۷ (۱۰) وعن شقیق: کان عبد الّه بن مسعود یذکر الناس في کل میس. 
انتز اعا مفعول مطلق من معین "یقبض" نحو: رحع القهقري واینتزعه" صفة ميیّنة للنوع واحیق" هي اي 
تدحل علی ابحملة هي ههنا الشرط وامبحزاء. رژوسا جهالا: قال الشیخ محيي الدین النووي: ضبطناه في 


البعاري 4 بضم اطمزق ات ی وضبطوه ی مسلم" هنا بوجهین: آحدهما هذاء والثان 
آروساء" بالد جمع رئیس, و کلاهما صحیح, والأول أشهر 


وسّع ال علیه: اي کثر ماله و "آعطاه" عطف بیان من "أصناف الال" کالنقود والتاع والعقار والواشي اف به" 
علی رژوس ا-خلائق للافتضاح. [التعلیق الصبیح ۲۲:/۱] لا یقبض العلم: أي علم الکتاب والسنة وما یتعلق 

هما. [التعلیق لصبیح ۱/۱ بقبض العلماء: آي .وم ورفع آرواحهم. [المرقاة 4۱9۹/۱] رژوسا: آي 
خرفت هفاضا اشفا انا وشیشت . [المرقاة 4۱۹/۱] شقیق: هو ابن سلمة» یکی آبا وائل الاسدي نقة 
ححة» وحضرم» روی عن خلق من الصحابة منهم عمر بن الخطاب؛ وابن مسعود؛ وکان حصیصاً به من آکابر 
ارت وهو کثیر احدیث. مات في خلافة عمر بن عبد العزیز. [مرعاة الفاتیح ۳۱۱/۱] 


کتاب العلم ۳۹ الفصل الأول 
فقال له رجل: یا آبا عبد الرحهن! لودِدثْ آنك ذکرتنا في کل یوم. قال: آما انه 
عنعین من ذلك أن آکره آن آملکم ون اتخولکم بالوعظة کما کان رسول الثم 6 
یتخو لنا با مخافة السَآمة علینا. متفق علیه. 

۸- (۱۱) وعن آنس» قال: کان البي کل !ٍذا تکلم بكلمةٍ آعادها ثلان 


حی تثفهم عنه و ادا آتی علی قوم فسلم علیهم سلم علیهم ثلانا. رواه البخاري. 
۲- (۱۲) وعن یی مسعود الأنصاري قال: جاء رجل ال البي عت فقال: 


یتخولنا: آي یتعهدناه والتحول التعهد. وحسن الرعايق یقال: تخولت الریح الأرض لذا تعهدقاء والعی: آنه 
کان یتفقدنا بالوعظة في مظان القبول ولا یکثر علینا؛ لثلا نسأم» و کان آبو عمرو یقول: نما هو یتخوننا؛ 
والتخون: التعهد. وقد رد علی الأعمش روایته باللام» وکان الأصمعي یقول: ظلمه بو عمرو یقال: یتخولنا؛ 
ویتخوننا جمیعا» قیل: الرواية باللام آکثر» وزعم بعضهم: آأن الصواب "یتحولنا" باخاء الهملة وهو آن یتفقد 
آحوافم ال ینشطون فیها للموعظة فیعظهم فیها» ولا یکثر علیهم» ومن الناس من برویه کذلك. لکن الرواية ‏ 
الصحاح باخاء العحمة. |ذا تکلم یکلمة: آراد "بالکلمة" امطحملة الفيدة. 

فسلم علیهم اخْ: قیل: تثلیث التسلیم لیس سنة مشروعة قال بعض العلماء: الراد تسلیم الاستیذان کما جاء 
آن اليي و اتی سعد بن عبادق وهو قي بیته فسلم فلم یجبه, م سلم انیا فلم یجبه, ‏ الثا فلم یجبه؛ وفیه نظر؛ 
لان تسلیم الاستیذان لا یتتی اذا حصل الاذن بالاول ولا یثلث |ذا حصل بالثانیت م آنه ذکره بحرف "ذا" 
القتضية لتکرار الفعل کرة بعد آحری» وقصة سعد کانت نادرق والوحه آذن یقال: انه تلا کان یسلم تسليمة 
الاستیذان وذا دحل بسلم تسليمة التحية و[ذا قام یسلم تسليمة الوداع» وهي في معی الدعاء وهنه التسلیمات- 


فقال له رجل: قال احافظ: هذا البهم يشبه آن یکون هو یزید بن معاوية النحعي» وف سیاق البخاري في أواحر 
الدعوات ما یرشد لیه. [مرعاة الفاتیح ۳۱۱/۱] بکلمة آعادها: آأي جلة صعبة تحتاج ای البیان والتفسیر 
والتکری آعادها حی تفهم عنه. یی مسعود الانصاري: هو عقبة بن عمرو بن تعلبة» آبو مسعود الأنصاري 
لبدري, الصحايي ابلیل» مشهور بکنیته, اتفقوا علی آنه شهد العقبة وأحدا وما بعدهاء ونزل الکوفةه وکان من 
اصحاب علي ملنه» وروي له مائة وحدیذان, اتفقا علي تسعةء وانفرد البحاري حدیث» ومسلم بسبعة» روی 
عنه ابنه وحلق سواه مات بعد الأربعین بالکوفت وقیل: بالدينة. (الرعاة) 


کتاب العلم ۳۲۰ الفصل الول 
انه آبد ع پي فاحملنی. فقال: "ما عندي". فقال رحل: یا رسول اله! آنا أدله علی من 
یحمله. فقال رسول ال #: "من دل علی خبر فله مثل آحر فاعله". رواه مسلم. 

2-۰ (۱۳) وعن جریر قال: کنا في صدر لنهار عند رسول الک فجاعه قوم 
عراة جتايي النمار آو العبای متقلدي السیوف. عامتهم من مضر بل کلهم من مضر 
مغر وجه رسول ال لا رای بمم من الفققه فدعل ثم حرج» فأمربلالا دنه 

وآقام فصلی تم حطب فقال: یا آیها لاس ان َثوا رک اي کم من نفس واحدةه 


(النساء: ۱) 

- کلها مسنونة وکان الني 5 یواظب علیها؛ ولا مزید في السنة علی هذه الاقسام. 

انه آبد ع: آبدعت الراحلة لذا انقطعت عن السیر لکلال و ظلع حعل انقطاعها عما کانت مستمرة علیه من عادة 
السیر [ٍبداعاً منها أي انشاء آمر حارج عما أعتید منهاء واتسعء حین قیل: آبدعت حجة فلان؛ وأبدع برّه بشكري 
لذا | يف شکره برّه» ومعین آبدع بالرحل انقطع به راحلته» کقولك: سار زید بعمرو فاٍذا بنیت للمفعول قلت 
سیر بعمرو» فکما آن العیق فیه سیر عمروء کذلك العین في انقطع بعمرو» قطع عمرو عن السیر وف آحاب 5 
بقوله: "من دل" بدل "نعم ؛ لیشمل جمیم من له هذه الخصلة احميدة ویدخل السائل فیه دخحو لا اولیا؛ وایراد 
امحدیث في هذا الباب لناسبة التعلیم الفعلی؛ لأن التعلیم عم من آن ۱ 

جتايي ِ و وهي کساء من صوف محخطط. ومعی "بحتابیها" لابسیهاء یقال: احتبت القمیص 
[ذا لبستها. فتمغر : التمعر: التغی وأصله: قلة النضارة وعدم |شراق اللون» من قوفم: مکان آمعر ذا آحدب. 
خَلقکم من تفس واحدة: قیل: هذا علی تأویل آن یکون نطاب بقوله "یا یا آیها ب للذین بعث الیهم 
رسول الّه کج من مضر والراد من تلاوة هده الاية قوله تعالی: اتقو اه الذٍي تسَاءلون به ورام 
(النساء: ۱) ي اتقوا الّه الذي حلقکم واتقوا الذي تناشدون به. واتقوا الأُرحام فلا تقطعوهاء وقد نبه حیث 
قرن صلة الأرحام باه علی آن صلتها منه .عکان. 


ادله علی من بحمله: من آغنیاء السلمین. [لتعلیق الصبیح ۲۲۵/۱] من دل (غ: آي بالقول آو الفعل آو 
الاشارة و الکتابق "علی خیر" أي علم أو عمل ما فیه أحر وئواب. [مرعاة الفاتیح ۳۱۳/۱] جریر: هو ابن 
عبد ال البجلي القسري آبو عمرو - آو- آبو عبد ال الیماني اسلم سنة عشر وبسط له الني ی ثوباه روی 
الشیخان وغیرهما عنه له مائة حدیث, اتفقا علی نانية» وانفرد البخاري بحدیث ومسلم بستق مات سنة (۵۱ 
ه). وقیل: بعدها» روی عنه حلق کثیر. (الرعاة) 


کتاب العلم ۲۸ الفصا الأول 
ال آحر الاية رن له کان ۳ رقیبایه والاية الق في احشر: اتقو له ره 


1 النساء: ,ِ( 


نش ما قَدْمَتْ لفد6» تصدق رجل من دیناره؛ من درهمه من ثوبه. من صاع برهه 
( احشر :6۱۸ 
من صاع مره حی قال: ولو بشق مرة . قال: فجاء رحل من الاْنصار بصرّة 


کادت کفه تعجز عنهاء بل قد عجزت. تم تتابع الناس حیق ریت کومین من طعام 
و ئیاب. حی رأیت وجه رسول 1 یتهلل کأّنه مذهب فقال رسول د ت 


والایة: بالنصب عطفا من حیث الع علی قوله: یا آیها النّاس واه (النساء: ۱) علی تأویل "قال" ب قرأ 
أي قراً هذه الایت والاية الق في احشر. تصدق: لعل الظاهر لیتصدق رحل ولام الامر للغائب عذوف» 
وجوزه ابن الأنباري» ونقل عن بعض آهل اللغة آن "تیك" قي "قفا تبلی" حذوم علی تأویل الأمر أي فلنبك 
واحتج بقوله تعالی: رهم اک «لحجر: ۳) آي فلیاکلوا؛ وقوله: طقلْ لین وا روا ائیة:؛ ۱) 
آي فلیغفرواه ولو حمل "تصدق" علی الفعل الاضي ۸ یساعده قوله: "ولو بشق تمرة؛ ذ العین لیتصدق رحل 
ولو بشق مرة و کذا قوله: "فحاء رحل" ال آحره؛ لأنه بیان لامتثاهم آمره 5 عقیب احث علی انصدقة ولن 
یجریه علی الاعبار وحه, لکن فیه تعسف غیر حاف. 

رجل من دیناره: رجل نکرق وضعت موضع ابخمع العرف. فأفادت الاستغراق في الأفراده وان ۸ یکن ی 
سیاق النفي» کشحرة ف ۳4 ولو نما في لأرض من شجرة أقلامٌ (لقمان:۰)۲۷ فان شجرة وقعت موقع 
الاشجار ومن تم کرر "من" في احدیث مراراً بلا عطف آي "لیتصدق رحل من دیناره. ورحل من درهمه" 
وهلم جرا» وامن" "من دیناره" " اما تبعيضية آأي لیتصدق بعض ما عنده من هذا ابحنس» واما ابتدائية متعلقة 
بالفعل. فالاضافة عمن اللام. آي لیتصدق عا هو ختص به, وهو مفتقر الیه علی نحو قوله: #وورُو علی 
آنفیهم ول کان بهِمْ حَصَاصَة (دحشر:٩).‏ کومین من طعام: الکومة من الطعام: الصبرة؛ وأصل الکوم ما 
ار تفع من الشيء. 

یتهلل (خ: آي یستتیس ویظهر علیه آمارات السرور, و"للدهن" نقرة في ابلبل لیستنقع فیه الاء من الطر؛ والدهن 
ایضاً ما حعل فیه الدهن, والدهنة تأثیث الدهن, شبه صفاء وجهه 5 لاشراق السرور بصفاء هذا الاء احتمع ی 
اجره آو بصفاء الدهن» هذا ما شرحه احميدي ی آغرییه" وقد حاء في "کتاب النسائي"» وبعض نسخ مسلم" 
"مذهبة" بذال معجمة وفتح افاء وما بعدها باء موحدةه فان صحت الرواية به» فهو من الشيء الذهب آي له 
باللمب. هکذا نی "حامع الأصول"." مح" هو بالذال العحمة وفتح ااء والباء للوحدة» قال القاضي عیاض: وقد 
صحفه بعضهم فقال: "مدهنة" بدال 3 وضم افاء وبالنون و کذا ضبطه ان والصحیح الشهور هو 
الأول والراد به علی الوجهین: الصفاء والاستنارة. 


کتاب | ۳۳۲ الفصل الثاین 


آهی ا ق انامه هه فله اه ها خر موم سل مامی بقمرم خی ان 
ینقص من آحورهم شي» ومن سنٌ یی الاسلام سس سيلة کان علیه وزژها ووزر 
من عمل با من بعده من غیرآن ینقص من آوزارهم 1 رواه مسلم. 

۱- (۱) وعن ابن مسعود» قال: قال رسول ال 35: "لا تقتل نفس ظلما 
الا کان علی اين آدم الأول کفل من دمها؛ لانه ول من سر القتل". متفق علیه. 
وسنذ کر حدیث معاویة: لا یزال من مین" نی باب واب هذه الأمة لن شاء الّه تعالل. 

الفصل الثایي 

۲ (۱۰) عن کثبر بن قیس. قال: کنت جالسا مع آیي الدرداء في مسجد 
دمشق» فجاء رحل فقال: یا آبا الدرداء! ان حیُك من مدينة الرسول و ۳-9 


من سن: آي آتی بطريقة مرضية یقتدی به فیهاه وف عامة نسخ "الصابیح": افله آحرها وهو غیر سدید روایة 
ومع ونما الصواب "آجره" والضمیر لصاحب الطريقة أي له حر عمله وأحر من عمل بسنته» وظن بعض 
الناس آن الضمیر راجع ی السنة» وقد وهم فیه بعض التأحرین من رواة الکتابین» ولیس ذلك من رواية 
الشیخین ق شيء قال الولف: هذا احدیث ۸ یورده البحاري فا هو من آفراد "مسلم" ووحد في نسخ 
متعددة من "مسلم" "آجرها وعلی هذا شرح الامام النووي, والاضافة لادن ملابسة فان السنة سبب ثبوت 
الاح فحازت الاضافة. 

علی ابن آدم الأول: "نو" ما قید بالگول لعلا یشتبه؛ ٍذ في بی آدم کثرة. وهذا یدل علی آن قابیل کان أول 
مولود من ب آدی و الکفل" النصیب واحظ یقال للحظ الذي فیه الکفاية: الکفل کأنه یکفل بأمر صاحبه 
و کم من مثل هذه الالفاظ قد استعملت نی معان قد اعتصت باء تم شاعت واتسعت ف غیرها. - 


کثیر بن قیس: الشامي» ویقال: فیس بن کثیر) والاول آصح ضعیف من آو ساط التابعین» قال فِ "قمذیب 
التهذیب : روی عن ی الدر داء فٍ فضل العلی وعنه داود بن جیل» جاء ي اکوز الروایات أنه کثیر بن قیس 
علی احتلاف الاسناد الیه . (الرعاة) 


[حدیث بلغین آنك حدئته عن رسول ال 55] ما جنتٌ خاجة. قال: فان سعت 
رسول الله # یقول: "من سلك طریقاً بطلب فیه علماً سك ال به طریقاً من 
طرق ابلنة, وان اللائكة لتضع أحنحتها رضیٌ لطالب العلم ی 


- وحقيقة العی نی قوله: "کفل من دمها" أي نصیب تکفل بأمره» فیوفیه جزاء ما ارتکبه من الانم» ویجوز آن 
یکون "الکفل" .ععی الکفیل یمین آنه آقام کفیلاً نفعله الذي سنه في الناس تسلیمه ٍل عذاب ال 

ما جثت طاجة: أي لحاحة غیر آن آسمع منك احدیت. وتحدیث یی الدرداء .عا حدّثه حتمل آن یکون مطلوب 
الرجل بعینه» آو یکون بیان آن سعیه مشکور عند الّه» و ۸ یذکر ههنا ما هو مطلوبه والأول آغرب وأقرب؛ 
ونفا طلق الطریق والعلم؛ لیشملا نی حنسهما آيٌ طریق کان» من مفارقة الاوطان» والضرب فٍ البلدان ی غبر 
ذلك کما سبق» وأي علم کان من علوم الدین قلیلا و کثیرا» رفیعا آو غیر رفیع» وقید قوله: "طریقا" بقوله: 
"من طرق ابسنة" لیشیر یل آنه تعالی یوفقه للاعمال الصاحة فیوصله با یی ابلنقء ویسهل علیه ما یزید به علمه؛ 
لنه آیضا من طریق ابلنة, بل هو آقرها واعظمها؛ لان صحة الاعمال موقوفة علی العلم. 

سلك ال به طریقا: الباء للتعدية آي جعله سالکاء ویجوز آن تکون للسببيق والضمیر فیه للعلم» و "سلك" .ععی 
سهل, والعائد ال امن" حذوف آأي سهل ال له بسبب العلم طریقاً من طرق ابنة. فعلی الول سلك من 
السلوك. فعدي بالبای وعلی الثاني من السلك» والفعول محذوف کقوله تعال: یلک عذابا صَعَداگه 
(ابحن: ۱۷) قیل: و مفعول ان وعلی التقدیرین: ِ سلك ال الّه تعال بطریق الشاکلة. 

وان اللانكة !خ: ابملة معطوفة علی ابحملة الشرطیةء وکذا ابلحمل الاتية الصدّرة ب"ٍن" علی سبیل الترقي؛ 
ووضم الاأحنحة یحتمل آن یکون حقيقة وان م یشاهد أي تکف آحنحتها عن الطیران» وتصزل لسماع الذ کر 
کما ورد: "وحفت هم اللائکة وأن یکون بحازا عن التواضع» کقوله تعالی: رف حَناحَلك من اب من 
الم مین (لشعراء:۲۱۰)» وقیل: معناه: العونة وتیسیر السعي له في طلب العلم وقوله: "رضی" مفعول له 
علی معین ارادة رضی؛ لیکون فعلاً لفاعل الفعل العلل. 


وان اللائکة ۱ خ: وجتمل آن الراد من اللائكة - ههنا - العموم وحتمل آن الراد منها "الکرام الکاتبون" 
ویحتمل آن یکون صنیعهم هذا في الدنیاء ویحتمل آن یکون في الأعرةء ویجتمل أن یکون في الدارین جمیعاء و کل 
ذلك توقیر اللائكة طلاب العلی والاستشعار ف أنفسهم تعظیما شم والنظر لیهم بعين الهابة وابحلال» فضرب 
اثثل .عا ضرب؛ تحقیقا لك العان. [الیسر ۱۰۳/۱] 


کتاب ۱ > ۲ ۲ الفصل الثاین 
وان العالم یستغفر له من نی السماوات ومن في الأرض والحیتان نی حوف الاء وان 
فضل العالم علی العابد کفضل القمر ليلة البدر علی ساثر الکواکب. وان العلماء 


اه وان الأنبیاء م یوروا دینارا ولا درهما؛ وانغا ورئُوا العلی فمن آحذه 


وان العاث: حعلهم عالین ومعلمین بعد آن کانوا طالبین للعلم ترقیّاه ووصفهم عا هو أعلی ما وصفهم أولا 
حیث حعل الوحودات من اللائکة والثقلین وغیرهم حی ایتان مستغفرین شم طالبین لتخليتهم ما لا ينبغي 
من الاوضار والأأدناس؛ لأن بر كة علمهم وعملهم ورشادهم وفتواهم سبب لرحمة العالین» وذکر "ایتان" بعد 
ما یدل علی التحلية من |ثبات النور. 

وان فضل العالم علی العابد !خ: "تو" العبادة کمال ونور یلازم ذات العابد لا یتحطاه. فشابه نور الکواکب؛ 
والعلم کمال یو جحب للعام نی نفسه شرف و فلا ویتعدی منه یل غیره» فيستضيء بنوره. ویکمل بو اسطته 
لکنه کمال لیس للعالم من ذاته» بل نور یتلقاه من البي ی فلذلك شبه بالقمر انتهی کلامه. ولا تظنن آن 
العا م الفضّل عاطل عن العمل» ولا العابد عن العلی بل آن علم ذاك غالب علی عمله. وعمل هذا علی علمه 
ولذلك حعل العلماء ورنة ال ان الذین فازوا پاحستین: العلم؛ والعمل وحازوا الفضیلتین: الکمال» والتکمیل 
وهذا طريقة العارفین بالّف وسبیل السائرین م ال الّه. 

و قوله: آیستغفر مم بحاز من (راده استقامة حال الستغفر لی منها: طهارة النفس» ورفعة المنز لت ورحاء 
العیش؛ لدْن الااستغفار من العقلاء حفیقة» ومن الغیر بحاز» والفاء ی قوله: "فمن یز ما سببیة) آي من ورث 
العلم ورث حظا وافر" حس" عن الثوري: ما اعلم الیوم شیعا أفضل من طلب العلم» قیل له: لیس شم نیة؟ قال: 
طلبهم له نیت وعن الشافعي: طلب العلم آفضل من الصلاة النافلة. 


وان العالم !خ: جتمل آن یکون استغفار هذه الاأصناف الذ کورة من الخلائق بعضه علی اقيقة وبعضه علی 
احازه وهو آن یکتب ال تعالی له بعدد کل حیوان من النواع الذكورة -کالیتان وغیرها- مغفرق ووحه 
احکمة فیه: آن صلاح العام بالعلم» وما من شيء من الأصناف الذ کورة الا وله مصلحة معقودة بالعلم وقد 
کان آبوذر نف یقول: "ترکنا حمد ح وما من طاثر یر جناحیه ‏ اموای الا وقد أذکرّنا منه علمّا» فکتب 
له علی کل نوع منها لطالب العلم استغفارا؛ جزاء له عنها بعلمه القصود به صلاحها. [الیسر ۱۰4/۱] 


کتاب ۱ ۲۲ الفصل الثاین 

1 ۰ ۰ ۰ آ]ا ۶۶ 

اشحد محطل و افر رو اه .مد و الترمذي» و آبو داو د» وابن ماجحه والدارمي» و سماه 
0 وعن آ آمامة الباهلي 6 ذکر لرسول له کط رحلان: 


آحدهما عابد 9 فا رسول 1 ۳1 "فضل العالم علی العابد کفضلي 
ا۳) نم قال رسول ال 5 "ان اللّه وملائکته وأهل السماوات والأأرض 


فضل العام علی العابد ۳ هذا التفضیل موافق للحدیت السابق من حیث البالغ وما به التفضل. فان 
الخاطبین هم الصحابة وقد شبهوا بالنجوم ق قوله: "أصحايي کالنجوم" احدیث. حسنه الامام الصنعاني 
- صلوات ال علیه- بالقمی روی الترمذي عن جابر بن سرةء قال: "ریت رسول ند 25 قٍ ليلة 
و ری وی و ی رایع و ی بو موی 
یعطیها "أدناکم" یقرب منها قٍ قوله 5 "علی ساثر الکواکب"؛ لن فضل القمر علی بقية الکواکب آجمم 
ی ذلك التفاوت العظیم بین البدر وبین ک وکب هو آدن الکواکب ی الضوء کالسها. وهذا مت 
علی آن لابد للعامم من العبادق وللعابد من العلم؛ لان تشبیههما لرسول اه 5 وبالصحابة عد يستدعي 
الشاركة فیما فضلوا به من العلم والعمل. 
وقوله: "ٍن ال" جملة مستأنفة بیان التفاوت العظیم بین العا م والعابد. وآن نفع العابد مقصور علی نفسه, ونفع 
العا لم متجاوز ی الخلائق حی النملق و کذا قوله: نما بخشی ال مرن عباده العلماءه (فاطر:۲۸) استشهاد لبیان 
علة الفضل؛ لآن لعام احقيقي اعرفٍ بالّه ومجلاله و کبریائه من العابد الذي غلبت عبادته» فیکون العا م أتقی 
وقال الّه تعای: رن که عند الله نا کمک (اححرات:۰)۱۳ وآما عطف قوله: "وأهل السماوات" ۳9 
"اللائکت فتحصیص للملائکة محملة العرش» وسکان آأمکنة خارحة من السماوات والاأرض من اللائکة 
القربین» وی "یصلون" تغلیب للعقلاء علی غيرهم وتخصیص "النملة" مشعر بأن صلاما بحصول البر کة النازلة 
من السمای فان دأب النملة القينة وٍدعار القوت في ححرهاء تم التدرج منها ی ایتان» واعادة کلمة الغاية 
للترقي کما مر في امحدیث السابق. 


د لرسول له ی آي بو صف الکمال و هو یحتمل آن یکون غثیلا وآن یکونا موحودین ی افخارج قبل 
زمانه آو ق آوانه. [الرقاة 4۳۰/۱] 


وحی احوت. ۳ لیصلون علی معلم الناس اخیر . رو اه الترمدي. 
6 2-۷ (۱۷) ورواه الدارمي عن مکحول مُرسلا» وم یذ کر : رحلان وقال: 
"فضل العا م علی العابد کفصض [ علی آدنا کی تم تلا هذه الاية: نما بخشی الله من 


عبّاده لعلمَاء4 وسرد امحدیث ال آخره. 
فاطر6۸) ۱ 5 
۵- (۱۸) وعن آیي سعید الخدري» قال: قال رسول ال 85: "ان الناس 


لکم تبِع وان رجالا یأتونکم من آقطار الأرض یتفقهون ی الدین» فاذا آتوکم 


فاستوصوا مهم خیرا ". رواه الترمذي. 


ان الناس لکم تبعٌ: آي تابعون» وضع الصدر موضع الفاعل» و"لکم" النطاب للصحابة آي الناس یأتونکم من 
أقطار الارض یطلبون العلم منکم بعدي؛ لانکم أخذتم آفعالي وأقوالي واتبعتموني فیهاء فاذا آتوکم فاستوصوا 
مم اه وأمروهم بالخر وعظوهم وعلموهم علوم الدین؛ و "لاستیصاء" قبول الوصیة, وععین التوصية آیضاه 
ويعدي بالبای یقال: استوصیت تفا بعمرو تقیر ‏ آي طلبت زیدا آن یفعل بعمرو خیرا."قض" حقيقة "استوصول" 
اطلبوا الوصية والنصيحة شم عن آنفسکم. قیل: هو من باب التجرید أي لتجرد کل واحد منکم شخصاً من 
نفسه» ویطلب منه التوصية ی حق الطالبین ومراعاة آحوافم. 

وان رجالا: عطف علی "ان الناس"» و ایتفقهون" جملة استينافية لبیان علة الاتیان. آو حال من الرفوع في 
"یأتونکم" وهو آقرب ال الذوق» يعيي حق علی الناس کلهم متابعتکم. والاتیان الیکم وأخذ الدین منکم, فذا 
یتمکنواه فعلیهم آن یستتفروا رحالً تفقهوا في الدین؛ فاللام قي "الناس" للجنس, والتتکیر ی "رال" للنوع. 


فاستوصوا: والاستیصاء قبول الوصية, والاستیصاء: طلب الوصية من نفسه آو من غیره بأحد آو بشيء وهو نی 
العق قریب من التواصي. وهو آن يوصي بعضهم بعضاء ومعناه: الأمر بعراعاة أحواهم والتعهد شم. واوصی" 
حکمه حکم "آمر یقال: وصیت زیدا بأن یفعل ۳۹ کما یقال: "آمرته بأن یفعل ی وقولك: "وصیت 
زیدا بعمرو" آي وصیته بتعهٌّد عمرو ومراعاته» قال الّه تعالی: رصن اسان وله حُشناگه (لعنکبوت:۸)» 
أي وصیناه بایتاء والدیه 3 و کذلك قوله ۳ "فاستوصوا همم تفر ۷۷ آي بايتائهم 0 و اقبلوا وصیی 
بایتائهم ار ۳۵26۷۲ ] 


کتاب ا ۳۳۷ الفصل الثایی 
۰- (۱۹) وعن أيي هريرة» قال: قال رسول ال ج: "الکلمة احکمة ضالة 
احکیم. فحیث وجدها فهو أحق با". رواه الترمذي» وابن ماحه وقال الترمذي: 
هذا حدیث غریب. وایراهیم بن الفضل الراوي یضعف ی احدیث. 
2-۷ (۲۰) وعن ابن عباس» قال: قال رسول اه 5 "فقیه واحد آشد علی 
الشیطان من آلف عابد". رواه الترمذي وابن ماجه. 


۸- (۲۱) وعن آأنس» قال: قال رسول ال کل 1[ 


الكلمة احکمة: ق هذه الرواية مبالغة حیث حعلت "الکلمة" نفس احکمة. وق رواية: احکمة ٍسناده بحازي. 
"تو "شف" ویروی بالاضافة» ویروی "الکلمة اشکیمة" کلها قریب والراد بالکلمة: امحملة الفیدة 
واحکمة: الين آحکمت معانیها بالعلم والعقل» وتدل علی معی فیه دقة واحکیم: التقن للمور» وله غور فیها؛ 
قال مالك: الکمة الفقه في دین الّه» وقال: العلم احکم وهو نور يهدي الّه به من یشاء ولیس بکثرة 
السائل و ضالة" آي مطلوبة آي احکیم یطلب احکمة. فذا وحدها فهو أحق ما آي بالعمل با» واتباعها؛ 
والعن آن کلمة احکمة رعا تکلم ها من لیس فا بأمل ثم وقعت ی آهلهاء فهو أحق ما من الذي قافا 
کالضالة |ذا وجدها صاحبها فانه حق ما من غیره, آي کما آن صاحب الضالة لا ینظر ال حساسة من وحدها 
عنده کذلك احکیم لا ینظر ال حساسة من تفوّه باحکمة والراد: آن الناس متفاوتون ق فهم العان واستنباط 
احقائق احتحبة فينبغي آن لا ینکر من قصر فهمه من ادراك حقائق الایات ودقائق احدیث علی من رزق 
فهماه وآغم تحقیقه ولا بنازع کما لا بنازع صاحب الضالةه فمن سمع کلاما م یفهم معناه. فعلیه آن ینقله ی 
من هو أفقّه منه. 

ضالة احکیم: ما ضل من البهيمة الذکر والاشی» وی اضافتها ی احکیم |شارة ی آن من سعهاء وهو غير 
عارف با وحب علیه آن یعیها؛ ویتحری ق تأدیتها ٍل عارفها؛ لانه أحق با و آأهلهاء شبه حال کلمة احکمة 
ی آن من سمعها ووعاهاء ولزم علیه حفظها وآداژها ال من یستحقهاء تم انتهاز فرصة احکیم با بحالة هيمة 
ضائعة وحدها غیر صاحبها» ولزم علیه آن یحفظها ویوصلها ٍل صاحبها» وی احدیث دلیل علی وحوب آداء 
اللفظ بعینه. أَشدٌ علی الشیطان: وذلك لأن الشیطان کلما فتح باب من الأهواء علی الناس» وزیّن الشهوات ٍ 
قلوهم بیّن الفقیه العارف عکایده, ومکامن غوائله للمرید السالك ما یسد ذلك الباب؛ ویجعله خائبا عاسراه 
بخلاف العابد؛ فانه رعا یشتغل بالعبادة وهو ی حبائل الشیطان ولا بدري. 


کتاب ۱ ۳۲۳۸ الفصل الثاین 


"طلبٌ العلم فريضة علی کل مسلم وواضع العلم عند غیر آهله کمقلد النازیر 
ابلوهر واللولو والذهب". رواه ابن ماحه» وروی البيهقي في "شعب الاعان" ال 
قوله: "مسلم . وقال: هذا حدیث متنه مشهورء واسناده ضعیف وقد روي من 
سین 

۹- (۲۲) وعن آیي هريرة» قال: قال رسول له 5: "حصلتان لا بتحتمعان 


طلبٌ العلم فریضة: الراد من العلم: ما لا مندوحة للعبد من تعلّمه. کمعرفة الصانع وتوحیده, ونبوة رسولهه 
و كيفية الصلاق فان تعلمه فرض عین» وعلی هذا کلام الشارحین. قیل: قوله: "وواضع العلم عند غیر أهله" 
یشعر بان کل علم یختص باستعداد وله آهل» فاذا وضع في غیر موضعه فقد ظلم» فمتّل معین الظلم بتقلید آحس 
احیوان بأنفس ابواهر تمجیناً لذلك الوضع» وتتفیرا عنه. وی تعقیب هذا التمثیل قوله: "طلب العلم" ٍعلام بأن 
اراد بالطلب طلب کل من الستعدین ما یلیق بمحاله. ویوافق منزلته بعد حصول ما هو واحب من الفرائض 
العام وعلی العا م آن یخص کل طالب عا هو مستعد له قال الشیخ العارف الرباني السهروردي: احتلف ٍ 
هذا العلم الذي هو فريضة قیل: هو علم الاخلاص ومعرفة آفات النفس وما یفسد الأعمال؛ لٌن الاحلاص 
مأمور به, فصار علمه فرضاء وقیل: معرفة الخواط وتفصیلها فریضة؛ لان الخواطر هي منشاً الفعل» وبذلك 
یعلم الفرق بین له الشیطان ول اللك وقیل: طلب علم امحلال حیث کان أکل الال واجباء وقیل: علم 
البیع والشراء والنکاح. ذا آراد الدحول في شيء منها» وقیل: علم الفرائض امس وقیل: هو طلب علم 
التوحید بالنظر والاستدلال و النقل» وقیل: هو علم الباطن» وهو ما یزداد به العبد یقیناء وهو الذي یکتسب 
بصحبة الصاین؛ والزهاد القربین؛ فهم وراث الأنبیاء علیهم الصلاة و السلام. 
حسن سهت: فا" السمت: احذ النهج ولزوم احجة, وآنشد الأصمعي: 

حاضع للر کبان حوضاً عیوفا را ای اش مایت َ 


طلب العلم: والراد بالعلم هاهنا: القسم الذي فرض علی العبد معرفته ف آبواب العارف» ویفتقر الیه ی معاملة 
ال ویتعين علیه العمل به؛ لأنه قال: "علی کل مسلم" ود اب ور او نیو اس نوی 
به. [الیسر ۱۰۵/۱] خسن مت: السْمت: الطریق» والسْمت هيية هل ایر؛ لأٌنه طريقهم یقال: ما حسن 

مجته | أي هدیه. آللستتر ۱۱۱ 


کتاب ۱ ۳۳۹ الفصل الثاین 
ولا فقه ف الدین". رواه الترمذي. 

۰- (۲۳) وعن أنس» قال: قال رسول ال :"من حرج في طلب العلم 
فهو في سبیل الّه حین یرجع". رواه الترمذي والدارمي. 

۱- (۲۶) وعن سخبرة الأزدي قال: قال رسول ال : "من طلب العلم 
کان کفارة لا مضی". رواه الترمذي» والدارمي. وقال الترمذي: هذا حدیت 
ضعیف الاسناد» و آبو داود الراوي یضعف. 


۶ ۱ ۳ س له ِ 
۲- (۲۵) وعن ایي سعید اخدري» قال: قال رسول اه 5 لن یشبع الوم 


< م قیل: لکل طريقة ینتهجها الانسان في تحري اخیر والتربي بري الصالین. "تو" حقيقة الفقه ف الدین ما وقع 
القلب. تم ظهر علی اللسان, فأفاد العلم وآورث الخشية والتقوی وآما ما یتدارس لیتعززبه [ویتا کل]» فانه 
ععزل عن هذه الرتبة العظمی؛ لأن الفقه تعلق بلسانه دون قلبه» قیل: لیس الراد آن |حداهها قد تحصل دون 
الأحری؛ بل هو تحذیر للمومنین علی الاتصاف هماء» والاحتناب و آضدادهما. فان النافق من بخرن غارزی 
منهما. وهو من باب التغلیظ ونحوه قوله تعالی: «وَیْل للمْشرکین این لا یُوْتُونَ ار کاةه (حم 
السجدة: ۰ ۷)؛ لذ فیه حث علی آدائها» وتخویف من النم؛ حیث جعله من آوصاف الشرکین. 

ولا فقة !خ: عطفه ب لا لان حسن سمت نی سیاق اللفي. فهو في سبیل الّه: مظ" وحه مشابمة طلب العلم 
بابحاهدة ی سبیل الّه آنه (حیاء الدین» وذلال الشیطان واتعاب النفس» و کسر امواء واللذق وف قوله: "حن 
یرجم" اشارة ای آنه بعد الرحوع له درحة اعلی؛ لأنه حینئذ وارث الاٌنبیاء ی تکمیل الناقصین. 

کفارة: ما یستر الذنوب. لن یشبع (خْ: شبّه استلذاذه بالسموع باستلذاذه بالطعوم؛ لانه آرغب وآشهی» واکثر 
اتعابا لتحصیله. و "حیق" للتدرج ی استماع ابر والترقي في استلذاذه» والعمل به ی آن یوصله ابنةء ویبلغه- 


فهو ی سبیل اله: آي فله آحر من حرج ال ابحهاد؛ لنه بجاهد الشیطان والنفس جهادا اک وله أحره لل آن 
یرحع ای بیته کما ی ابگهاد؛ و کذلك قالوا فٍ احجء وأما بعد الرحوع فیکون له آحر التعلیم والتکمیل ومضي 
ابمهاد. [لعات التنقیح ۲۷۰/۱] سخبرة الأزدي: ویقال له الأسدي, نسبة ی الازد بن یغوث. وبالسین 
آفصح, آبو حي من الیمن» صحایي له حدیثان. [الرعاة ۳۲۳/۱] 


کتاب ۱ ۳۳۰ الفصل الثاین 
من خیر یسمعه حی یکون منتهاه ابگنة . رو اه الترمذي. 


ءِ وی 5 ن‌ له 1 و 
۳- (۲۱) وعن أيي هریرة قال: قال رسول الّه 6: "من سئل عن علم 
۲ ۱۱ ِ ۶ ۰ 
علمه م کتمه ام یوم القيامة بلحام من نار . رواه امد و ابو داود» و الترمدي. 


ء ۲- (۲۷) ورواه ابن ماحه عن آنس. 
۵۰۵- (۲۸) وعن کعب بن مالك قال: قال رسول 2 "من طلب العلم 
ليجاري به العلمای أو ليماري به السفهاء» / / 1( 


-(لیها؛ لان ساع تقو میت الما ۵ والمعا شب ول اه اه ولا کان قوله: "یشبع" مضارعا الا 
علی الاستمرار تعلق به "حی . 

عم کتمه اخْ: استبعاد؛ لأن التعلیم نما کان لنشره ودعوة الناس ٍل الق وقوله: "بلجام" من باب التشبیه 
لبیانه بقوله: "من النار" کقوله تعایی: امن الفجر 4 شبه ما یوضع نف فیه من النار بلحام ی فم الدابق وهو اغا 
کان رام تسا کهی فرل الق وعص لها بالذ کر تشبیها له بامیوان الذي سخر ومنم من قصده ما 
بریده. فان العا لم شأنه آن یدعو الناس لل احق لاسیما ٍذا سئل» فذا امتنع منه جوزي ما امتنع من الاعتذار» 
ویدخل ف زمرة من نتم عَلی أفرَامهم ولکلمنا آندیهم4 (یس: 5). 

"حط" هذا ني العلم الذي یلزمه تعلیمه کمن برید الاسلام» ویقول: علميي بالاسلام ویرید الصلاة وقد حضر 
وقتها ویقول: علم الصلاة؛ أو یستفی ی حلال أو حرام فانه یلزمه ابخواب» ولیس الحال ي نوافل الأمور 
کذلكث ومنهم من یقول هو علم الشهادة. 

ليجاري اخْ: احاراة: الفاحرق من ابلبري؛ لاآن کل واحد من التفاحرین يجري بجری الاخرء و الماراة" امحاجة 
واحادلة» من الريق وهو الشك. فان کل واحد من التحاحین يشك فیما یقول صاحبه و یشککه عا یورد 
علی حجته, أو من الري» وهو مسح االب الضرع فان کل واحد منهما یستخرج ما عند صاحبه 
و السفهاء" ابشهال. فان عقوم ناقصة مرحوحة بالاضافة ٍل عقول العلمای قیل: انحاراة محظورة مطلقٌ+ لگنا 
القاومة» وحعل الرحل نفسه مثل غیره يعيي لا یطلب العلم الا لیقول للعلماء: آنا عام مثلکم؛ ویتکبر ویترفع - 


م کتمه: "ثم" للتراعي نی الرتبة (مرتبة القباحة) فان مرتبة کتمان العلم والسوال عنه بعيدة في القبح والشناعة 
والام. [لعات التنقیح ۲۷۲/۱] 


کتاب ا ۲۳۹ الفصل الثاین 
و یصرف به وجوه الناس الیی آدخحله اللّه النار" رواه الترمذي. 

۲- (۲۹) ورواه ابن ماه عن ابن عمر. 

2-۷ (۳۰) وعن آیي هريرة قال: قال رسول ال 35 "من تعلم علما ما 
یبتفی به وحهٌ ال لا یتعلمه الا لْصیب به عرضا من الدنیاء 4 بجد عرافٌ احنة یوم 


القيامة . یعین رجها. رواه آجد و بو داود» وابن ماجحه. 


-علی الناس» وذلك مذموم کله. وأما الماراة وابحادلة فقد یستئق منهما کما نی قوله تعالی: فلا مار هم 
مراء ظاهر یه لکهف: ۲۲) آي غبر متعمّق فیه بلا تعنیف وتحهیل, وقوله تعالی: «وحَادلهم بالتي هي أَحس4ه 
(النحل: ۲۰ ۰)۱ والسفهاء حفاف الأحلام فلا بحادم ولا تقل شم ان عام وأنتم سفهاء" فیثور الفتنة. 
آو یصرف به: آي یطلب العلم علی نية تحصیل الال وامحاه. وصرف وجوه العوام الیه. 
عرضا من الدنیا: العرَض: متاع الدنیا و خطامها؛ یقال: الدنیا عرض حاضر یا کل منها ار والفاحر نکره 
لیتناول جمیع آنواع العرضء ویندرج فیه قلیله و کثیره. 
۸ یجد عرّف اجنة: "تو" قد حل هذا العی علی البالغة نی تحرع امحنة علی الختص بذا الوعید» کقولك: "ما 
شمت قتار قدره" للمبالغة ف التبرزي عن تناول الطعام أي ما شمت رائحتها فکیف بالتناول؟ ولیس کذلك» 
فان العتص مذا الوعید ذا کان من آهل الاعان لابد آن یدخحل اجحنة» عرفنا ذلك بالتصوص الصحيحة وذلك 
آنه مقید بیوم القيامة والناس آحواهم فیه مختلفة فان الامنین من الفز ع الاکبر تحصوصا العلماء الزاهدین زذا 
وردوه عدون برائحة ابلنة تقوية لقلوهم وتسلية شمومهم علی مقدار مراتبهم وهذا البائس البتغي للغراض 
الفانية یکون کصاحب آمراض حادثة في دماغه مانعة من [دراك الروائح لا بجد رائحة امن ولا يهتدي لیها 
ل*مراض قلبه» قیل: قوله: "لا یتعلمه" حال ما من فاعل "تعلم و من مفعوله؛ لانه تخصیص بالوصف. ویجوز 
آن یکون صفة آحری لعلماء . 
میور له تعیل مع اصابة العرض الدنيوي لا بدحل تحت هنا الوعید؛ لژن ابتغاء وجه الّه یأّی 
آن یکون متبوعاه ون العرض تابعا ووصف العلم بالابتغاء وحه ال ما للتفصیل من العلوم ما لا یستفاد 
بویا "أعوذ اه من علم لا ینفع واما للمدح والوعید من باب التغلیظ والتهدید. وسعت بعض 
العلماء الزاهدین یقول: من طلب الدنیا بالعلوم الدنيوية کان آهون علیه من آن یطلبها بغیرها من العلوم؛ فهو 
کمن جر حيفة بآلة من آلات اللهو. وذلك کمن جرها بأوراق تلك العلوم. 


کتاب ۱ ۲۳۲ الفصل الثاین 
۸- (۳۱) وعن ابن مسعود؛ قال: قال رسول ال #: "نضَر الّه عبدا سم 
مقالیق فحفظها ووعاها وأدّاهاء فرب حامل فقه غیر فقیه, ورب حامل فقه ال 


نضّر ال عبدا: اللضرة: السن والرونق یتعدی ولا یتعدی» وروي مففا ومشدداء والعیق حصه ال بلبهحة 
والسرور ا رزق بعلمه ومعرفته من القدر والمنزلة بين الناس ی الدنیاء ونعمة ف الاحرة حی بری علیه رونق 
الرخاء» ورفیق التعمة» ونغا حصّ حافظ ستته ومبلغها بذا الدعاء؛ لانه سعی ي نضارة العلم وتحدید الستةه 
فجازاه بالدعاء له ما یناسب حاله في العاملة. ووعاها: وعی يعي وعیاً (ذا حفظ کلاما بقلبه, ودام علی حفظه 
وم ینسه. ورب اخْ: استعیرت للتکثی وقوله: ال من هو آفقه منه صفة لدحول "رب" استغی با عن جواها 
آأي رب حامل فقه آداه ی من هو أفقه منه لا یفقه ما یفقهه احمول لیه. 

لا یغل: بروی بفتح الیاء وضمهاء وکسر الغین علی الصیغتین» فالأول من الغل واقد» والثاني من الاغلال: 
فيانة. والعین الومن لا یغل ولا بخون نی هذه الأٌشیاء الثلائت آُو لا یدحله ضغن یزیله عن الحق حی یفعل شیئا 
من ذلك. فا" ٍن هذه اخلال یستصلح با القلوب فمن تمسك با طهر قلبه من الدغل والفساد» و "علیهن" ی 
موضع الحال» آي لا یغل قلب الومن کائناً علیهن» وانما نتصب عن النکرة لتقدمه, ووجه التناسب بین قوله: 
نضر ال وقوله: ثلاث هو آن یقول: انه 8 لا حث من سمع مقالته علی آدائها ال من ۸ تبلغه أعلمهم آن 
قلب امن لا یغل علی هذه الاشیای حشية آن یضنوا با علی ذوي الاحن والقد لا یقع بینهم من التحاسد 
و التباغض» وبین آن آداء مقالته ال من یسمعها من باب !حلاص العمل للم والنصيحة للمسلمین» ومن امحقوق 
الواحبة التعلقة بأحکامه لزوم جماعة السلمین» فلا بحل له آن یتهاون به؛ لانه یخل بالخلال الثلاث. 

وقوله: "ثلاث" استیناف تأکید لا قبله فانه 5 لا حرض علی تعلم السنن ونشرها قفاه برد ما عسی آن یعرض 
مانعاء وهو الغل من لا آوحه: (() آن تعلم الشرائم ونقلها جب آن یکون له حالصا فلا یتثر عن اطحقد واحسد. - 


فحفظها ووعاها: فیل: و دلگ بالتکرار و التذ کار وقیل: بالر و اية والتبلیغ فیکون عطف "ووعاها" علیه قرییاً من 
عطف تفسيري. [لعات التنقیح ۲۷۹/۱] 

یی من هو آفقه منه: يعي قد یکون التلمیذ أعلم .ععی امحدیث والاحکام من الأستاذ یع تعلموا العلم من هو 
دونکم فٍ العلم ومن لیس له الا جرد نقل احدیث, وکل ذلك تحریض علی تعلیم احدیث والعلوم وتعلیمها 
ونشرها. [التعلیق الصبیح ۲۳۹/۱] 


کتاب العلم ۳۱۳۳ الفصل الثاین 
لاسمین و لزوم جاعتهم فان دعوم تعیط من ورائهم . رو اه الشافعي والبيهقي 
قِ "امُدحل . 


- (۲) وآن آداء السنن ال السلمین نصيحة شم وهي من وظائف النبیای فمن قام مقامهم نی ذلك ينبغي آن 
یسلك مسلکهم ف التبلیغ ال العباد آیضا. (۳) وأن تناقل الا حادیث نما یکون غالبا بين ابسماعات؛ فحث علی 
لرومهاء ومنع عن التأيي عنها حقد وضغينة یکون بینه وبین حاضریها ببیان ما فیها من الفائدة العظمی» هي 
(حاطة دعائهم من ورائهم مهم فیحرسهم عن مکاید الشیطان؛ وتسویله. 

قیل: عکن آن یقال: "ثلاث" استیناف» وهي القالة الق استوصی ف حقها آن یبلغ» والکلام السابق کالتوطمة 
اعتنای والعض علیها بالتواحذ کأن قائلا لا سمع تلك التوصية البليغة ابحه له آن یقال: ما تلك القالة ال 
استوجبت ذلك الدعاء الرغب؟ فأحیب: هي ثلاث ولفا استوجبت هذه التوصية البليخة؛ لا جمعه بین التعظیم 
لذمر ال تعای من الاخحلاص, والشفقة علی خلق الّه من النصيحة شم ان کان فوقهم ومن التبرك بدعائهم 
والانخراط ی سلکهم وأداء حقوقهم ان کان دوشم. 

فان دعوم عیط : الدعوة: الرة من الدعاء آي بو طهم ویثبتهم وحفظهم یرید هم أهل السنة وابحماعة 
و کلام صاحب "النهاية" پرشد ال آن الصواب فتح امن تم لمعلا کلب فیط وق یر آن .یگون هزیر 
الکلام. "فعلیه لزوم ابماعة فان دعوقم بحیط من ورائهم" قال محيي السنة: احتلف ف نقل احدیث بالعیق» 
فالیه ذهب احسن والشعي والنحعي» » قال بحاهد: انقص من احدیث ما شفت ولا تزد فیه» وقال سفیان: ن 
قلت: حدئتکم کما هعت فلا تصدقون فاما هو العق» وقال و کیع: ن | یکن العیی واسعا فقد هنك الناس؛ 
قال آیوب عن ابن سیرین: کنت آسمع امحدیث من عشرة واللفظ یختلف والعن واحد» وذهب قوم ال اتباع 
اللفظ منهم ابن عمر وهو قول القاسم بن محمد» واین سیرین؛ ومالك بن آنس» وابن عيينة. وقال مجی السنة: 
الرواية بالعق حرام عند جماعات من العلمای وجائزة عند الا کثرین؛ والأوللی احتنابما قیل: ظاهر امحدیث یدل 
علی آداء اللفظ بعینه من وجوه: الدعای فانه ینبیم عن عدم التخییر» فان من [حفظل ما مه تووعاه واداه کما سمخ 
من غیر تغیبر] فقد حعل العین غضٌا طریاه ومن غیر نقد جعله مبتذلاًذاویا. 

واحتصاص العبد بالذکر دون الرحل وغیره لعین الاستعانت. والضی لأمر الّه تعای ورسوله بلا امتناع 
واستتکاف من الاداء کما سع ال من هو آعلم منه» فان حقيقة العبودية مشعرة پذلك حیذه والقالة حصت 
من بین احدیث والبر والکلام؛ ار هه اف هو ابا کبرمت روف مفردا کان و مرکیّاء فدلت علی 
وجوب آداء اللفظ. وارداف حفظها بقوله: "ووعاها". وی ترله: "اداها" دون "رواها و"بلغها" اشارة ی آنه 
وديعة عنده یجب آداژها بلا تصرف و تخصیص الفقه لیوذن بآن امحامل غیر عار عن العلم؛ لآن الفقه علم بدقائق 
مور الستنبطة من الاقيسة. وتکریر "رب" واناطة کل ععن بخصها. 


کتاب ا ۲۳ الفصل الثایی 


۶- (۳۲) ورواه آهد» والترمذي وآبو داود» وابن ماحه والدارمي» عن زید 
ابن ثابت. الا آن الترمذي» وأبا داود ۸ یذکرا: "ثلاث لا یغل علیهن" لل آخره. 

۰- (۳۳) وعن ابن مسعود. قال: سمعت رسول اش ۳5 ونر اب 
اما سم متا شینا فبلغه کما جعه میتی آزعی آ ی بیان رواه الترمذي» 
وابن ماجه. 

۱- (۳۹) ورواه الدارمي عن آیي الدرداء. 

۲- (۳۵) وعن ابن عباس‌ضم» قال: قال رسول له 25 "اتقوا احدیث 
عثي الا ما علمتم؛ فمن کذب غلی متعمدا فلیتبو؟ مقعده من انار رواه الترمذدي. 

۳ (۳۰) ورواه ابن ماحه عن ابن مسعود وجابر» وم یذکر: "اتقوا 
احدیث عی الا ما علمتم . 


کما سعه: حال. فان قلت: ألفاظ هذا احدیت شالفة لالفاظ احدیث السابق» قلت: لکل مقام مقال» و هدا 
احدیث عام خالف ذلك؛ لان الراد هناك هو اخلال الثلاث, والراد بقوله: "شی" عموم الاقوال والأفعال 
الصادرة من البيي ۳-3 و أصحابه ۳ یدل علیه صيعة ابحمع قِ ۳ وغذا وقع 1 موقع "عیر[" وهو عم من 
العبد علی ما أولنای و کذا وصع "میلغ" آي مبلغ الیه موصع آفقیه " و هو آعی و السامع آعم من "حامل فقه 
وفذا وصف البلغ الیه" هنا بالواعي» ونسبه هناك ای السامع؛ فیحتمل آن یراد به اتصال السند بنقل الثقة 
الضابط [عن مثله]» فان الواعي قد یطلق علی الضابط التقن قال الّه تعالی: وتا آذن وَعة 4 (ااقة: ۲ ۱). 

اتقوا احدیث عني: جوز آن یراد ب احدیث الاسم فالضاف محذوف آأي احذروا رواية احدیث عی» ویجوز 
آن یکون فعیلا ععین مفعول واعو" متعلق به و الاستشاء منقطع» العی: احذروا ما ۷ تعلمو نه من التحدیت 
فرب مبلغ ام بفتح اللام الشدده آي منقول الیه وموصول لدیه "آوعی ۷ آي ا 9 للحدیث 4 آض بل وآفهم 
وأنقن ل مه سامع" أي 3 سم وله و بلغه ثانیا. [ ال قاة] الا ما علمتم: آنه من حديئي . | الر قاة ۳3332 


کتاب ا ۳۲۳۵ ۱ الفصل الثای 
۶ - (۳۷) وعن ابن عباس» قال: قال رسول له ک: "من قال فی القرآن 
برایه فلیتبواً مقعده من النار". وی رواية: "من قال قي القرآن بغیر علم فلیتبواً مقعده 
من النار". رواه الترمذي. 
۵- (۳۸) وعن جنلاب» قال: قال رسول ال 3: "من قال قٍ القرآن برأیه 
فاصاب فقد أخطاٌ". رواه الترمذي وأبو داود. 
۲۳۰- (۳۹) وعن آیي هريرة قال: قال رسول ال : "المراء في القرآن 


کفر . رواه هد و آبو داو د. 


برأیه فاصاب: الراد بالرأي: ما لا یکون موسسنا علی علوم الکتاب والسنةه بل یکون قولا بقوله برآیه علی 
حسب ما یقتضیه عقله» وعلم التفسیر یوخذ من آفواه الرحال کأسباب النزول والناسخ والنسوخ» ومن آقوال 
الائمة وتأویلامم. م ینظر فیه بالقاییس العربية كاقيقة وابحاز» وابحمل والفصل؛ والعام والخاصء م یتکلم 
علی حسب ما یقتضیه آصول الدین؛ فیووّل القسم احتاج زلل التأویل علی وحه یشمل بصحته ظاهر التنزیل» 
فمن ‏ یستجمم هذه الشرائط کان قوله مهجورا وحسبه من الزاجر آنه مخطی عند الاصابة؛ فیا بعد بين احتهد 
والتکلف! فان ابحتهد مأجور علی الخطاً والتکلف ماأخوذ بالصواب» قال صاحب الأصول: بحمل النهي علی 
الوجهین: آحدهما: آن له میلاً من طبعه وهواه فیووّل علی وفق رأیه ولو یکن له ذلك اموی لا یلوح له 
ذلك. وثانیهما: آن یتسارع ل التفسیر بظاهر العربية من غیر استظهار بالسماع فیما یتعلق بغرائب القرآن وما 
فیه من الاضمار والتقدم والتأحیر ولا مطمع في الوصول ای الباطن بدون معرفة الظاهر. 

الراء ی القرآن کفر: الراء" فیه التدارژ وهو آن یروم تکذیب القرآن بالقرآن لیدفع بعضه ببعض, فیطرق الیه - 


من قال ی القرآن !: آي حرم اخوض نی التفسیر لن لا یعرف اللسان الذي نزل به القرآن» والأثور عن 
البي واصحابه والتابعین من شرح غریب وسبب نزول وناسخ ومنسوخ» و ال اعلي کذا ی "حجة ال 
البالغة". [التعلیق الصبیح ۲۳۷۰۲۳۹/۱] بغیر علم: آأي دلیل يقيي آو ی نقلي و عقلي مطابق للشرعي. 
[للرقاة 440/۱] فاصاب: أي ولو صار مصیباً محسب الاتفاق. [آلرقاة 411/۱] فقد أخطا: اي فهو خطی 
بعسب احکم الشرعي. [الرقاة 441/۱] المراء فی القرآن کفر: آي بحرم ابحدال نی القرآن» وهو آن یرد 
الشکم التصوص بشبهة یجدها ی نفسه کذا ی "حجة الّه البالغة". [التعلیق الصبیح ۱/ ۲۳۷] 


کتاب ا ۳۳۹ الفصل الثایی 


۱ 1 7 ند 
۷ (۰) وعن عمرو بن شعیب. عن آبیه» عن حده قال: سم البي 5 
قوما یتدارژون نی القرآن. فقال: "نما هلك من کان قبلکم بمذا: ضربوا کتاب ال 


-قدحا» ومن حق الناظر ی القرآن آن یجتهد ي التوفیق بقدر ما آمکنه. فان القرآن یصدق بعضه بعضا فان 
اشکل علیه شيء من ذلك فلیعتقد آنه من سوء فهمه» ولیکل علمه ال عاله» وهو الّه سبحانه ورسوله کما قال 
له تعالی: فان تتارَعتَمٌ في شي» فردوه الی ال والرّسَول# (النساء:۹ه) قیل: هو الراء في قراءته» وهو آن ینکر 
بعض القراءات الرویق وقد أنزل الّه القرآن علی سبعة حرف فیوعدهم بالکفر لینتهوا عن الراء فیهاه 
والتکذیب ما؛ اٍذ کلها قرآن منزل یجب الاعان به. 

یتدارژون: التدارژ: دفع کل من اخصمین قول صاحبه .عا یقع له من القول, وقوله: "هذا (شارة یی التدافع 
الذي کان بینهم و ضربوا کتاب الّه بعضه ببعض " بیال لا سم الا شاره» و الضاف محذوف آي .عثل هذا مثال 
ذلك آن آهل السنة یقولون: ان الیر والشر من الّه تعالی؛ لقوله تعالل: #قل کل من عند اه (النساء:۸ ۰0۷ 
ویقول القدري: لیس کذلك بدلیل قوله: ما أصَابك من حَسْنة فمن اه رما أصابّك من سین فمن نفسلکه 
(النساء: ٩‏ ۰)۷ وهذا الاختلاف منهي عنه, والطریق ف مثل تلك الایات آن یو حذ ما علیه !ماع السلمن» 
ویژول الاية الاحری کما نقول قد انعقد الاجاع علی آن الکل بتقدیر الّه تعال وأُما قوله: "ما أصابك" 
فذهب الفسرون ٍل آنه متصل عا قبله والعی «#فمال هوّلاء القوم لا یکاذون یَفقَهُون حدیثاه (النساء:۷۸)» 
یعق آن النافقین لا یعلمون ما هو الصواب. ویقولون: "ما أصابك" لل آخحرهاء وقیل: الاية مستأنفة أي ما 
آصابك يا محمد! آو يا انسان! من حسنة آي من فتح, وغنيمة» وراحة وغیرها فمن فضل ال وما أصابك من 
سیگة آي من هز.عة» و تلف مال ومرضص» فهو جزاء ما هت من الذنو ب» و قو له: "ضربوا کتاب اه بعصه 
ببعض" معناه: دفع آهل التوراة الانحیل» وأهل الابحیل التوراق و کذلك دفع أهل التوراة ما لا یوافق مرادهم من 
التوراق» و کذلك أهل الاحیل. 

ضربوا: اي حلطوا بعضه ببعض» فلم میزو بین احکم و التشابه» والناسخ والنسوخ؛ والطلق والقید» من قوضم: 
"ضرب اللبن بعضه ببعض" آي خلطته, وحتمل آن یکون ععی الصرف. فان الراکب |ذا راد صرف الدابة 
ضریا؛ أي صرفوا کتاب الّه بعضه ببعض عن الراد منه (ٍل آهوائهم. 


ضربوا کتاب اله: أي بحرم التداراً بالقرآن وهو آن یستدل واحد باية فیرده آخر بأية آحری طلبا اثبات 
مذهب نفسه وعدم وضع صاحبه. و ذهابا ال نصره مذهب بعض الائمة علی مذهب بعض. ولا یکون حامع 


اممة علی ظهور الصواب. "والتداراٌ" بالسنة مثل ذلك. [التعلیق الصبیح ۱/ ۲۳۷ 
و 


کتاب ۱ ۳۳۷ الفصل الثاین 
بعضه پیعض؛ وا نزل کتاب ال یصدّق بعضّه بعضاء فلا تُکذّبوا بعضه ببعضء فما 
علمتم منه فقولوا؛ وما جهلتم فکلوه ٍل عاله". رواه آهد. واين ماجه. 

۳۸- (4۱) وعن ابن مسعود قال: قال رسول ال ی: "انزل القرآن علی 
سبعة آحرف. لکل آية منها ظهر وبّطن» ولکل حد مطلع". رواه في "شرح السنة". 


علی سبعة أحرف: حرف الشيء طرفه. وحروف التهحي أطراف الکلمة والراد بالأأحرف في امحدیث: 
آطراف اللغة العربية أي علی سبع لغات من لغات العرب کلغة قریش وطي» وهوازن؛ وأهل الیمن» ولا شق 
علی کل العرب القراءة بلفة قریش رحص ي ذلك» والدلیل علی ذلك ما روي آن البي تّآتاه جبرئیل» فقال: 
اه يأمرك آن تقراً آنت وأمتك علی حرف واحد فقال ۶: "أسأل ال عز وحل معافاته ومغفرته» ان مق 
لا تطیق ذلك" تم رحم للیه الثانیق وساق احدیث ی قوله: "آن تقراً القرآن علی سبعة حرف" قیل: فعلی 
هذا ينبغي آن ینزل قوله: "لکل آية منها" ی آحره علی معی الاحتلاف في القراآت کما فعل "الظهر" حیث 
قال: لکل حرف مطلع یعق حد کل حرف معلوم ق التلاوق لا جوز مخالفته» مثل عدم حواز [بدال الضاد 
حرف آخحرء ‏ وکذا سائر امحروف لا یجوز |بداها بحروف آحری الا ما جاء ی القراءة» ویلزم من هذا التأویل آن 
یکون لکل حال من أحوال الکلمة کالامالق وابدال اخروف؛ والادغام» ظهر وبطن, وحد ومطلع؛ وقیل: 
الراد: العاني السبعة وهي العقائد. والأحکام والأحلاق والقتصص, والأمثال. والوعد» والوعید. 

وقیل: القصود وصف اقرآن بکثرة ة ما فیه من العلوم؛ فالراد بالسبعة: الکثرة کقوله تعایی: لح یمه من 
بعده سبعة بخ ما تفدّت ۰ کلمّات له 4 (لقمان:۲۷). والأأحرف هنا بمتزلة الکلمات فی الایة. فوحب آن 
بحمل الحرف علی آجناس الاختلاف ال لا یدحل تحت الحصر م قسم صلوات اه علیه کل حرف تارة 
بالظهر والبطن والاأحری باحد والطلع, فالظهر ما یبینه النقل» والبطن: ما یستکشفه التأویل» والحد: هو القام 
الذي يقتضي اعتبار کل من الظهر والبطن فیه فلا حید عنه. والطلع: الکان الذي یشرف منه علی توفية حواص 
کل مقام حقه؛ ولیس للحد والطلم انتهاء؛ لأأن غايتهما طریق العارفین باه وما یکون سرا بین الّه تعالی وبین 
الصطفین من آنبیائه وأولیائه. فمطلع الظاهر تعلم العربية والتمرن فیهاء وتتبع ما یتوقف علیه معرفة الظاهر 
والنقل ومطلع الباطن بتصفية النفس بالرياضة قال ف "العام": "الظهر" لفظ القرآن و البطن" تأویله» والطلع 
الفهم. وقد یفتح ال علی التدبر من التأویل والعان ما لا یفتحه علی غيره. 


وما جهلتم اخْ: آي منه کالتشایمات وغیرهاه "فکلوه" آي ك وفو ضوه ال عاله و هو اه تعال» و من هو 
اعلم منکم من العلمای ولا تقو معناه من تلقاء أنفسکم. [الرقاة ]4٩/۱‏ 


کتاب العلم ۳۳۸ الفصل الثای 
۹- (4۲) وعن عبد ال بن عمرو قال: قال رسول اه ی: "العلم ثلالئة: 
آية حکمة: او سنة قائمت آو فریضة عادلة. وما کان سوی ذلك فهو فضا". رواه 
بو داود» وابن ماجه. 
۰ - (4۳) وعن عو ف بن مالك الاشجعي قال: قال رسول له ۳ 


"۷ یقص الا ۳ و مأمور و ختال ‏ . رو اه آبو داو د. 


العلم ثلائةً (۶: اللام للعهد. وهو علم الدین, وهو معرفة ثلائة آشیاء: علم الکتاب والیه آشار بقوله: "آية 
حکمة" فان احکمات هن آم الکتاب» ویجب رد التشابمات الیها» ولا حصل الا عا یتعلق به من العلوم 
کالعربية والأصول. وعلم السنة. والیه أشار بقوله: "سنة قائمة ومع قیامها: ثباقّا ودوامها باحافظة علی 
آسانیدهاء وما یتعلق ها من التعدیل وابحرح ومعرفة آقسام احدیث. و باحافظة علی متوفا من التغیر بالاتقان. 
وعلم الاجماع والقیاس» والیه آشار بقوله: "آو فريضة عادلة" ولا میت عادلة؛ لا معادلة لا حذ منها من 
الکتاب والسنة في وحوب الاتباع وما عدا ذلك من الفضول ولا مدخل له علوم الدین؛ وآما الطب فلیس 
بفضول؛ لا ثبت بنصوص السنة الافتقار الیه. 

هیقر لقص : التسننت, بالقصضن». وبستعمل اي الرع و ال" العکیر.من "ال" ادا تکیر: وا یلام 
التکبر عن تخیل فضيلة یراها الانسان من نفسه قیل: هذا في الخطبة؛ لان المر فیها ی الأمرای وال من یتولاها 
من قبلهم قلت: و کل من وعظ وقص داخل لي غمارهم وأمره مو کول ال الولاة والثالث ختال؛ لانه نصب 
نفسه تکبرا؛ وطلباً للریاسة» قیل: "لا یقص" نفي واعبار آي هذا الفعل لا یصدر الا من مولاء الثلائة وقد علم 
آن الاقتصاص مندوب فیجب تخصیصه بالأمیر والآمور دون الختال؛ لآن تسمیته بالعتال (شارة ٍل ردعه کما 
(ذا رایت آمرا خطیرا وقلت: لا یخوض ی هذا الا حکیم عارف بالوارد» والصادر و غمر حاهل لا يدري ما 
ذا یفعل» کان فیه زحر للحاهل ولو حمل احدیث علی النهي الصریح لزم آن یکون الختال مأمورا بالاقتصاص. 


آو فريضة عادلة: فقد قیل: انه آراد به العدل في القسمة آأي معدّلة علی السهام الذكورة في الکتاب والسنق 
وقیل: الراد ب "العادلة": الستنبطة من الکتاب والسنق... فالسبیل آن نقول: الفريضة العادلة: هي احکومة 
لْقَدّرة العدلة بالکتاب والسنة وهي الستنبطة بالقیاس. [الیسر ۱۱/۱] عوف بن مالك ! : الغطفاني صحایي 
مشهور شهد فتح مکة ویقال: کانت معه رأية آشجع یوم الفتح تم سکن دمشق. له سبعة وسبعون تا 
اتفقا علی حدیث. وانفرد البخاري بحدیث» ومسلم بخمسة روی عنه جماع ومات سنة (۷۳ ه»). (الرعاه) 


کتاب العلم ۳۳۹ الفصل الثایي 

۱ - (44) ورواه الدارمي» عن عمرو بن شعیب. عن آبیه» عن جده. ون 
روایته: "لو مراء" بدل "و تال" 

۲ - (40) وعن آيي هريرة. قال: قال رسول ال 5: "من آفی بخیر علم 
کان له علی من آفتاه؛ ومن آشار علی آحیه بأمر یعلم آن الرشد نف غیره فقد 
حانه" . رو اه آبو داو د. 

۳ - (۶۳) وعن معاوية قال: [ن اننی ج فی عن الأغلو طات. رو اه بو داود. 

6 - (4۷) وعن یی هريرة» قال: قال رسول اه : "تعلموا الفرائض 
والقرآن وعلموا الناس فان مقبوض". رواه الترمذي. 


علی من آفتاه: یجوز آن یکون "فتاه" ععن استفتاه آي کان مه علی من استفتاه فانه جعله ی معرض الافتاء 
بغیر علم» ویجوز آن یکون الاول بحهولاً آي الائم علی الفي دون الستفي, وذا عدي "آشار" ب"علی" کان 
ععین الشورة آي استشاره. وسأله کیف آأفعل هذا الامر؟. عن الأغلوطات: "الاغلوطة" آفعولة من الغلط 
کالأحدوثة والأهوقة. انه" آراد السائل ال یغالط با العلماء یو فیهیج بذلك شر وفتنة» ولنغا نمی عنها؛ لا 
غیر نافعة ی الدین» لا یکاد تکون الا فیما یقع فیه (یذای ومثله قول ابن مسعود: "آنذرتکم صعاب النطق" برید 
السائل الدقيقة الغامضة الق بحدث منها الصعوبة]. 

تعلمو! الفراض دتو ذهب بعض الناس ی آن الراد بالفرائض: علم الواریث ولا دلیل معه والظاهر فرائض 
تعالی قیل: وعکن أنه آراد کل بالفرافض السنن الصادرة منه 5 الشتملة علی الوامر وانواهي الدالة علیها 
کانه قال: "تعلموا الکتاب والسنة فان سأقبض" فینقطعان» ومثل هذا العین قوله: "هذا آوان یختلس فیه العلم 
من الناس" آي علم الوحي و کأنه لا شحص ببصره ای السماء کوشف باقتراب أحله فاعلم الامة آنه مقبوض. 


نمی عن الأغلوطات: نما نمی عنها بوجوه: منها آن فیها ایذاء واذللاً للمسوول عنه, وعجبا وبطرا لنفسهء ومنها: 
ما تفتح باب التعمق, ونما الصواب ما کان عند الصحابة والتابعین آن یوقف علی ظاهر السنق وما هو بمنزلة 
الظاهر من العاء والاقتضاء والفحوی» ولا ععن حذا. وأن لا یقتحم ی الاحتهاد حی یضطر الیه ویقع احادئت 
فان ال تعالی یفتح عند ذلك العلم عناية منه بالناس» وآما قمینته من قبل فمظنة الغلط. [التعلیق الصبیح 4۱/۱ ۲] 


کتاب ۱ ۲ الفصل الثای 
0 - (۶۸) وعن این الدردای قال: کنا مع رسول اه 25 فشخص ببصره 
ال السماء تم قال: "هذا آوان یُختلس فیه العلم من الناس» حیق لا یقدروا منه علی 
شيء . رواه الترمدي. 
5 - (48۹) وعن آبي هريرة رواية: "يوشك آن یضرب الناس آکباد الابل 
یطلبون العلم» فلا جدون أحدا اعلم من عام الدينة". رواه الترمذي في "جامعه". 


هذا وان یختلس فیه العلسم: آأي یختلس فیه العلم صفة ل- وان" و"حیق" غایته اي ستلب العلم منکم 
ح لا بقدروا آن تستدزلوا بسوالکم شینا من العلوم السماوية والاحتلاس استعارة للامساك من نزول العلوم. 
روایة: نصب علی التمییزه وهو کناية عن رفع الحدیث ال رسول الّه ی ولا لکان موقوفا. 

آن یضرب الناس: هو ی محل الرفع اسم ل"یوشك" .ععین تقرب. ولا حاحة ی اخبر؛ لاشتمال الاسم علی 
السند الیه والسند» و "ضرب آکباد الابل" کناية عن السیر السریع؛ لآن من آراد ذلك برکب الابل؛ ویضرب 
علی أکبادها بالر جل. "تو" کاأنه عبارة عن سرعة السیر وادمان الادلاج وقطع الشقة الشاسعة حی یستضر 
الطي بذلك فیقطع آکبادها وعسها الادواء من شدة العطش فیصیر کاأفا ضربت آکبادها» وی ایراد هذا 
القول تنبیه علی آن طلبة العلم لتق التاتن. خوزضیا و آعزهم مطلبا؛ لژن امد ق الطلب (فا یکون بقدر شدهة 
اخرص وعزة الطلب. 

من عام الدینة: ذکر الشیخ بو محمد ی کتابه عن ابن عيينة أنه قال: هو مالك» وعن عبد الرزاق آنه قال: هو 
لعمري الزاهد» وهو عبد اه بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن امخطاب سّ.. "مظ" آراد بالعمري "عمر 
ابن عبد العزیز"؛ والصحیح ما رواه الترمذي وذکر في المتن؛ لآن عمر بن عبد العزیز من هل الشام» وقال 
صاحب ابلامع": عبد العزیز بن عبد ال آحد فتهاء الدينة وأعلامهي سع ابن شهاب الزهري؛ ومد بن 
النکدر» وعبد اه بن دیناره وأبا حازم؛ وید الطویل وهشام بن عروة, ومثله عن عبد الرزاق» هذا مخالف لا قٍ 
شرح الشیخ التوربشي» ون آرید مطابقته اه قری» و امثله" تتمة للکلام السابق» وابتدی بقوله: "عن عبد الرزاق" تأمل. 


فشخص ببصره ۱خ: لا شخص ببصره ال السمای کوشف باقتراب أجله فاعلم الامة آنه مقبوض, وآن علوم 
النبوق ومعا لم الکتاب والسنة» ثقبض بقبضه و حتلس باحتلاسه. |الیسر ] یو شلث: وش پوشك - بضم الشين 
فیهما- وشکا آي سرع فهو وشيك. و وشك البین سرعة الفراق» وأوشك فلان پُوشك ایشاکا آي آسر ع 
السیر... والعق یقرب آن برحل الناس في طلب العلم. [الیسر ۱۱۸/۱] من عالر الدینة: قیل: هذا ی زمان - 


کتاب العلم ۱ ۲۱ الفصل الفاین 
قال ابن غیینة: ٍنه مالك بن أنس» ومثله عن عبد الرزاق» قال اسحاق بن موسی: 


وسعت ابن غيينة آنه قال: هو العمري الزاهد واسعه عبد العزیز بن عبد الّه. 

۷ - (۰ه) وعنه, فیما أعلم عن رسول ال 5 قال: ان ال عر وحل 
یبعث هذه الأمة علی رأس کل مائة سنة من یجدّد ها دینها". رواه آبو داود. 

۸ - (۵۱) وعن ابراهیم بن عبد الرهن الغذري قال: قال رسول ال 5 
"یحمل هذا العلم من کل خلف دوه 1 


فیما آعلم: یجوز ضم الیم حکاية لقوله ه وفتحها ماضیا من الاعلام حکاية عن فعله دثّء 

من کل خلف: "من" (ما تبعيضية, مرفوعا علی آنه فاعل "یحمل" و "عدوله" بدل عنه وا ای علی طرت 
لقن منك سد" جرّد من الخلف الصاخ العدول الثقات» وهم کقوله تعال: لک کم له یدُون ی 
الْحَیر 4 (آل عمران: 6 ۱۰)» وعلی التقدیرین: فیه تفخیم لشأم وقوله: "ینفون" حال آو استیناف کأنه قیل: 
۶ حص مولاء مذه النقبة العلیا؟ فأحیب: بأهم بحمون الشریعة ومتون الروایات من تحریف الذین یغلون ف 
الدین؛ والأسانید من القلب والانتحال والتشابه من تأویل الزائغین البتدعین بنقل التصوص امحکمة لرد التشابه 
(لیها. وانتحال البطلین: الانتحال: "من النحلةل وهي النسبة بالباطل. غب" الانتحال: ادعاء الشيء بالباطل ‏ 


-الصحابة والتابعین, وأما بعد ذلك فقد ظهرت العلماء الفحول ‏ کل بلدة من بلاد الاسلام آأکثر ما کانوا 
بالدينة فالاضافة للحنس» وقیل: الراد به ذاته علیه الصلاة و السلام فالاضافة للعهد. [الرقاة 17۰/۱] 

(سحاق بن موسی: النطمي آبو موسی الأنصاري ادن قاضي نیسابون وشیخ مسلم والترمذي» والنسائي 
وابن ماحه قال احافظ: قة متقن مات سنة (۲4۶4 ه). (الرعاة) فیما علم: هذا قول الراوي» و كناية عن 
کون احدیث مرفوعا. [تلحیص مرعاة الفاتیح] علی رأس کل مائة: آي انتهائه و ابتدائه ذا قل العلم والسنة 
وکثر امحهل والبدعة. [الرقاة 1*1۱/۱] یجدد فا دینها: آي یبین السنة من البدعة. ویکثر العلم ویعز هلب 
ویقمع البدعة ویکسر أهله. [للرقاة 40۱/۱] وذکر الأمثلة نی احدیث الأن. 

|براهیم بن عبد الرحمن العُذري: منسوب ال عذرة بن سعد آيي قبيلة من حزاعة» قال في "کنز العمال": هو 
ختلف ی صحبته, قال اين مندة: ذکر نف الصحابة ولا یصح. (الرعاة) حمل هذا العلم: آي علم | الکتاب 
وابت یمن یأحذونه ویقومون باحیائه. [لتعلیق الصبیح ۲4۳/۱] من کل غلف: آي من کل قرن یخلف من 
قبله. [الیسر ۱۱۹/۱] 


کتاب ۱ ۲ ۲ الفصل الثالث 
ینفون عنه حریف الغالین» وانتحال البطلین, وتأویل اجاهلین". رواه البيهقي. 
وسنذکر حدیث جابر: "فانغا شفاء العي السوال" في باب التیمم لن شاء اه تعالل. 
الفصل الثالث 

4 - (۵۲) عن السن مرسلا قال: قال رسول ال :"من حاعه للوتُ وهو 
یطلب العلم ليحيي به الاسلام» فبینه ویین این درحة واحدة في اب . رواه الدارمي. 

۰ (۵۳) وعنه یت قال: سئل رسول له کل عن رجخلین کانا فٍ بي 
(سرائیل: أحدٌهما کان عالا یصلي الکتوبة. تم ملس فیعلم الناس ایر؛ وال حر 
یصوم النهار ویقوم الیل ۳ افضل؟ قال رسول له کل "فضل هذا العالم الذي 
يصلي الکتوبة تم بجلس فیعلم الناس ایر علی العابد الذي یصوم النهار ویقوم اللیل 
-قیل: ولعل الأول الأنسب ععی احدیث. 
وهو یطلب العلم: ابحملة الاسية حال من الفعول في "جاءه" أي من آد رکه الوت في حال استمراره ی طلب 
العلم ونشره» ودعوة الناس ال الطریق الستقيم فبینه وبین النبیین درجة واحدة آورد فیها بواحدة؛ لگن الکلام 
سیق للعدد وقد سبق آن وارث الاأنبیاء هم العلماء الزاهدون قٍ الدنیا المنزهون عن شوائب افوی, الداعون 


الخلق ای ال فهم الذین یحیون الاسلام. فضل هذا العالم: آطنب ی ابلواب؛ ذ يكفي ی جواب "آیهما 
أفضل ؟ آن یقال: الأْول و العا 4۸ لتعظیم شأنه» وتقریره في ذهن السامع و(عجابه منه. 


محریف الغالین: قال التوربشیٍ سقنه: الغلو: هو التحاوز عن القدر؛ والغالي هو الذي یتجاوز ف آأمر الدین عما 
حد له وین قال تعال: لا تغْلوا في دینکم» «لنساء:۰)۱۷۱ فالبتدعة هم الغلاة ف الدین یتجاوزون قٍ 
کتاب ال وسنة رسوله عن العین الراد فیحرفونه عن جهته. [التعلیق الصبیح 4۳/۱ ۲] 

و انتحال البطلین: فان الانتحال ادعاء قول و شعر یکون قائله غیرّه وفلان ینتحل مذهب کذا وقبيلة کذا |ذا 
انتسب الیه» فالعین آن البطل |ذا انتحل قولاٌ من علمنا؛ لیستدل به علی باطله» واعتزی الیه ما م یکن منه نفوا 
عن هذا العلم قوله: ون[هوه عما ینتحله. [الیسر ۱۲۰/۱] وتأویل اطاهلین: أي معی القرآن واحدیث ال ما 
لیس بصواب. [الرقاة 45۳/۱] 


کتاب ا ۱:۳ الفصل الثالث 


کفضلی علی آدناکم". رواه الدارمي. 

2-۱ (۵) وعن علي نب قال: قال رسول ال 5 انعم الرجل الفقیهٌ قٍ 
الدین! ان احتیج الیه نفع, وان استغی عنه آغی نفسه". رواه رزین. 

۲- (۵ه) وعن عکرمة آن ابن عباس قال: حدّث الناس کل جمعة #- 
فان أبیت فمرّتین. فان آکثرت فثلاث مرات» ولا تمل الناسّ هذا القرآن 
ولا یلك تا القومٌ وهم نی حدیث من حدیثهم فتقصٌ علیهم» فتقطع علیهم 
حدیثهم له ولکن آأنصت. فاذا آمروك فحدئهم وهم یشتهونه وانظر السُجع 


الرجل الفقیةٌ: هو الحصوص بالدح, وابلار متعلق به ي الذي فقه في الدین» وقوله: "ٍن احتیج" مستأنفة لبیان 
استحقاقه الدح. نفع !خ: قوبل "نفع" ب آغیی"؛ لیعم الفائدة آي نفع الناس وآغناهم عا یحتاحون للیه» ونفع 
نفسه وآغناها عا حتاج الیه من قیام اللیل وتلاوة کتاب الّه تعالی وغیرهما من العبادات. فان آبیت: أي آبیت 
التحدیث مرة فحدث مرتین» فان آردت الاکثار فثلاث مرات. ولا تم اللاس هذا القرآن: (شارة ٍل تعظیمه 
فرتب وصف التعظیم علی امحکم لللاشعار بالعلیْة آي لا تحقر هذا الکتاب العظیم الشأن. 

ولا ألفیك: من باب لا آرينك» آي لا تکن بحیث آلفينك علی هذه االق. وهي آن تأي واتأني حال من 
الفعول "وهم ی حدیت" حال من الرفوع ی "تن" وقوله: "فتقص" وافتقطع" معطوفان علی ات" وقوله: 
"فشملهم" منصوب» وحواب للنهي. 

وانظر السجع: فان قلت: کیف ی عن السجع وآأکثر الادعية مسجعة؟ أحیب: بأن الراد العهود وهو السحم 
الذموم الذي کان الکهان والتشدقون یتعاطونه ویتکلفونه فٍ محاوراقم لا الذي یقع نی فصیح الکلام بلا کلف 
فان الفواصل التنريلية واردة علی هذا ویویده انکاره کل بقوله: "آسَجم کسجم الکهان"؟ علی من قال: أَوّدي 
من لا شرب ولا أکل, ولا نطق ولا استهل ومثل ذلك یطل؟ العی: تأمل ف السحع الذي ینایي اظهار 
الاستکانة والتضر ع في الدعای فاحتنبه؛ فانه قرب ال الاستجابة. 


حدّث الناس 1 آي بالاية واحدیث والوعظ. "کل جریة! آي فِ کل آسبو ع "مرخ" آي ی یوم من آیامها. 
[الرقاة 417/۱] ولا ثمل الناس ۱خْ: من کثرة تدریس القرآن وتعلیمه زیاهم؛ لثلا یتنفروا عنه. 


کتاب العلم ء 6 ۲ الفصل الثالث 
۹ ۳ بل صللته ء ۲ ۲ ۲ 
فايي عهدت رسول اه 5 وأصحایّه لا یفعلون ذلك. رواه البحاري. 
ماه ۳ 7 ۳ ث ال ۱۱ 

۳ (07) وعن وائلة بن الأسقع. قال: قال رسول الله 9 من طلب 
العلم فأدر که کان له کفلان من الأحر فان ۸ در که کان له کفل من الاجر ". 

- (۵۷) وعن یی هريرة قال: قال رسول اه کل "ان مما یلحق الومن 
و له وداک یعاس تفه رعلها علیه و زو 1 صناا ۶ که آ تا 
ورن آو مسجدا بناه و پیت لا بر السبیل بناه» و فا آحراه» آو صدقة آحرجها من ماله 


صحته وحیاته تلحقه من بعد موته". رو اه ابن ماجه والبيهقي ی "شعب الایعان ‏ . 


۰ (۵۸) وعن عائشة تشة آغا قالت: سمعتٌ رسول ال کل بقول: "ان اللّه عز 
وحل آوحی للي: آلّه من سلك مسلکا في طلب العلم» 2 


فان عهدت: آي عرفت. فأدر که: آبلغ من "فحصله"؛ لأن الادراك بلوغ أقصی الشيء. و الکفل" احظ الذي 
فیه الکفالة آي الضمان کأنه یکفل بأمره. 

ان قا بلحق الژمن !خ: خبر "ان" آي کائن ما یلحقه» ولا یجوز آن یکون "من" تبعيضية؛ لأنه يناني احصر 
لذي في قوله 5: "ینقطع عمله الا من ثلاث" وامحمل الصدّرة بو" من قسم الصدقة ابتاريت و "و" فیها 
للتنویع والتفصیل, وآأما قوله: "آو صدقة آحرحها من ماله" فداخل في الصدقة احاري ولارادة هذا الع أتبعه 
بقوله: ی و وق عطف "وحیاته" علی "صحه" ٍشارة و وس و وی نو 
أي الصدقة اعظم آجرا؟ " آن تصدّق وانت صحیح شحیح تخشی الفقر وتأمل الغی" احدیث. یقول: "یه 
حال والاصل سمعت قول رسول اه ک فأتحر القول وجعله حالا؛ لیفید الابهام والبیین. 


واثلة بن الأسقع: الليني» . صحابي مشهور» اسلم قبل تبوك وشهدها, کان من أمل الصفة, فلما قبض البی ‏ 
جر ج ال ۱ و کان يشهد الغازي بدمشق ومص. مات سنة (۸۵ ه) وقیل: هس له ستة 
و مسون قاتا انفرد له البخاري بحدیث» و روی عنه جاعة. (اطرعاة) آوحی ی آي و حیّا حفیّا 


غیر متلو وهو حتمل آن یکون بو اسطة جبرئیل او له وله نقله بالعی. |الرقاة ۶2-۸/۱ | 


کتاب ا ۵ ۶ ۲ الفصل الثالث 
سهلتٌ له طریق اج ومن سبّت کرعتیه آنثه علبهما ابّ. وفضل في علم عبر 
من فضل ی عبادة. وملاك الدین الورغ". رواه البيهقي نی "شعب الامان". 

)٩۹( ۲‏ وعن ابن عباسء قال: تدارس العلم ساعة من اللیل خیر من 
احیائها. رواه الدارمي. 

۷- (1۰) وعن عبد ال بن عمرو آن رسول اش 2 مر .عجلسین فٍ 
مسجده فقال: "کلاهما علی خی وأحدهها َفضل من صاحبه ما هوّلاء فیدعون 
له ویرغبون الیه. فان شاء آعطاهم وان شاء منعهم. وآما هولاء فیتعلمون الفقه و العلم 


کرعتیه: آي عینیه الکرعتین علیه, وکل شيء یکرم عليك ذهو کرعك وکرعتك. وفضل ی علم: یناسب آن 
یقال: التتکیر فیه للتقلیل» ویي الثاني للتکثیر. وملالكٌ الدین !: الاك بالکسر ما به !حکام الشيء وتقویته 
واکماله» و "الورع" في الأصل الکف عن امحارم والتحرج» م استعیر للکف عن الباح واخلال» وکان من حق 
الظاهر آن یقال: وملاك العلم والعملی فوضع الدین موضعهما تنبیها علی أغُما توآمان لا یستقیم مفارقتهماء؛ 
وفما لا یکملان و لور ع. 

من اللیل خیرٌ من احیائها: شبه اللیل بالیت الذي لا غناء فیه وأثیت له الاحیاء علی الاستعارة التخييلية تم 
کین عنه بصلاة التهجد؛ ژن ی صلاة الیل کل نفع للقائم فیه ومن نام فقد فقد نفعاً عظیماء وقد وعد ان 
التهجدین عا لا عین رأت ولا آذن سعت نی قوله: فلا تعلمٌ تفس ما آخفي لهم من قرٍَ آغب 4 1 
السجدة: ۰۱۷ فما ظنك واب التدارس الذي هو خیر؟. آما هولاء !ْ: تقسیم للمجلسین باعتبار القوم أو 
ابماعة بعد التفریق بینهما باعتبار النظر ی ابحلسین في [فراد الضمیر. 
ویرغبون الیه ۱خ: آي یرغبون فیما عند الّه متوسلین الیه والفعول الثاني حذوف ‏ "اعطاهم" آي ان شاء 
أعطاهم ما عنده من الثواب؛ وف تقیید القسم الأول بالشية واطلاق القسم الثاني !ٍشارة لی بون بعید بینهما؛ 
وی قوله: نما بشتٌ معلما" (شعار بأم منه وأنه منهم» ومن ثم حلس فیهم. 


تدارس العلم: التدارس: آن یقراً : بعض القوم مع بعض شیئاه آو یعلم بعضهم بعضاء آو یحون ی مسألة لتحقیق 
امحق أُو یتذاکرون لفهم القصود. [مرعاة الفاتیح ۳۶۷/۱] 

طریق اة: اي طریقاً موصلاً پل ابلنة بالعرفة والعبادة في الدنیا؛ و طریقاً ٍل باب من آبواب احنقه وسبیلا 
ٍل قصوره الختصة في العقی, وفیه (شارة یی آن کل طریق من طرق العلم طریق من طرق امبلنة. [الرقاة] 


کتاب ۱ ۲:۹ الفصل الثالث 


۳ بحاهل. فهم أفضل وانفا بعشت معلما". نم حلس فیهم. رواه الدارمي. 
۸ (۲۱) وعن آبي الدر دای قال: سئل رسول ال 5: ما حذ العلم الذي 
[ذا بلغه الرحل کان فقیها؟ فقال رسول ال من حفظ علی أمّ آربعین حدیت 
فی آمر دینها: بعثه الّه فقیهاه و کنت له یوم القيامة شافعا و شهیدا". 
۰۹- (1۲) وعن آنس بن ماللك» قال: قال رسول ال 5 "هل تدرون من 
آجود جودا؟" قالوا: له ورسوله اعلم. 1 


ما حد العلم: "غب" حلّ الشيء هو الوصف احیط ععناه المیز عن غیره. 

من حفظ علی أَمَتي | خ: قال الامام النووي: الراد باحفظ هنا: نقل الاحادیث الاربعسین لل السلمین وان ۸ 
یحفظها ولا یعرف معناها هذا حقيقة معناه» وبه حصل انتفاع السلمین لا بحفظها ما ۸ ینقلها (لسیهم واتفق 
احفاظ علی آنه حدیث ضعیف وان کثرت طرقه قیل: ضمن "حفظ" معق رقب وعدّي بعلی" یقال: 
احفظ علي عنان فرسي» ولا تغفل عی» وی "الغرب": احفظ خلاف النسیان, وقد یجعل عبارة عن السصون 
وترك الابتذال ویجوز آن یکون حالاً من الضمیر الرفوع في "حفظ" يعتي من جمع آحادیث متفرقة مراقبا ایاها 
بحیث تبقی مستمرة علی آمي بعه له فقهاء مثل قوله تعای: ات لا ملک نقان_( ل یبیل ال 
(البقرة: ۳ ۲) اي أقم لنا ملکا نتتهض معه للقتال» فالعی: من فعل ذلك آقامه ان فقیها یعلم اثاس ار 1 
قیل: کیف طابق احواب السوال؟ حیب: من حیث العی کاأنه قیل: معرفة آربعین تیف بأسانیدها مع تعلیمها 
الناس» و نقول: هو من الأسلوب الکیم أي لا تسأل عن حد الفقه؛ فانه لا حدوی فیه وکن فقیهاء فان 
الفقیه من آقامه ال تعالل لنشر العلم وتعلیمها الناس ما ینفعهم دینهم ودنياهم من العلم والعمل. 

مر آجود جودا؟:"غب" ابحود: بذل القتتیات مالا کان أو علماء ویقال: رحل جواد» وفرس جواد» أي یجود 
محر عَدوه ویقال ی الطر الکثیر: جود وق الفرس حودةء وی الال حود؛ وحاد الشیء جودة فهو جمد» 
ووصف الباري تعای بابمود؛ ما نیه علیه قوله تعالی: أعطی کل شيء خلقه نم یه (طه:ه)» قیل: "من" 
الاستفهامية مبتد و "آجود" حبره» و "جودا" تمییزه و "آحود" وحهان: الف- آنه أفعل من ابحودة أي حسن- 


کان فقیها؟ : يعي عانا قِ الااحرة» و معدو دا قِ زمره العلماء فیها» و مستحما نا وعدوا من الثواب. [مرعاة 
الفاتیح ۳۹/۱ في آمر دینها: احتراز من الأحادیث الاخبارية ال لا تعلق ها بالدین اعتقادا أو علما أو عملا 
من نوع واحد آو آنواع. [للرقاة] فنشره: ومنه وقف الکتاب واعارقا لاهلها. [الرقاة 4۷۲-۶۷۱/۱] 


کتاب العلم ۷ ۲ الفصل الثالث 
قال: "ال تعای آحود 9 و آنا أحود بی آدم و آحودهم من بعدي نت علم 
علماً فنشره یأق یوم القيامة آمیرا وحده آو قال: آمة واحدة". 

2-۰ (۱۳) وعنه آن البي ت قال: "منهومان لا یشبعان: منهوم في العلم 
لا یشیم منه, ومنهومٌ ف الدنیا لا یشبع منها". روی البيهقی الاحادیث الثلائة 
ق شعب الاعان" وقال: قال الامام هد في حدیث ی الدرداء: هذا متن مشهور 
فیما بین الناس» ولیس له اٍسناد صحیح. 

۱- (14) وعن عون قال: قال عبد الّه بن مسعود: منهومان لا یشبعان 
صاحب العلم» وصاحب الدنیاء ولا یستویان ما صاحب العلم فیزداد رضی للرحمن» 


-جوداً وآبلغه. ب- آنه من ابمود آي من الذي جوده آحود علی الاسناد ابحازي؛ آو علی الاستعارة بالکناي, 
وعلیه قوله تعال: «یْحَشونّ لاس که ال زد یه «لنساء:۰)۷۷ والضمیر و "آحوده" لبيي آدم علی 
تأویل الانسان أو للجود. 

من بعدي: حتمل البعدية بحسب الرتبة» وبحسب الزمان» والآول آظهر» ونشر العلم یعم التدریس والتصنیف» 
وترغیب الناس فیه. أمیرا وحده: أي وحده کامبحماعة الین ما آمیر ومأمور نحو قوله: "أمة" في الرواية العری. 
منهومان: "صحاح": النهمة: بلوغ اممة ی الشيء وقد هم بکذا فهو منهوم آي مولع به. والهم: بالتحريك 
(فراط شهوة الطعام وقد نم هم ما قیل: ان ذهب ی احدیث زل العین لول الذي هو الاصل کان 
"لا یشبعان" استعارة لعدم انتهاء حرصهمّاه وان ذهب ی العین الثابي الذي هو الفرع کان تشبیها لبیانه بقوله: 
"منهوم في العلم" حعل آفراد اللهوم ثلائة: الْول العروف؛ آأعی النهوم من ابحوع. والااحران من العلم والدنیا؛ 
وجعلهما آبلغ من التعارف. ولعمري اٍنه کذلك. وان کان احمود منهما هو العلم. 


منهومٌ في العلم: لانه ی طلب الزيادة دائما؛ لقوله تعالی: «َقَل رب زدْني علما (طه:4 ۱۱) لیس له نمايت؛ ذ 
"فوق کل ذي علم علیم". [الرقاة 4۷۲/۱] عون: هو ابن عبد ین عتبة بن مسعود الهذلي آبو عبد ال 
الکوتی الزاهد» من نات التابعین» کان من عبّاد آهل الكوفة وقراءهي ذکره البخاري ي التاریخ" فیمن مات 
بین عشر ومائة ال عشرین. (الرعاة) 


کتاب العلم ۲:۸ الفصل الثالث 


وآما صاحب الدنیا فیتمادی ف الطغیان. ثم قرا عبد ال کل رن النسان لیطمی» آن 

آه اس قال: و قال ۳ الما ال عباده ۹ اه الدا 

ر ستننی 4 ر‌ حر: 17 یخشی ل- مغ رو ی 
۲ - وعن این عباس» قال: قال رسول ال 5: "زٍن آناسا من آمین 


سیتفقهون ی الدین ویقرژون القرآن یقولون: نان الأمراء فنصیبٌ من دنیاهم 
ونعتزشم بدیننا. ولا یکون ذلك. کما لا بُحتین من القتاد الا الشوكٌ. کذلك 
لا بُحتین من قرعم الا - قال حمد بن الصباح: کأنه یعین- اخطایا . رواه ابن ماجه. 

۲۳- (1) وعن عبد الّه بن مسعود قال: لو آن هل العلم صانوا العلی 
ووضعوه عند آهلی لسادوا به آهل زمام ولکنهم بذلوه لأْهل الدنیا لینالوا به من 
دنياهم فهانوا علیهم. 


قال : وقال الاخر: آي قال عون: قال ابن مسعود بعد قراءته: کلا (ن الانسَان یطی 4 (العلق:) الاحر آي 
الاستشهاد الاحر هو قوله تعایی: نما یخی له مر عبّاده ماک (فاطر :۸ ۲). سیتفقهون: آأي سیدعون 
الفقه ق الدین ویأتون الأْمراء. فاذا قیل هم: کیف بحمعون بین الفقه والتقرب لیهم؟ یقولون: نأني اخ. 

ولا یکون ذلك: اي لا یصح ولا بستقیم ابمم بين الأمرین؛ ۸ ضرب له مثلاً بقوله: "کما لا بحتین" شبه 
التقرب الیهم لاصابة حدواهم تم اخيبة والخسارة في الدارین بطلب امس من القتاد» فانه من احال؛ لانه لا یثمر 
الا امحراحة والا م و تخصیص الشبه به بالقتاده - وأنه لا یصلح الا للنار- تلمیح ای آن الشبه لا یستاهل الا ها؛ 
و کذا من رکن الیهم والاستشناء من باب قوله: "الا الیعافر وأطلق الستلی لیعم ی جنس الضرة آي لا بجدي 
زلا مضار الدارین» ویدحل فیه الخطایا آیضا. القتاد: القتاد شجر له شو. لسادوا به: وذلك؛ لان العلم رفیع 
القدر یرفع قدر من یصونه عن الابتذال, قال الزهري: العلم ذکر لا بحبه الا ذکور الرحال آي الذین یحبون معالل 
الامور» ویتنزهون من سفسافها. 


صانوا العلم: آي حفظوه عن الهانة بحفظ آنفسهم عن الذلة وملازمة أهل نیا ی لام ووحاههم. 


[التعلیق الصبیح ۸/۱ ۲] 


۱ 


کتاب ا ۲:۹ الفصل الثالث 
هعت نبیکم و یقول؛ کی با انیم ها حدا هم آخرته, کفاه الّه هم 
دنیاه, ومن تشعّبت به اموم [یي] أحوال الدنیا؛ ۱ یبال الّه ق أي آودیتها ملك". 
رواه اين ماجه. 

ء6- (۲۷) ورواه البيهقي فٍ 
حعل امموم" ی آحره. 

۵ - (۲۸) وعن الاعمش؛ قال: قال رسول الله کل "افة العلم الشسیان» 
واضاعتّه آن تحدّث به غیر آهله". رواه الدارمي مرسلا 


۱ 


شعب الاعان" عن ابن عمر من قو له: من 


۰- (19) وعن سفیان آن عمر بن النطاب دلیه» قال لکعب: من آرباب 
العلم؟ قال: الذین یعملون .عا یعلمون. 


ععت نبیکه: هذا اطاب توبیخ للمخاطین حیث خحالفوا آمر نبیهم» فخو لف بین العبارتین افتنانا. هما: هم 
بالامر یهم |ذا عزم علیه. هم آخرته: بدل من 1۳ . ومن تشغبت: : الشعب من الوادي ما احتمع منه طرف» 
وتفرق طرف» وشعبت الشيء اذا فرفته. آحوال الدنیا: بدل من فاعل "تشعبت "» وعدل من ظاهر قوله: وحعل 
هَمْ الدنیا هموماً ال تشعبت اهموم به؛ لیوذن بتصرف امموم فیه وتفریقها اياه في أُودية افلاك وأن ال تعال 
ت رکه وهمومه و م یتکفل آحواله بخلاف الاول؛ فان الّه یکفل آمر همومه و کفاه منته. 

من أرباب العلم؟: آي من الذي مللك العلم ورسح فیه ویستحق آن یسمی بدا الاسم؟ فأحاب بالذین 
یعملون .عا یعلمون" وهم الذین مماهم الّه "احکماء" في قوله: «وَمَنْ یت الحکمة (لبقرة:۰)۲۹ فمن ۸ 
یعمل بعلمه فمثله کمثل المار. 


آفة العلم النسیان: تنبیه عن الاجتناب عن مباشرة الأسباب ال توجب النسیان من اقتراف الذنوب وارتکاب 
یعمل به من أرباب الدنیا. [الرقاة 4۷7۲-8۷۰/۱] سفیان: هو سفیان بن سعید بن مسروق الثوري الکونی» آبو 
عبد ال من کبار آتباع التابعین» وامام السلمین» سمع خلقا کثیرا» وروی عنه الاوزاعي ومالك» وابن حریج» 
وحلق کثیر سواهم؛ ولد سنة ٩۷(‏ هت ومات بالبصرة سنة (۱۲۱ ه). (الرعاة) 


کتاب ! ۲9۰ الفصل الثالث 
۶ ۳ 7 مه صبلنه 
2-۷ (۷۰) وعن الحورص بن حکیم. عن آبیه» قال: سال رحل البيي 2 
عن الر فعال. لا تسألون عن ال وسلویي عن لیر" بقو لها ثلاثا قال: 
"لا ان شرّ الشرٌّ شرار العلمای وان خیر الثیر یار العلماء". رواه الدارمي. 
۵۸- (۷۱) وعن آیي الدُرداء قال: زن من أشر الناس عند الّه منزلة یوم 
لقيامة: عام لا ینتفع بعلمه". رواه الدارمي. 


9- (۷۲) وعن زیاد بن حدین قال: قال نی عمر: هل تعرف ما بهدم 
الاسلام؟ قال: قلت: لا! و و 


فما آخرج العلم؟: الفاء جزاء شرط محذوف والتعریف ی "العلم" للعهد اخارحي وهو ما یعلم من قوله: 
"آرباب العلم" آي ٍذا کان آرباب العلم من جمع بین العلم والعمل فلم ترك العالم العمل؟ وما الذي دعاه ی ترك 
العمل لیعزل عن هذا الاسم؟ قال: الطمع ی الدنیا؛ والرغبة فیها فیها. یقو لها نلانا: "یقوضا" حال من فاعل "قال" 
والضمیر النث را حم لل ابحملة أعني لا تسألون ال آخره ولفا نمی عن مثل هذا السوال؛ لأنه ني الرحمة 
وم رسلناك [لا رز خمة للعالمین (النبیاء:۱۰۷). 

الا ان شر الشر :ما کانوا 2 شر الشر وحیر الیر؛ لافم سبب صلاح العالي ولیهم ينتهي آمور الدین 
والدنیا. وهم الحل والعقد. ان من أشر الناس: "ابخوهري": هو لغة ضعيفة وامن" فیه زائدق واعال" 
خحبر ان" . زیاد بن حدیر : أسدي کوفی همع عمر ول خ. ما یهدم الااسلام؟: امدم اسقاط البنای و هدم 
الاسلام تعطیل آُرکانه الفمسة الذکورة ق قوله: "اب الاسلام علی مس" وتعطیله (ما یحصل من (۱) زلة 
العا م بترك الامر بالعروف والنهي عن النکر باتباع اموی. (۲) ومن حدال البتدعة وغلوهم ی [قامة البدع 
بالتمسك بتأویلامم الزائغة. (۳) ومن ظهور ظلم الأئمة الضلین, ولنما قدمت زلة العالم؛ لأغا السبب ی - 


قال: الطمع: لانه يژدي ال الریاء والسمعة» والعلم والعمل بدون الاحلاص لا یوصلان السالك نی مقام 
الاحتصاص. [الرقاة 4۷7/۱] الحوص بن حکیم: هو اين عمیر العنسي احمصي رأی آنسا وعبد ال بن 
بس ضعیف الفظ من صغار التابعین, قاله احافظ وضعفه آیضا النسائي وابن معین» وابن الدین. (الرعاة) 


کتاب ۱ ۸ ۲ الفصل الثالث 

قال: یهدمٌه زلة العال وحدال النافق بالکتاب وحکم الائمة الضلین. رواه الدارمي. 
۰- (۷۳) وعن احسن, قال: العلم علمان: فعلم في القلب. فذاك العلم 

النافع» وعلمٌ علی اللسان, فذاك حُجَة الّه عز وحل علی این آدم. رواه الدارمي. 
۱ (۷۶) وعن ۳1 هریره» قال: حفظت من رسول اه ك وعاءین فاما 


آحدها فبثنته فیکم., واأما الاخر فلو بغفته بثه قطم هذا البلعوم - یعي بحجری الطعام-. 
رواه البخاري. 


۲- (۷۵) وعن عبد الّه بن مسعود قال: یا آیها لناس! من علم شیثا 
فلیقل به» ومن ۸ یعلم فلیقل: الّه آعل فان من العلم آن تقول لا لا تعلم: ال أعلم. 
قال الّه تعایل لنبیّه: طقل ما نالک عایهن خروم آنا من الْمتکلفین4. متفق علیه. 


(ص :۹۱۰ ۸) 
ای تال یر بان یبا ام 21۲ العا لم زلة العالم". 
فعلم ی القلب: الفاء ی فعلم" تفصیلیته وی قوله: "فذاك" سبية من باب قوله: "حولان فانکح" أي هو لاء 
حولان الذین اشتهرت نساژهم بالرغبة فیهاء فانکح منهم. 
فذاك حُجَة اله: لقوله تعال: الم تقولُون ما لا تفعلون4ه (الصف: ۲). من الْمَکلفین: آي من التصنعین الذین 
یتکلفون .عا لیس فیهم 


لة العام: أي عثرته بتقصیر منه. [الرقاة 47۷/۱] فعلم في القلب: الراد بعلم ی القلب: ما ظهر آثره ونوره فٍ 
القلب بآن یعمل به, ويجري علی مقتضاه. وبعلم علی اللسان: ما هو بخلاف ذلك» وقال الشیخ ابن عطاء الّه ی 
"کتاب اشکم": العلم النافع هو الذي ینبسط في الصدر شعاعه ویکشف عن القلب قناعه. [لعات التنقیح ۱/ 
۷ وعاءین: آي نوعین کثیرین من العلم ملء ظرفین متساویین. [الرقاة 4۷۹/۱] فلو بثنته: آي نشرته 
وذکرته لکم بالتفصیل. [الرقاة ۷۹/۱] 

من علم شینا: من علوم الدین فسأله عنه من هو متأهل لفهم جوابه. [للرقاة 4۷9/۱] الْْتْکلفین: اي من الذین 
یتکلفون ف اظهار علم ما یعلموا. 


کتاب ا ۲۲ الفصا الثالث 

۳- (۷5) وعن ابن سبرین. قال: ان هذا العلم دی فانظروا عمُن 
تأحذون دینکم؟. رواه مسلم. 

4 ۷- (۷۷) وعن حذيفة قال: يا معشر القراء! استقیموا فقد سبقتم 1 
بعیدا, وان أخذئم عینا وشالاً لقد ضللتم ضلالا بعیدا. رواه البحاري. 

۵- (۷۸) وعن آیي هريرة» قال: قال رسول له 2 "تعوّذوا باه من جب 
ازن". فا ون اس مات ۳ قال: "وادٍ ی حهتم تتعوذ منه جهنم 


کل او اتمه فا تا رصول زا ۳ 


ابن سیرین: محمد بن سبرین موی آنس بن مالك روی عنه. وعن عائشة. وأيي هریرة وهو من مشاهیر 
لتابعین. ان هذا العلم | : اللام للعهد. وهو ما جاء به اليي 2 لتعلیم الخلق من الکتاب والسنةء وهما أصول 
لدین» والراد: الأخذین من العدول الثقات» واعن" متعلق بتأحذون" علی تضمین معیق تروون» ودخول 
ابحار علی الاستفهام هناك کدخوله ٍ قوله تعای: #عل اک ۳ ۱ لیا طیه (الشعراء: ۲۱ ۰۲ 
وتقدیره: آعمن تأحذونه؟ وضمن "آنظر " معی العلم و امحملة الاستفهامية سدت مسد الفعولین. 

یا معشر القراء!: أي الذین بحفظون القرآن. فقد سبقثم ! خ: الناس مخلوقون للعبادة» ولا تتم الا بالاحلاصء 
والقصود منها تقرب العبد ال ال سبحانه» و کان العبد یتحری فیهما السیر لل ال ویتوحی سلوك طریق 
الاستقامة لیوصله ل القصود. والطریق هو الاسلام والاستسلام» فمن سلك الطریق وثبت علیها وم یأحذ 
ین ولا شالاً فقد فازی وسبق من رکب متن الریای وأخذ عن ین الصراط وشاله تم ذا ثبت الرائي علی 
اعوحاحه. وم برجم ای الصراط الستقیم هام یی آودية الضلال وأداه الشرك الأصغر ای الشرك 
۱ 

من جبِ احزن: عَلَم والاضافة فیه کما هي اي "دار الاسلام" أي دار فیها السلامة من کل آفة وحزن. 


پا مک القراء۱: وقیل: الراد بالقر اء: العلماء بالکتاب و السنة القصرون فِ العمل بذللث. [لعات التنقیح 
۱ جب ازن: آي من بتر فیها الحزن لا غیر. [الرقاة 4۸۱/۱] 


ومن پدخلها؟ قال: "القر اء الراقفون باعماشم . رو اه الترمذي» و کذا اپن ماجحف 


وزاد فیه: "وان من آبغض القرّاء ال الّه تعالی الذین یزورون الأمراء". قال احاربی: 


یعین ۱ ر۵. 
۲۷۰- (۷۹) وعن علي. قال: قال رسول الّه 35: "یوشاك آن ین علی الناس 
زمان لا ییقی من الاسلام الا اسه ولا یبقی من القرآن الا ره مساحدهم عامرة 


وهي خراب من اغدی. علماژهم شّ من محت آدم الیفاهه من عندهم تخر ج الفتنة 


ومن یدخلها؟: عطف علی محذوف آي ذلك شيء عظیم هائل. فمن الذي یستحقه, ومن الذي یدخل فیه؟ 
والتعوذ من جهنم هنا کالنطق منها في قوله تعالی: هل من مَرید4» و کالتمیز والتفیظ في قوله تعالی: وکا 
نمی من العَبْظط که (اللك:۰۸ والظاهر آن يجري حف ‏ التعارف؟ لانه تعای قادر علی کل شيء 
"الکشاف": سال حهنم وجوابها من باب التخییل الذي یقصد به تصویر العق ی القلب وتبیینه» وئیزها 
و تفیظها تشبیه لشدة غلیانما بالکفار بفیظ الغتاظط وقیزه واضطرابه عند الغضب. القراء: القراء الرحل التنسك 
تقراً تتسك. واممع القراژن وقد یکون القراء جمع القاري. 

يوشك آن يا ۱ خ: "آتی" یتعدی ال مفعول واحد بلا واسطف فعدي ب علی" لیشعر بآن الزمان حینشذ علیهم 
بعد آن کان طم وخص القرآن بالرسم والاسلام بالاسم دلالة علی مراعاة لفظ القرآن في التجوید ف حفظ 
مخارج الحروف وتحسین الاأخان فیه دون التفکر اف معانیه والامتثال بأوامره. والانتهاء علی نواهیه. ولیس 
کذلك الاسلام» فان الاسم باق» والسمی مدروس؛ فان الزكاة ال شرعت للشفقة علی خلق اللّه اندرست. وم 
ییق منها عين ولا آثر» وأکثر الناس ساهون عن الصلاة ولا آحد یأمر بالعروف وینهی عن النکر. 

خراب من اشدی ۳ آي من ذي افدی أو احادي؛ لانه لو و حد امادي لوحد افدی» فاطلق احدی و رید 
امادي علی سبیل الکناي وجتمل معنیین: - آن حراب الساجد من أحل عدم امادي الذي ینفع الناس داه. < 


یزورون الأمراء: آي من غیر ضرورة تلحتهم هم بل طمعاً ی مافم وحاههم. [لرقاة 1۸۲/۱] 
اجحوَرّة: اي الظلمة؛ لأن زيارة الأمیر العادل عبادة. [الرقاة 4۸۲/۱] الا رسه: الرسم: الاثر و بقية الا 
والراد برسم القرآن: بحوید حروفه واتقان آلفاظه من غیر تفکر ی معانی» والعمل عقتضاه. [لعات التنقیح 
۱ وقیل: حروفه. 


کتاب ا ۲۵ الفصل الثالث 


وفیهم تعود". رواه البيهقي في "شعب الاعان". 

۷- (۸۰) وعن زیاد بن لبید. قال: ذکر النبي تس شیثاه فقال: "ذاگ عند 
آوان ذهاب العلم". قلت: یا رسول اله! وکیف یذهب العلم وحن نقراً القرآن 1 
آبناءنا ویقروژه آبناژنا آبناعهم ال یوم القیامة؟ فقال: "نکلتّك مك زیا! ان کنت 
لذراك من آفقه رجل بالدینة! و لیس هذه الیهودٌ واصاری یقروون الّوراة والانحیل 
لا یعملون بشيء مٌا فیهما؟!". رواه هد وان ماحه وروی الترمذي عنه نحوه. 

۸- (۸۱) و کذا الدّارمی عن أيي آمامة. 


5 ش لند رس ؟ 2 
۹- (۸۲) وعن ابن مسعود؛ قال: قال لي رسول الله : "تعلموا العلم 
وعلموه الناسء تعلموا الفرائض وعلموها الناس تعلموا القرآن وعلموه الناس؛ 


-«ب- آن یراد آن خرابا لوحود هداة السوء الذین یزیفون الناس ببدعتهم وتسمیتهم ب"اهداة" ۳ 3 
عقب هذه ابحملة علی سبیل الاستیناف لبیان الوحب بقوله: علماژهم ولفط 3 فِ قوله: آفیهم تعود" 
لها ی قوله تعالی: ار ثعودن في ملتناگه (الاعراف ۹ وقوله تعال: لک في شذوع ال 
(طه: ۷۱) آي یستقر عود ضررهم فیهم» ویتمکن منهم و" آدم السماء" وحهها؛ وعذا آدم الارض وهو 
صعیدهاء قیل: ومنه اشتق آدم؛ لآن حسده من آدم الأرض. زیاد بن لبید: أنصاري» حرج ی رسول ال 2 
ی وت ی اه کل و کان یقال له مهاحري آنصاري. 

ذکر النبی 6 شیئا: آي شینا هائلا» والواو ق "و کیف" للعطف آي می یقع ذلك امول؟ و کیف یذهب العلم 
وامحال آن القرآن مستمر بین الناس للل یوم القیامة؟ ومع وحوده کیف یذهب العلم؟. ان کنت: أي ان الشأن. 
من آفقه: اي مفعولي "راك" و امن" زائدة نی الابات أو متعلقة عحذوف آأي کائنا من أفقه رحل. 

لا یعملون: حال من "یقرژون" آي یقرژون غیر عاملین. نزل العا مم الذي ۸ یعمل بعلمه منزلة ابحاهل بل بمنزلة 
مار الذي حمل أسفارا. 


تعلموا العلم: والراد بالعلم: علم الشريعة بأنواعه. [الرقاة 4۸5/۱] تعلموا الفرائض: أي علمها حصوصا 
سواء آرید با فرائض الاسلام و فرائض الارت. [الرقاة 1۸0/۱] 


کتاب ۱ ۵۵ ۲ الفصل الثالث 
۰۰ ع ۳ ِ" 7 ٍ 9 ۰ و ۳ | ۰ ۰ ۰ ۰ 2 من 
فايي امرژ مقبوض. والعلم سینقبض. وتظهر الفتن حی یختلف اثنان فٍ فريضة 
لا یجدان آحدا یفصل بینهما". رواه الدارمي والدارقطی. 

۰- (۸۳) وعن آيي هربرة قال: قال رسول ال : "مثل علم لا یُنتفعٌ به 
کمثل کنز لا پنفق منه ق سبیل اله". رواه هد والدارمي. 
اي امرژ مقبوض: کقوله تعلل: لقل نما بشر منلکمه «لکهن:۱۱۰) آي کون امراً مشلکم علة لکون 


والعلم یزید بالانفاق والکنز ینقص, والعلم باق والکنز فان 
لا یجدان آحدا خ: لقلة العلم و لکثرة الفتنة. [الرقاة 4۸5/۱] لا ینتفع به: آي بالعمل والتعلیم ولو کان العلم 
قِ تفا [الرقاة 6۸0/۱] لا ینفق منه: أي لا علی نفسه ولا علی غیره ی ابحهاد» وسائر وجوه الیر. 


[الرقاة 1۸0/۱] 


چا > > 


کتاب الطهارة ۳۹ الفصل الاول 


۶ 5 ۰ 
۱- (۱) عن أیي مالك الأشعري قال: قال رسول الّه #: "الطهور شطر 
الابعان» وامد له علاً الیزان 19 


۳1 مالك الأضعري: امه کعب بن عاصم وقیل: غیر ذلك وقیل: کنیته بو عامر. الطهور شطر الاعان: قال 
الامام النووي: جمهور أهل اللغة علی آن الطهور والوضوء یضمان |ذا رید ما الصدر ویفتحان ذا آرید هما 
اسم ما یتطهر به کذا عن ابن الأنباري» وذهب الیل والأصمعي وآبو حاتم السحستاني والازهري» وجاعة ٍل 
آنه بالفتح ‏ الاسم والصدر. والطهارة أصلها: النظافة والتنزه وقال: هذا حدیث عظیم واصل من آصول 
الاسلام» مشتمل علی مهمات قواعد الدین» وأصل الشطر التصف؛ قیل: معیی "شطر الاعان": آن الأجر ی 
الوضوء ينتهي لل نصف جر الاعان وقیل: ان الابعان تحبط ما قبله من الخطایا؛ و کذلك الوضوی الا آن 
الوضوء لا یصح الا مع الایعان» فصار لتوقفه علیه ی معی الشطر» وقیل: الراد بالایعان الصلاة کما ف قوله 
تعای: ما کان ال لبضیم ٍیمانکگه (البقرة: ۳ ۰)۱ والطهارة شرط ی صحتها فصارت کالشطر ولیس بلازم 
الشطر آن یکون نصفا حقیقیّا. وحتمل آن یقال: الامان تصدیق بالقلب وانقیاد بالظاه وهما شطران»- 


کتاب الطهارة: قال اافظ البدر العی العمدة" [۱۱۹/۱] ما ملخصه: زغم یعبُرون بالکتاب وبالبواب [ذا 
کانت هناك آنواع» والعادة آن یذکر کل نوع بیاب. [معارف السنن ۲۳۰۲۲/۱] الطهور شطر الابمان: قال 
التوربشی سثه: الایعان طهارة عن الشرك کما آن الطهور طهارة عن الأحداث. فهما طهارتان: ٍحداهما یختص 
بالباطن وآحری بالظاهر. [التعلیق الصبیح] والطهارة ما آربع مراتب: الأول: تطهیر الظاهر عن الأحداث وعن 
الحباث والفضلات والثانیة: تطهیر ابحوارح عن ارائم والانامی والثالثة: تطهیر القلب عن الأخلاق الذمیم 
والرابعة: تطهیر القلب عما سوی الّه تعالی وهي طهارة الأنبیاء والصدُّیقین. |التعلیق الصبیح ۰۵/۱ ۲5۰۲] 
ذکر اليي 5 ما یدل علی جنس الطهارة روهو الطهور)» ثم ذکر له آمثلة کلها تتعلق بالاعان, ومثل طهارة 
اللسان بالتسبیح والتحمید. وطهارة الفعل بالصلاة وطهارة الأموال بالصدقة. وطهارة القلب بالصب تم حعل 
القرآن الکرم ۱ بحمیع تلاك الطهارات. 

و امد ل ی آي تلفظه و تصوره» "تیه الیز ان" آي لو قدر نوابه ما ثلا) و حمول علی آن القوالی 
والاعمال والعان تتحسد ذواقا في العا م الثان. [الرقاة 405/۲] 


کتاب الطهارة ۲۷ الفصل الول 
و سبحان الّه و امد له تملان - آو تلا ما بین السماوات والأرض, والصلاة نون 
والصَدقة برهان, والصّر ضیای والقرآن حجّة لك و عليك. کل الناس یغدو: 


- و الطهارة انقیاد ی الظاهی وقوله: "امحمد له تلا الیزان" بیان عظم آحرهاء وقد تظاهرت النصوص من 
القرآن والسنة علی وزن الاعمال. 

قلان - آو قلا: "مح" ضبطناهها بالتاء الثناة من فوق, فالآول ظاه والثاني فیها ضمیر ابحملة وقیل: معناه: لو 
قدر تواهما نیا للاً ما بینهما» وسبب عظیم فضلهما اشتماهما علی تسزیه الّه سبحانه في "سبحان ال 
والتفویض والافتقار ٍل ال ی "امد لٌ". والصّلاة نوز: معناه: آما نع من العاصي والفحشاء وقدي 
للصواب کالنور» وقیل: آرید بالنور: الأمر الذي يهتدي به صاحبه یوم القيامق قال الّهْ: یکی تورهم بین 
آیْدیه مه «احدید: ۱۲)» وقیل: لأفا سبب لاشراق آنوار العارف. وانشراح القلب» ومکاشفات القائق لفراغ 
القلب فیها. وقیل: النور السیماء ی وحه المصلی. 

والصدقة رهان: معناه: یفزع لها کما یفزع للل البرهان فان العبد ٍذا سئل یوم القيامة عن مصرف ماله 
کانت صلقاته براهین ان ابلواب؛ وقیل: یوسم التصدق بسیماء یعرف با فیکون برهاناء فلا یسأل عن 
الصرف. وقیل: معناه: أا حجة علی لعان صاحبهاء فان النافق عتنع منها. 

والصبرٌ ضیاء: الراد: الصبر علی طاعة ال وعلی احتناب معصیته» وعلی النائبات والکاره. أي لا یزال صاحبه 
مستضینا مهتدیاً مستمرا علی الصواب. والقرآن حُجُةّ: اي ان تلاه وانتفع بالعمل به, ولا فهو وبال تم تلك 
الشعب بالقرآن وسلك به مسلکا غیر مسلکها دلالة علی آأنه سلطان قاهر» وحاکم فصل» وحجة ال نی اخلق» 
به السعادة و الشقاوة. 

کل الناس یقدو ۶۱: حمل والفاء ی "فبائم" تفصیلیة وی "فمعتقها" سببيق العی: کل الناس یسعی في 
الامور فمنهم من یبیعها من الّه فیعتقها من النار» ومنهم من یبیع نفسه من الشیطان» ووحه اتصال هذه ابملة: 
ما علی تقدیر سوال کأنه قیل: قد تبین من هذا التقریر الرشد من الغي, فما حال الناس بعد ذلث؟ فأجیب: 
"کل الناس !ٍخ "» وموقع هذا السوال موقع الفاء في قوله تعای: طفمن یکفر بالطاغوت)ه (البقرة: ۲۵۰ ). 

فبائْ نفسه: خبر آي هو يشتري نفسه بدلیل قوله: "فمعتقها" والاعتاق یصح من الشتري وقوله: فمعتقها" 
خبر بعد اخبر» ویجوز آن یکون بدل البعض من قوله: "فبائغ نفسه" قیل: لعل الع بالایمان هنا شعبة کما ی 
قو له ۹ العان بضع وسبعون شعبة والطهون والمد لّ» وسبحان ال والصلاق والصدقة والصیی 
والقرآن أعظم شعبها ال لا تتحصر و تخصیص ذکرها لبیان فائدقا؛ وفخامة شأما فبداً بالطهور وحعله شطر 
الاعان آي شعبة منه» وبحازه کمجازه ق قوله: شطر المسجد الحَرامه (البقرة: 4 4 ۱) آي نحوه؛ و تو جیهه: < 


کتاب الطهارة ۲۸ الفصل الاول 
فمعتقها او موبقها . رو اه مسلم. 
وف رواية: لا له الا الّه واه أکس اکن ما بین السماء والأرض". ۸ آحد هذه 
الرو اية 3 وهی و لا 3 یب احميدي و لا 3 "سامح ولکن ذکر ها 
الدارمي تال اسان اه ای رز 


۲- (۲) وعن آيي هريرةء قال: قال رسول ال : "لا أدلکم علی ما 
یحو ال به اخطایا. ویرفع به الدرحات؟" قالوا: بلی یا رسول الله! قال: ۳ یا 
الوضوء علی الکاره» و کترة تال ی الساحد. وانتظار الصّلاة بعد الصّلاق 
فذلکم الرّباط". 


- آن مانع الکلف من الطاعة موحب لنقصان دینه کما ذکر في حدیث "نقصان دینهن ؛ فما یرفع الانع لا ییعد 
آن یعد من الدین؛ وآیضا طهارة ات ی ی ی طهارة الباطن 
آعيني التوبة یفتح باب سلو لك السائرین لل الّه تعالی ولذلك جعها ق قوله تعالی: وان له بُحبٌ الرَابینَ وَیحب 
الْستَطهر یه (لبقرة:۱۱۵)» وایضا من آراد الوفود للل العظماء ینحری بتطهیر ظاهره من الأوضان فوافد مالك 
اللوك وی بذلك. 

فمعتقها و موبقها:" شف" يعي ٍن آثر آخرته علی دنیاه واشتراها بالدنیا فقد أعتقها أَع نفسه عن آلیم عقابه, 
وان آثر دنیاه علی آخحرته واشتراها بالاخرة فقد آهلکها بأن حعلها عرضة لعظیم عذابه. 

ما عحو الّه به احخطایا: محو اخطایا کناية عن غفراما. ویحتمل احو عن کتاب الحفظة دلالة علی غفرانما» ورفع 
الدرجات (علاء النازل ف ابلنة ولٍسباغ الوضوء استیعاب احل بالغسل» وتطویل الغرق وتکرار السح والغسل 
لائاه وأصل الوضوء من الوضاءة؛ لانه یجسن التوضي.انه" آثبت سیبویه الوضوء والطهور والوفود بالفتح فٍ 
الصادر ومي تقع علی الاسم والصدر. و الکاره" جمع مکره - بفتح الیم -- من الکره .ععی الشقة والا ی 
وقیل: منها |عواز الای واحاحة ال طلبه. آو ابتیاعه بالئمن الغالي. 

وانتظار الصلاة: "مر " اذا صلی بامحماعة آو دا ینتظر صلاة آحری» ویعلق فکره با بأن یجلس ف السجد 
ینتظرهاء و یکون في شغله وقلبّه معلق با. الرباط: یقال: رابطت أي لازمت الثغر» وهو آیضا اسم نا پربط به 
وسمي مکان الرابط رباطا. "قض" العین آن هذه الاعمال هي الرابطة القيقية؛ لنما تسد طرق الشیطان علی 
لنفس. وتقهر اموی ونعها عن قبول الوساوس؛ فیغلب ما حزب الّه جنود الشیطان؛ وذلك هو ابشهاد الأکبر؛- 


کتاب الطهارة ۳۹ الفصل الأول 
۳- (۳) وی حدیث مالك بن آنس: "فذلکم الرباط فذلکم الرباط" [ردد] 
مرتین. رواه مسلم. وف رو اية الترمدي: تلائا. 
۵۶- (۶) وعن عثمان یه قال: قال رسول ال : "من توضّاً فأحسن 
الووضوی جر ججت حطایاه من حسده حی تخرج من تحت آظفاره". متفق علیه. 
۶ ۳۹ ۳ ش / !ای ۰ ۶ 
۵۰۵ (0) وعن اي هریر ه» قال: فال رسول آبله 9 ادا توضا العبد 
السلم - آو الومن- فخسل وحهه. خرج من وحهه کل خطينة نظر الیها بعینیه مع 
الاء - مع آحر قطر الاء - فاذا غسل پدیه حرج من یدیه کل خحطيفة کان بطشتها 
‌ 
یداه مع الاء - آو مع آحر قطر الاء - فاذا غسل رحلیه حرج کل خطيئة مشتها 
ِ و ۲ 9 ۰ 1۱ 
رحلاه مع الْاء - آو مع آخر قطر الاء - ح یخرج نقیا من الذنوب . رواه مسلم. 
- (ٍذ احکمة ی شرع ابمهاد تکمیل الناقصین ومنعهم عن الفساد والاغواء. 
فذلکم الرّباط: قیل: فیما ذکر معی ما یروی: "رجعنا من امبحهاد الأصغر یی ابحهاد الا کبر» فان اسم الاشارة 
یدل علی بعد منزلة الشار الیی ‏ وکذا ریقاع الرباط احلی باللام ابحنسية خبرا لاسم الاشارة آي هو الذي 
یستحق آن یسمی رباطاً کآن غبره لا یستحق هذا الاسم؛ لا فیه من قهر آعدی عدو الّه أعین النفس والشیطان» 
ولزيادة التقریر والتکید کرّر. 
من توضَاً فاحسن !: الفاء بمنزلة "۸" في الدلالة علی ترانعي الرتبة فدل علی آن الاحادة في الوضوء من 
وغیرها أفضل من آداء ما وجب مطلقا؛ وا حرحت حطایاه" غثیل و تصویر لبراءته لکن هذا العام نحص 
بالصغائر . ذا توضا: أي آراد الوضوء فغسل. خرج: حواب "ذا". 
نظر الیها: آي ٍل سببها اٍطلاقاً لاسم السبب علی السبب مبالغة. فاذا غسل یدیه (ْ: فان قیل: ذکر لکل 


عضو ما یختص به من الذنوب. وما یزیلها عن ذلك العضو والوحه یشتمل علی العین» والأنف» والفم والذن 
فلم حصت العین بالذ کر؟ أحیب: نان العین طليعة القلب ورائده. فادا ذکرت آغنت عن سائرهاه والضمر ی < 


نقهٌ من الذنو ب: آي ذنوب آعضاء الوضوی آو جمیع الذنوب من الصغائر. | الرقاة ۲ ۱ 


کتاب الطهارة ۲۹۰ الفصل الاو 

2-۲ (7) وعن عثمان قال: قال رسول 9 "ما من امری مسلم حضره 
صلاةٌ مکتوبة. فیْحسنْ وضوء‌هاء و غشوعها. ورکوعها الا کانت کفارة لا قبلها 
مه ما م یت کبیرةه و ذلك الذهر کله". رواه مسلم. 


- "مشتها" للحطیلة ونصبت بنزع الخافنض؛ آو یکون مصدرا ي مشت الشية کقوله 6: "واحعله الوارث 
منا" آي احعل ابحعل» وقوله: "بعینه" و "یداه" و "رحلاه" کلها تأکیدات؛ تفید مبالغة في الازالة. 

مکتوبة: آي مفروضة. وخشوعها: حشية القلب. والزام البصر موضع السجود. وجمع اشمة شاء والاعراض عما 
سواهاء ومن الخشوع آن یستعمل الاداب فیتوقی کف الثوب. والالتفات» والعبث, والتناژب. والتغمض» 
ونحوها. "تو" اکتفی بذکر ال رکوع عن السجود؛ لاْهْما رکنان متعاقبان» فاذا حث علی احسان آحدهما فقد 
حث علی حسان الاحرء وی تخصیصه بالذ کر تنبیه علی آن الأمر فیه آشد فافتقر ی زيادة توکید؛ لأن الراکم 
یعمل نفسه فٍ ال رکوع» ویتحامل ف السجود علی الارضء والاوی آن یقال: انا حص الرکو ع بالذکر؛ 
لاستتباعه السجود؛ لد لا یستقل عبادة وحده, بخلاف السجود فانه یستقل عبادة کسجدهة التلاوة والشکر. 
"قض" "شف" تخصیص ال رکو ع؛ لانه من حصائص السلمین, فآراد التحریض علیه ولعل هذا في الأغلب؛ لقوله 
تعال في شأن مرم: #واسجدي وا كعي مَم را کعین (آل عمران:۰)4۳ قیل: آمرت بأن ترکع مع الراکعین؛ 
ولا تکون مع من لا یر کع. 

ما لم یت: اتو" [ثبات یأت علی بناء الفاعل ق "کتاب الصابیح" غیر صحیح؛ لأن احدیث من مفردات مسلی 
وم بروه (لا من الایتاء وان کان "۸ یأت" آوضح معین من قوله: "آتی فلان منکرا" لکن العتمد من جهة الرواية 
الایتایه ومنهم من يروي علی بناء الفعول والعی مام یعمل کبیرة. وضم الایتاء موضع العمل؛ لان العامل 
يعطي العمل من نفسه ویحتمل آن یکون معین بناء الفعول ما لم یصب بکبیرق من قوهم: "آتی فلان نی بدنه" 
آي أصابته علة والواو في "وذلك الدهر کله" للحال, وذو احال مستتر ق خبر "کانت"» وهو "کفارة"."شف" 
الشار ٍلیه: ما تکفیر الذنوب آي تکفیر الصلاة المکتوبة الصغائر لا یختص بفرض واحد بل فرائض الدهر 
تکفر صغائره ولما معین "مامم یقت" آي عدم الاتیان بالکبيرة ی الدهر کله مع الاتیان بالمکتوبة کفارة نا قبلها؛ 
ولما ما قبلها آي الکتوبة تکفیر ما قبلهاء ولو کان ذلك ذنوب العس والوجه هو الأّول؛ لا ورد: "الصلوات 
امس مکفرات تا بینهن ما اجتنب الکباثر". وانتصب "الدهر" بالظرفية أي وذلك مستمر ف جمیم الدهر» - 
تعضره صلاق (۶: آي يأن وقتهاء آو یقرب دحول وقتها. [للرقاة ۱۱/۲] فیحسن وضوءها: بأن ین بفرائضه 
وسننه. [المرقاة ۱۱/۲] 


کتاب الطهارة ۳۱ الفصل الأول 

۷- () وعنه, آئه توضاً فافر غ علی یدیه ثلاثاه ۸ غضمض واستنش م 
غسل وحهه ثلاناء نم غسل یده یمن ال الرفق ثلائاء م خسل یده الیسری ای 
للرفق ثلان, تم مسح برسه م خسل رجله الْمنی ثلائ نم الیسری لانا» نم قال: 
ریت رسول ال 6 توضناً نحو وضوئي هذاء ثم قال: "من توضاً وضوئي هذاه ۸ 
بٌصلي رکمتین لا یُحدّث نفسه فیهما بشيی غفر له ما تقدّم من ذنبه" متفق علیه. 
ولفظه للبخاري. 


۸- (۸) وعن غقبة بن عامی قال: قال رسول الّه جّ: " ما من مسلم یتوضا 


- قال الامام النووي: معین قوله: "کفارة لا قبلها" آن الذنوب کلها تغفر الا الکبائر؛ فانما لا تغفر» ولیس العین 
آن الذنوب تغفر ما م تکن کبیرة فان کانت کبيرة لا یغفر شيء من الصفائ فان هذا وان کان حتملا 
فلا نذهب زلیه وقال العلماء: ان هذا احدیث وما آشبهه صام للتکفی فان وحد ما یکفره من الصغائر کفره» 
وان صادف کبيرة و م یصادف صغيرة رجونا آن یخفف من الکبائر» والا کتب له به حسنات ورفع به درجات. 
فافر غ: عطف علی سبیل البیان علی البین. 

واستنثر:"مح" ابلمهور علی آن الاستشار هو (حراج الاء من الأأنف بعد الاستدشاق» وهو حذب الاء بالنفس 
لل الاقصی, ویدل علیه الرواية الحری: "استنشق واستنشر" فحمع بینهما» وهو مأحوذ من النثرة" طرف 
الأنف وقد آجمعوا علی الکراهة الزيادة علی الثلائة الستوعبة للعضو ولذا ۸ یستوعب الا بغرفتین فهي واحدق 
وم یذکر العدد ی مسح الرأس فالظاهر الاکتفاء بالواحدة» وانما قال: "نحو" و م یقل: "مثل؛ لأن حقيقة مائلة 
وضوئه 5 لا یقدر علیها غیره» وفیه استحباب رکعتین عقیب کل وضوه وهي سنة م و كدة, قال جماعة من 
آصحابنا: ویفعل هذه الصلاة ق أوقات النهي ها تا یا رصان فریه ای اقلا مقفتی دوه عمش 
له هذه الفضيلة کما حصل [ئواب] تحية السجد بذلك والراد بقوله: "لا یحدّث" آنه لا حدث نفسه بشيء من 
آمور الدنیا؛ وما لا یتعلق بالصلاة ولو عرض له حدیث, فاعرض عنه عفا له ذلك وحصلت له الفضيلة؛ لانه 
تعای عفا عن هذه الاأمة اطخواطر ال تعرض ولا تستقر. 

غقبة بن عامر: امه کان والیا علی مصر معاوية تم عزله ومات با. 


فأفر غ علی یدیه !۸: آي فغسلهما ٍل رسغیه. [الرقاة ۱۲/۲] 


کتاب الطهارة ۲ الفصل الول 
از #۶ مه ۳ ّ یه و ۳ ِ ۳ ۰ 
فیحسن وضوءه. م یقوم فيصلي ر کعتین مقبلا علیهما بقلبه ووجهه الا وحبت 
له ابحنة . رو اه مسلم. 
التطاب حقت قال: قال رسول ال کل: "ما م 

۹ (*) وعن عمر بن لب مونه » ۰ ل رسو له مت : منکم 
من آحد توا بل - آو فیسبغ- الوضوی م یقول: آشهد آن لا اله 0 اه 
و آن حمدا عبده ی ت وق ره اية: اشهد آن آه اله ۷ رن و حده < شریلك 
له» وآشهد آن محمدا عبده ورسوله - الا فتحت له آبواب لبلة التّمانيت یدخل 

7 ۱ ق 4 شٌ 7 
من آیها شاء". هکذا رواه مسلم في "صحیحه"؛ واشميدي ق "آفراد مسلمل 
و کذا ابن الأثیر في "حامع الأصول". وذکر الشیخ محيي الدین الووي في آخر 
حدیث مسلم علی ما رویناه» وزاد الترمذي: "اللهْم احعلی من التوابین» واحعلی 

1 

من التطهرین . 
و و جهه: الراد ب وجهه ": الذات أي مقبلا علیها بظاهره و باطنه تشه ومعی و جبت!" " آنه تعال یدححله اجنة 
بفضله بحیث لا یخالف وعده البتة» و "مقبل" وجد بالرفع ف الأصول, وی بعض النسخ: "مقبلا" منصوب علی 
احال» و کو نه روش مشکل؛ لاّنه اما صفة ل مسلم" علی آن من" زائده ففیه فصل» و اما بر مبتداً 
ی زا یله تیا هی ایض بعید لعدم الواو الا آن بجعل من قبیل "فوه ای فیّ" والأول آنه "فاعل" تنازع 
فیه الفعلان من باب التجرید مبالغة. ما منکم: بيانية قیل: حال علی ضعف. 
من آحد: "من" زائدة. تم یقول: آشهد ۱ خ: قول الشهادتین عقیب الوضوء ٍشارة ای حلاص العمل ش» وطهارة 
القلب من الشرك والریاء بعد طهارة الأعضاء من احدث والفبث.امح" یستحب آن یقال: عقیب الوضوء 
کلمتا الشهادة وهذا متفق علیه» وينبغي آن یضم لیهما ما جاء ف رواية الترمذي» اللهم احعل من التوابین 
واحعلق من التطهرین"» ویضم الیه آیضا ما رواه النسائي في کتاب عمل الیوم واللیلة" مرفوعا: " سبحانك 
اللهم و بحمد لك آشهد آن لا زله لا نت و حدك لا شريك لك أستخفر ك و آتوب اليك قال أصحا 
ویستحب هذه ال ذکار للمغتسل آیضا. یدخل من آیُها: الاظهر نا استینافیة؛ لصحة قیام لیدعل مقامها. 


کتاب الطهارة ۳ الفصل الأول 
واحدیث الذي رواه محيي السنة ی الصحاح": "من توضاأً فأحسن الوضوء ال 
ره واه الرستی ان اعد پعیه لا که هید فاز ان عم 
۰- (۱۰) وعن أيي هريرةء قال: قال رسول الّه : "ان مت یدعون یوم 
لقيامة غرّا مُحجلین من آثار الوّضوی فمن استطاع منکم آن یطیل غرته فلیفعل". 
0۱- (۱۱) وعنهء قال: قال رسول اه #: "تبلغ احلية من الومن حیت 
یبلغ الوضوء . رواه مسلم. 


واحدیث الذي رواه: م قال: "آشهد آن لا اله الا ال وحده لا شريك له وأشهد آن محمدا عبده ورسوله 
اللهم اجعلی من التوایین واحعلی من التطهرین" فتحت له نمانية أبواب اجحنة یدحل من آیها شاء"؛ رواه عقبة بن 
عامر کذا یی "الصابیح". 

غر مُحجلین: "شف" جع الا وهو الأبیض الوحه. واحجل من الدواب ال قوائمها آبیض مأحوذ من 
احجل. وهو القید. کأفا مقيدة بالبیاض وأصل هذا ف الیل ومعناه: هم ٍذا دعوا علی روژوس الأشهاد آو 
ال ابنة کانوا علی هذه الصفة. وانتصابعما علی احال ویعتمل آن یکون "غرا" مفعولاً انیا [-"یدعون" کما 
یقال: فلان یدعی لیثاء والعن أم یسمون بذا الاسم لا بری علیهم من آثار الوضوء والعی هو الأول یدل 
علیه قوله 5: "یأتون یوم القيامة غرّا محجلین"؛ لا العلامة الفارقة بین هذه الامة وساثر الأمم وقیل: لا یبعد 
التسمية باعتبار الوصف الظاهر کما یسمی رحل به حرة ب"آهر" للمناسبة وهو آظهر؛ لأن القصد هو 
الشهرهة والتمییز ی الأاصل الستعار منه وقد ضرب ها مثلاً ق العاني قال مروان 3 حفصة: 


تشابه یوماه علینا فأشکلا فما نحن ندري آأي یومیه أفضل 
آن یطیل غرّته: تق ظیا یال خر انمض لام من فرق اه ان متام نزاوت 


الأذن عرضا. 
تبلغ اخلة. ضمن تبلغ" معیی یتمکن» وعدي پب‌آمن آي یتم‌کر. من الوّمن اخلية مبلغا یتمکنه الوضوی قال 
آبو عبید: احلية هنا التحجیل یوم القيامة من آثر الوضوء. "مح" واعترض بعضهم علی آیي عبید بأن احمل علی- 


ان أَم: يعي أمة الاحابة بل الخواص منهم وهم أهل العبادة. [الرقاة ۱7/۲] 


کتاب الطهارة ءِِ۷ الفصل الثاین 
الفصل ات 
۲- (۱۲) عن فوبان قال: قال رسول الّه 2۴: "استقیموا - ولن تحصُوا- 


-قوله تعی: «یحلوّن فیها من أساورَه (فاطر:۳۳) آولی وهو غیر مستقیم؛ ٍذ لا مرابطة بین احلية واحلی؛ 
لان احلية السيمای واحلي لتزین» وعکن آن یجاب بأنه بجاز عن ذلك. 

"نه" حلیت تملية ٍذا آلبسته احلية, وجمعها حلی» كلحية ولمی؛ ورعا ضم. ویطلق الية علی الصفة آیضاء وقد 
استدلوا باحدیث علی آن الوضوء من حصائص هنه الامة - زادها ال شرفات وقال الآحرون: لیس الوضوء 
ختصاء وا الختص الغرة والتحجیل؛ لقوله 5: "هذا وضوئي ووضوء الأنبیاء من قبلي"؛ ورد بأنه حدیث 
معروف الضعف علی آنه یحتمل احتصاص الاٌنبیاء دون الأمم. 

استقیموا - ولن تحصوا- : قض " الاستقامة: (تباع احی, والقیام بالعدل, وملازمة النهج الستقيم وذلك حطب 
حسیم لا یتصدی لاحصائه الا من استضاء قلبه بالأٌنوار القدسية. و تخلص عن الظلمات الانسية» وآیده ال 
تعای من عنده. وأسلم شیطانه بیده - وقلیل ما هم- فأخبرهم بعد الامر بذلك أمُم لا یقدرون علی زیفاء حقه 
والبلوغ ل غایته؛ کیلا تغفلوا عنه فلا تتکلوا علی ما تأتون به» ولا تیأسوا من رحمة الّه فیما تدرون عجزا 
تقو ییاه مها رک مار 

آغب" الاحصاء: التحصیل بالعد. مأحوذ من احصا؛ لاستعماشم ذلك فیه کاعتمادنا علی الاصابع» قیل: 
ولن حصوا معترضة بین العطوفین نا آمرهم بالاستقامة وهي شاقة تدار که بقوله: "لن تحصوا" رحمة ورأفة کما 
ورد فاقوا له ما استطعشم ه (التغابن:۰ ۱) بعد قوله : انوا اه َو تقانه 4 (آل عمران:۰)۱۰۲ وقوطم: 
یا رسول الّه! من يقوي علی هذا؟ ثم نبههم 5 علی ما تیسر هم من ذلك بقوله: "واعلموا" آي ان ۸ تطیقوا 
ما آمرتم فحق علیکم آن تلزموا بعض ذلك وهي الصلاة امحامعة لکل عبادة من القراءة» والتسبیح» والتهلیل 
والامساك عن کلام الغیر» والفطرات» وهي معارج الومنء |[فالزموها] وأقیموا حدودها. لاسیما مقدماقا 
لي هي شطر الاعان. فحافظوا علیها؛ ٍذ لا یحافظ علیها الا کل مومن؛ وی ذکر الصلاة ٍشارة ال فمي 
الفحشاء وف ذکر الوضوء ای تطهیر الظاهر. 


وبان: موی رسول الّه ْ قال الولف: هو ئوبان بن بُجُدٌّد بضم الباء للوحدة وسکون امحیم وضم الدال 
الهملة الاو آبو عبد ال اشتراه رسول الله ت واعتقه وم یزل معه سفرا وحضرا ال آن توف اليي تن 
فحرج ی الشام» فتزل لل الرملة م انتقل ی حمصء وتو با سنة آربع وهمسین. روی عنه خلق کثیر. 
[الرقاة ۸/۲ ۱] 


کتاب الطهارة ۳۹۵ ۱ الفصل الثالث 
واعلموا آن عبر آعمالکم الصلاة ولا یُحافظ علی الوضوء الا مومنْ". رواه مالك 
وأهد. وابن ماحه والدارمي. 

۲۳- (۱۳) وعن ابن عم قال: قال رسول لهج "من توضاً علی طهر 
کتب له عشر حسنات". رواه الترمذي. 


الفصل الثالث 

۰6- (۱4) عن حاب قال: قال رسول ال 5: "مفتاح اجة الصلاق 
ومفتاح الصلاة الطهور". رواه آهد. 

۰- (۱۰) وعن شبیب بن أیي روح عن رجل من أصحاب رسول ال آن 
رسول اه ت صلی صلاة الصبح, فقراً الروم. فالّبس علیه. فلمّا صلّی» قال: "ما بال 
آقوام یصلون معنا لا پحسنون الطهور؟! ولا یلبس علینا القرآن آولك". رواه النسائي. 


لا بُحافظ: مه تبی. اه موم: اراد انس وانویناعظيم. من توضاًعلی طهر:"حس" مدید الوضوء 
مستحب [ذا کان قد صلی بالوضوء الاول صلاة. و کرهه قوم [ذا م بصل بالگول. 

مفتا ح اجِنَّة الصلاة: فکما لا تتأتی الصلاة بدون الوضوء کذلك لا یتهیاً دحول امبلنة بدون الصلاة وفیه دلیل 
لن یکفر تارك الصلاة وا الفارقة بین الایمان والکف وقال غیره: هو حث علیهاء وأها ما لا بستغی عنها قط. 
لا یحسنون الطهور: وقد تقدم معی |حسان الوضوء نی "الفصل لول" وفیه !شارة ای آن السنن والاداب 
مکمّلات للواحبات رحی برکتهاء وق فقدانما سد باب الفتوحات الغيبيّة. وأن بر کتها تسري ال الغیر کما آن- 


الا مومن: أي لا یداوم علیه الا مومن کامل فیي لعانه دائم الشهود بقلبه وبدنه ی حضرة ربه؛ لأآن احضور ف 
احضرة القدسية بدون الطهارة احسية بعید من الداب» بل صاحبه یستحق آن یطرد من الباب. [الرقاة ۱۹/۲] 
شبیب بن یی روح: وی نسخة بدون "ابن" قال في "حامع الأصول": آبو روح شبیب بن نعیمء ویقال: اين آيي 
روح» وحاظي من أهل مص من تابعي الشامیین» روی عن أیي هربرةء وهو صاخ احدیث مع قلته.[للرقاة ۲۰/۲] 

فقراً الروم: أي سورة الروم کلها آو بعضها ف رکعة و رکعتین. [للرقاة ۲۰/۲] 


17 (۱) وعن رحل من بي سلیم قال: عذهن رسول له ت ِ 
يدي - آو ف یده - قال: "الَسبیحٌ نصف الیزان» واحمدٌ له لو والتکبیر بملاً ما 
بین السماء والأرضء والصّوم نصف الصبر والطهور نصف الاعان". رواه 
9[ 

2-۷ (۱۷) وعن عبد ال الصنابي» قال: قال رسول 1 5 "!ذ توضاً 


العبد الوّمن فمضمض. خرجت اخطایا من فیه. واذا استنش خحرحت الطایا 


-التقصیر فیها یتعدی ال حرمان الغیس تأمل آیها الناظر! ذا کان رسول الّه ع یتأثر من مثل تلك اطیعة 
فکیف بالغیر من صحبة آهل البد ع؟ - آأعاذنا الّه منها- ورزقنا صحبة الصالحین. 

عدّهن: هذا ضمیر مبهم یفسره ما بعدی کقوله تعال: #فسَواهن سم سمَاوَات 4 (البقرة:۲۹) والفسر هنا 
قوله: "التسبیح" (غ» حعل امد ضعف التسبیح؛ لأنه جامع لصفات الکمال من الثبوتية والسلبية والتسبیح 
من السلبية اغخ. نی يدي: اي اجد اضایع بدي:وحمل بندها ی لکت جن تغراست علی علد اقسال. 
ملاٌ: أي علاً الثواب ان قدر حسما. والتکبیر تنفي من الغیر صفة الکبریاء والعظمة؛ لأن آفعل محمول علی 
البالغة والکبریاء مختص بالّه تعالی فيمتلي العارف عند ذلك هيبة وحلالاء فلا ینظر ی ما سواه. 

(ذا توضا: آراد. واٍذا استنثر: حص الاستنثار؛ لأن القصد ال خروح اطایاء وهو مناسب للاستشار؛ لاٌنه 
(حراج الاء من أقصی الانف. 


الكسبیحٌ: أي وابه آو نفسه باعتبار حسمه. [الرقاة ۲۱/۲] والصتوم نصف الصر: وهو الصبر علی الطاعة. فبقي 
لنصف الاحر عن العصية آو الصيبة. آو الصوم صبر عن الق والفرج» فبقي نصفه الاحر من الصبر علی سائر 
الْعضاء. [الرقاة ۲۱/۲] عبد الّه الصنابحی: منسوب ال صنابح بن زاهر» بطن من مراد. [الرقاة ۲۱/۲] 
خرجت اطایا من فیه: تب هذه الذنوب: هل هي صغاثر فقط دون الکبائر و ما یعمهما؟ فاختار 
التاحرون فا الصغائر فقط؛ لان احسنات یذهین السیأت وایضا ورد ق الاحادیث "ما احتتب الکباثر" واما 
یغش الکبائر" آو مثل هذا. [معارف السنن ۳۷/۱] 


ولذا غسل وحهه خحرحت النطایا من وحهه» حی تخرج من تحت آشفار عینیه. فذا 
غسل یدیه. حرحت الخطایا من یت آظفار یدیه. فاذ مسح بر آسه حرحت انطایا 
من راسه حتی تخرج من أذنیه. فاذا غسل رحلیه حرحت النطایا من رحلیه, حیق 
تخرج من تحت ]| أظفار رحلیه. تم کان مشیه زل السحد وصلاته نافلة له". رواه 
مالك والنسائي. 

۸- (۱۸) وعن أیي هربرة» آن رسول ال 5 آتی القبرة فقال: "السلام 


علیکم دار قوم مومنین, ونا ن شاء ال بکم لاحتون وددت آنا قد رآینا (خواننا". 


نافلة: آأي زائدة علی تکفیر السیثات وهي رفع الدرحات. آتی القبرة: القبرة بفتح البای وضمهاء و کسرهاء 
ثلاث لغات» والکسر قلیلة» والدار منصوب بالاحتصاصء آو النداء؛ لأنه مضاف. والراد بالدار علی 
الوجهین: ابماعة والأهل ویحتمل علی الأول المنزل» والاستثناء بقوله: "ٍن شاء ال" - مع آن الوت لا 
شك فیه- للعلماء فیه آقوال والاظهر آنه وارد علی التبرك کما في قوله تعالی: «الندخلن المَسجد ارام (ٍن 
شا ال آمیینگه (لفتح:۲۷). قال الخطايي وغیره: ان ذلك من عادة من یحسن الکلام به. وقال ایضا: فٍ 
احدیث آن السلام علی الأموات والاأحیاء سواء في تقدم "السلام" علی "علیکم" والثالث: آن الاستثناء 
عائد ال اللحوق بالکان التبرك؛ لانه مشکوك فیه. 

وددت: تم رژيتهم نف ایا وقیل: بعد الوت "وآنتم أصحایی" لیس نفیا لاحوقم» ولکن ذکره مزية م 
بالصحبة علی الحوة, فهم |حوة وصحابت واللاحقون |خوة فحسب. قال تعالی: نما لْمومنُون ود 
(ححرات: ۰ ۰6۱ قیل: ولعل الظاهر آن بحمل علی اللاحقین بعد موته کل فان قلت: فاي اتصال طذه الودادة 
بذکر أصحاب القبور؟ قلت: عند تصور السابقین یتصور اللاحقون» و کوشف له 5 عالّم الأرواح فشاهد 
الارواح ابدة السابقین منهم واللاحقین, وسواهم بقوضم: "کیف تعرف؟" آأي نی انحشر؟ مبیي علی آنك نیت 
رژیتهم في الدنیاء ولفا یتمی مام عکن حصوله فاذن کیف تعرفهم في الحرة؟ ولنما حملنا علی الاحرة لیطابق 
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قوله: غرا محجلین؟؛ لظهور ها حینشد. 


کما قاله الامام الشافعي بف.. [التعلیق الصبیح ۲54/۱] 


کتاب الطهارة ۳۹۸ الفصل الثالث 


قالوا: أوَ سنا (حوانك یا رسول الّ؟ قال: "نتم أصحايي ولحوائنا الذین ۸ یأتوا 


۱ 1 اً 


. فقالوا: کیف تعرف من ۸ یأت بعدٌ من أَمتك یا رسول الّه؟ فقال: 
۱0 
بلی» یا رسول اله! قال: افافم یأتون غرّ حجلین من الوضوی وأنا فرطهم علی 
اخوض . رواه مسلم. 

۰۹- (۱۹) وعن یی الدّرداء» قال: قال رسول ال 5 "نا ول من یوذن 
له بالسُحود یوم یرفع رأسه فانظر ال ما بین 
يدي» فاعرف ام من بين الأمم. ومن حلفي مثل ذلك وعن یی مثل ذلك؛ 
وعن شالي مثل ذلك". فقال رحل: یا رسول الّه! کیف تعرف آمتك من بین الم 


ارایت: اي آخبرن. لو آذ رجلا: آي رحلا ما من الرحال اسم "آن" وما بعده خبره؛ وحواب "لو" "لا 
یعرف" واهمزة للتقریر. بین ظهري خیل: الظهر مقحم یی "النهاية": آقاموا بین ظهرانیهم آي آقاموا بینهم 
علی سبیل الاستظهار والاستناد (لیه, ومعناه: آن ظهرا منهم قدام وظهر] وراءه» فهو مکنوف من جانبیه» م 
کثر حین استعمل ی الاقامة بين القوم مطلفا. ذهم بهم: البهم: السود» وقیل قیل: البهم الذي لا یخالط لونه لونا 
سواه؛ قرنه بالدهم مبالغة ی السواد. 

وأنا فرطهم: آي متقدمهم ال حوضي ی احشر یقال: فرط ٍ وفرط ذا تقدم وسبق القوم 
برتاد شم الاء» ویهیاً هم الدلاء والارشية. آنا ول من یزدن له !خ: قوله: "آنا آول" یل قوله: "رأسه" (شارة 
ٍل مقام الشفاعة کما ورد ي قوله:" افیوذن ی علیه فاذا رأیته وقعت فان "ال قوله: فیقول بي: ارفع 
رأسك یا محمد!" احدیت. 

کیف تعرف: أي کیف تعرف وئیز آمتك من بین ساثر الأْمم؟ وافیما بین نوح" بیان للامم» حال منه أي 
الامم کالیه قیما و وج وی قن هی رف فرع ای نب تعرت امت باب بوح؟ 
وم یکن لقوله: "من الأمم" معی؛ ۳ نوت وت لشهرته» و للتغلیب» وال" ی 
قوله: "یل أمتك" للانتهای أي مبتدئا من نوح منتهیاً ای أمتك 


کتاب الطهارة ‏ ۲۹ الفصا الثالت 
آیدیهم ذريتهم . رواه آهد. 
یژتون کتبهم: وقوله: "تسعی" ۸ یأت بالوصفین تفصیلا وییز! کالأول» تل ان نما مدا لامته» وابتهاجا عا 


یژتون کتبهم باعافم: ولعل هذا في وقت خحاص هم قبل (یتاء الکتب للامم السالفق و لکتبهم نور زائد 
یج جیهم 
[الرقاة ۲۰/۲] بين آیدیهم ذریتهم: حتمل الاحتصاص, وآأن یکون علی وحه خحاص. [الرقاة ۲۰/۲] 


عچد ۷ 


کناب الطهارة ...۰ ۲۷ باب مایوجب الوضوء 
(۱) باب ما یوجب الوضوء 
الفصل الاول 
۰( عن اي هربرتء قال: قال رسول ال ک: "لا قبل صللاة من 
أحدّث حی یتوضاأ". متفق علیه. 
۱- (۲) وعن ابن عم قال: قال رسول ال :"لا 


طهو ولا صدقة من غلول". رواه مسلم. 
۲ (۲) وعن علي» قال ؛ کنت ر جلا ۳۳ ی( 


لا ثقبل صلاة من أحدّث:"مظ" العن لا یقبل ال صلاة بلا وضوی الا !ٍذا ۸ یجد الای فیقوم التیمم مقامه فان 
م جد التراب ایضاً يصلي فرض الوفت؛ رمة الوقت» ثم ٍن مات قبل وجدان الاء والتراب ۸ يأني وان 
وجدهما يقضي. من غلول: الغلول: اخيانة من الغنيمة والراد هنا: اخرام. قرن عدم قبول الصدقة من ارام 
بعدم قبول الصلاة دون الوضوء زیذاناً بأن التصدق تزکية للنفس من الأوزار وطهارة طاء کما آن الوضوء 
کذلاث ومن م صرح بالطهور. وهو البالغة ف الطهر. 

رجلا مذاء: قض" کثیر الذي من "آمذی" وللشافعي قولان: فیما |ذا حرج حارج غیر معتاد من أحد السبیلین 
کالدم والذي, احدها: أنه یتعین غسله» ولا یجوز الاقتصار علی احجر لندوره. وحصوصا ق الذي للروجته 
وانتشاره, ویعضده ظاهر هذا احدیث. والثان: حواز الاقتصار نظرا ال الحرج والراد من الأمر بالفسل آن 
یتقلص عروقه وینقطع الذي. 


3 ثقبل صلاة !خ: القبول قسمان: آحدها آن یکون الشيء ها ی ان ال ای ردو امه 
والاحزاء والثاني: کون الشيء یترتب علیه من وقوعه عند الّه جل ذکره موقع الرضاء ویترتب علیه الثواب 
والدرحات. آرید هنا الاول بقرينة (جاع الأمة علی انتفاء الصلاة من غیر طهارة.... وبامحملة فللقبول 
تفسیران» فهو یرادف الصحهة بتفسیر فیلزم من نفي القبول نفي الصحة, ویغایره بتفسیر آحر فیکون تحص من 
الصحة, فلا یلزم من انتفاء الأحص انتفاء الأعی وعلی کل حال» عدم القبول هو الرد. فذلك زما لعدم الصحة 
کما في حدیث الباب و لعی آخر کما نی تلك الأحادیث. [معارف السنن ۳۰۰۲۹/۱] 


کاب الطقارژر سس ۲۷ باب ما یوجب الوضوء 
ری 9 1 9 آن ال البيي 3 لکان ابنته فأمرت القداد» فا 9 فقال: ۱ 
ذ کره ویتوضاً . متفق علیه. 


۲۳ (:) وعن آیي هريرة» قال: قال رسول 5 "توضووا مما مشت 


انار . رو اه مسلم. 


قال الشیخ الامام الأحل محيي السنة سثله: هذا منسوخْ حدیث ابن عباس. 


فکنت أستحيي !خ:"تو" لان مثل ذلك ما لا یکاد یفصح به أولوا الأأحلاي حصوصا بحضرة الا کابر» ولا أمر 
بالغسل لاحتمال أهُم کانوا لا یتنزهون عن الذي تنزههم عن البول» ولا یرونه .عثابة البول یی وحوب التطهر 
منه, فامرهم #5 بالغسل» وفیه دلیل علی بحاسته. 

توضووا مما مسّت النار: قض" الوضوء ی أصل اللغة: غسل بعض الأعضاء وتنظیفه من "الوضاءة" .ععق 
لنظافت والشرع نقله ی الفعل الحصوص. وقد حاء ههنا علی أصله. والراد منه ومن نظائره غسل الیدین 
لازالة الزهومة [الدسومة] توفیقا بینه وبین حدیث اين عباس وأم سلمة ونخوهماء ومنهم من حمله علی العین 
الشرعي» وزعم آنه منسوخ بحدیث ابن عباس» ولفا یتقرر ذلك آن لو علم تاریخهما وتقدم الأول لا یقال: 
صحبة این عباس متأحرة؛ لآن تأحر الصحبة لا یدل علی تأحر الروايق الا (ذا کان صحبة التأحر بعد وفاة 
التقدم آو غیبته, بخلاف ما لو احتمعا قبل وقد صرح ابن الصلاح في کتابه بالنسخ حیث قال: وما یعرف به 
لنسخ قول الصحایي: "کأن آحر الآمرین من رسول اه تر لك الوضوء ما مست النار . 


توضووا اخْ: أصل التوضو من "الوضاءة" وهو احسن والنظافت والوضوء کان مستعملاً ی کلامهم» و کانوا 
یستعملونه ی عضو واحد» کما کانوا یستعملونه ی سائر الأطراف فلما جاء ال بالاسلام استعمل ی الطهارة 
العند با ی الشرع» فقوله 5: "توضووا" حمول علی العین التعارف قبل الاسلام وهو الوضوء علی معین 
النظافة ونفي الرهومة» دون الوضوء الذي هو من أحل رفع احدث لعدم سببه ولو قدر آن الراد منه: الوضوء 
العتد به ی الشرع» فان الأْمر به محمول علی مع الاستحباب دون الایجاب. [الیسر ۱۲۰/۱] 

والقول بالنسخ فیه نظر؛ لان النسخ زفغا یطلق علی احکم الثابت الظاهر وهذا شيء ۸ یثبت تبوتا با فکیف 
یعارض بالنسخ؟ واکثر الفقهاء من ذوي النظر والفهم یأولون اخدیث, وما یناسبه في هذه السألة علی ما 
ذکرناه» ومن خالفهم فیه من صحاب احدیث. فانه یقول بظاهر احدیث. [الیسر ۱۲۰/۱] 


کتاب الطهارة ۷۲ اب ما پوجب الوضوء 
4 ۳۰- (ه) قال: ان رسول الّه کل اکل کتف شاة نم صلی ول یتوضاً. متفق علیه. 
۵ () وعن جابر بن هرق آن رجعلا سأل رسول 5 آنتوضاً من 
لحوم الغنم؟ قال: "ان شثت فتوضاه وان شعت فلا تتوضاً". قال: آنتوضَاً من وم 
الابل؟ قال: "نعم! فتوضاً من وم الابل". قال: أصلي ٍ مرابض ش الغنم؟ قال: 
"نعم". قال: اصلي ی مبارك الابل؟ قال: لا" . رواه مسلم. 
۰- (۷) وعن آأي هريرة قال: قال رسول ال 5: "ٍذا وحد آحدکم ف 
بطنه شیتاء فاشکل علی آحُرج منه شیء آم لا؟ فلا بخرجَنّ من السجد حتی یسمع 
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صوتا آو بجد ریا". رواه مسلم. 


آنتوضَاٌ من وم الابل؟: الوضوء من أکل لحم الابل واحب عند هد ابن حنبل» وعند غیره الراد منه: غسل 
الیدین؛ ها ی لحم الابل من رائحة کريهة» ودسومة غليظة بخلاف م الغنم. مرابض الغنم: جمع مربض 
- بفتح الیم و کسر الباء - وهو موضع ربوض الغني وهو للغنم بمنزلة الاضطحاع للانسان. والبروك ایابل» 
وکره الصلاة نف مبارك الابل؛ لما لا یزمن من نفارهاء فیلحق المصلي ضرر من صدمة وغیرها؛ فلا یکون 
له حضور. فلا بخرجَنّ: قیل: یوهم آن حکم غیر السجد بخلاف السجد» لکن آشیر به ی آن الأصل آن 
يصلي الومن نف السجد؛ لانه مکان الصلاة فعلی امن ملازمة [قامة ابحماعات ف الساجد. 

حتی یسمع: "حس" معناه: ح یتيقن احدث؛ لآن ماع الصوت و وحدان الریح لیس بشرط؛ اد قد یکون 
أصم فلا یسمع الصوت, وقد یکون آحشم فلا بجد الریح» وینقض طهره |ذا تيقن احدث» قال الامام: ني 
احدیث دلیل علی آن الریح الخارجة من أحد السبیلین یوحب الوضوی وقال آصحاب آیي حنيفة سثه: حروج 
الریح من القبل لا یوجب الوضوی وفیه دلیل علی آن اليقین لا یزول بالشك في شيء من آمر الشرع. وهو قول 
عامة أهل العلم. 


ول یتوضاٌ: قال بعض علمائنا: الأونی آن بحمل الوضوء في احدیث التقدم علی اللغوي آو الشرعي والامر علی 
الاستحباب. [للرقاة ۲۸/۲] جابر بن سرة: کنیته آبو عبد ال العامري ابن أحت سعد بن أیي وقاص. نزل 
الکوفت ومات ها سنة آربع وسبعین» روی عنه جماعة. ف بطنه شیثا: آي کالقرقرة بان تردد ی بطنه ریح. 


[الرقاة ۳۰/۲] 


کتاب الطهارة ۳۷۳ باب ما یوجب الوضوء 

۲۷- (۸) وعن عبد ال بن عبّاس» قال: ان رسول ال 5 شرب لبنا 
فمضمض. وقال: "ان له ذسما" . متفق علیه. 

)٩( -۸‏ وعن بُریدة: آن البي 25 صلی الصلوات یوم الفتح بوضوء واحد 
"عمدا صنعته يا عمر!". رواه مسلم. 

2 ۰) وعن سوید بن . النعمان: نه حرج مع رسول 4 عام خییر 
حيی ادا کانوا تااض تن ت یر 7 من آدین خحیر ‌- صلی العصر» ۸ دعا بالأزو اد 
فلم يوت الا بالسُویق, فآمر به ففرزي» فأکل رسول ال 3 واکلنا؛ تم قام ٍل 
الغرب. فمضمض ومضمضنا # صلی وم یتوضاً. رو اه البخاري. 
ال له ی حملة استينافيت تعلیل للتمضمض» و (شعار يأن التمضمض مناسب لب كت الضصمضة بالاء 
مستحبة عن کل ما له دسومة؛ ذ نیقی فيالفم منه بقية یصل ال باطنه ي الصلاةء فعلی هذا ید ينبغي آن عضمض 
من کل ما یف منه الوصول ی البطن طردا للعلةء ویژیده حدیث السویق. 
عمدا صتعته: و الضمیر راحع ال الذ کور» وهي الصلوات النمس بو ضو ء و احد والسح علی الفين. ۱ 
عمییز» أوحال من الفاعل» فقدم اهتماما بشرعية السئلتین ی الدین» أو احتصاصاء ردا لزعم من لا یری جواز 
السح علی اخفین» وفیه دلیل علی آن من قدر آن يصلي صلوات کثبرة بوضوء واحد لا یکره صلاته» الا آن 
یغلب علیه الأخبثان. 
ففري: اي بل ماحوذ من "الثري" وهو التراب الندي ال تحت التراب الظاهر؛ یقال نی التراب نذا رش 
پریدة: آي ابن ۳ اصیب آخر من مات من الصحابة بخراسان» کذا ی "التهذیب" قال الولف: هو أسلمي؛ 
اسلم قبل بدر و یشهدهاء وبایع بيعة الرضوان» وکان من ساكن الدینة ثم حول ال البصرق ثم حرج منها 
ٍل عراسان غازباه فمات عروء زمن بزید بن معاوية سنة تین وستون» وروی عنه جماعة. | الر قاة ۱۳۱/۲ 


سوید بن النعمان: هو اين مالك بن عامر الأنصاري الأوسي الدن صحایي شهد آحدا وما بعدهاء قال الخزرجي: 
له سبعة أحادیث» انفرد له البخاري بحدیث الضمضة من السویقء ما روی عنه سوی بشیر بن یسار. (الرعاة) 


کتاب الطهارة ۷4 باب ما یوجب الوضوء 
الفصل الثایي 
۰ (۱۱) عن یی هریرق قال: قال رسول ال ک: "لا وضوء الا من 
صوت آو ریح". رواه آهد والترمذي. 
۱- (۱۲) وعن علي» قال: سألت رسول له 2 ها 
الذی ار رش ومن امین الخس ۳ . رواه الترمذي. 
۲- (۱۳) وعنه, قال: قال رسول ال ک: "مفتاحٌ الصلاة الطهون 


وحرغها التکبین و حلیلها التستلیم : رو اه آبو داو د» والترمذي» والدارمي. 


۳- (۱) ورواه ابن ماحه عنه, وعن یی سعید. 
- (۱۵) وعن علي بن طلق, قال: قال رسول ال ت: "ذا فسا آحدکم 


سعلیه الا و السویق" ما بحرش من الشعیر واحنطة وغیرهما للزاد. لا وضوء: نفي جنس آسباب التوضي؛ 
واستئق منه الصوت والریح» والنواقض کثیری ولعل ذلك ی صورة مخصوصة فالراد نفي حنس الشك واتبات 
الیقین آأي لا یتوضاً عن شك مع سبق ظن الطهارة الا بیقین الصوت آو الریح. 

وتحریمها التکبیر: امظ" ممي الدحول في الصلاة جریا لانه جرم الکلام والاکل والشرب وغیرها علی 
المصلي فلا موز الدسول لٍ الصلا ۱ بالتکبیر مقارنا به النیق. و"التحلیل" حعل الشیء احرم حلالك وسمي 
التسلیم به لتحلیل ما کان حرما علی الصلي بخروجه عن الصلاقه وهو واحب عند الشافعي مستحب عند یی 
حنيفة فقٌه؛ لذ لو حرج عن الصلاة عا یناقض بعد ما حلس في آخر الصلاة بقدر التشهد مت فیل: شبه 
الشرو ع ی الصلاة بالدخول في حرم اللك الکرم احمي عن الاغیار وحعل فتح باب الرم بالتطهر عن 
الأدناس والاوضان وحعل الالتفات زٍل الغی والاشتغال به تحلیلا» تنبیهاً علی التکمیل بعد الکمال. 

|ذا فسا آحد کم | غ: لعل وحه الاتصال بین هاتین ابحملتین: آن الئه تعالی |ٍذا ‏ یجوّز للعبد الومن هذا القدر من- 


امخزرجي. (الرعاق) (ذا فسا أحدکم: أي احدث بخروج ریح من مسلکه العتاد» وهو تنبیه بالأخحف علی 
الاأغلظ وف حدایت آ جر تام أو ضراط ی بصم الفاء و الد» ریح من الدبر تخر ج بل صوا بت » 


و الضر اط: بالضم ما یکون بصوت. [لعات التنقیح ۱۳۰/۲ 


کتاب الظهارة ۲۷۵ باب ما یوجب الوضوء 
فلیتوضاً» ولا تأنوا الْساء فی أعجازهن". رواه الترمذي وآبو داود. 
السّه فاذا نامت العينْ استطلق الو کاء". رواه الدارمی. 


۰- (۱۷) وعن علی قال: قال رسول الّه 5: "وکاء السّه العینان؛ فمن 
نام فلیتو ضأ . رو اه آبو داو د. 

قال لیخ الامام محيي السنة سْه: هذا في غیر القاعد؛ لا صحَ: 

۷- (۱۸) عن آنس» قال: کان أأصحاب رسول الّه 5 ینتظرون العشاء 


- نات ومنعه من التقرب لیه بسیبها؛ فما ظنك بتلك العظمة الشنعاء؟ ومن تم حعل آن الّه یب التوابین 
ویجب التطهرین معترضا بین الفسر وهو قوله: #نساق کم حَرّت لکمّب «البقرة:۲۲۳) والفسر وهو قوله تعالی: 
لافآتوهن من یت مر کم له که البقرة: ۲ ۲۲). 

اما العینان !: أي العینان کالوکاء للسه شبه عين الانسان وجوفه ودبره بقربة ما فم مشدود باثیط و شبه ما 
یطلقه من الغفلة عند النوم بحل ذللث افیط من فم القربة» وفیه تصوير لقبح صدور هذه الغفلة. 

"قض" "الوکاء" ما يشد به الشيء والعی: آن الانسان ذا تیقظ آمسك ما یی بطنه فاذا نام زال اختیاره 
واسترحت مفاصیله فلعله یخرج منها ما ینقض طهره. وذلك (ٍشارة ی آن نقض الطهارة بالنوم» وسائر ما یزیل 
العقل لیس لانفسها بل لافا مظنة حروج ما ینتقض الطهر بهء ولذلك حص نوم مکن القعد من الأرض. 


ي أعجازهن: جمم عجز بفتح العین وضم امبحیم علی الشهور موخر الشيء والراد الدبر. [لعات التنقیح 
۲ و کاء السّه: بفتح السین وتخفیف افای حلقة الدیرن آو هو من أسماء الدبن وهو من الاست واأصله 
"سِتّه کفرس» وجعه أستاه فحذفت اماء وعوضت افمزة؛ فاذا رت هاءه و حذفت تاءه حذفت اهمزة نحو 
سه. [مرعاة الفاتیح ۳۱/۲] 

و کاء السه 3 الوکاء: الرباط الذي يشد به الأوعيق. والسه: اسم من آماء الدین واأصله سِیّةْ - علی 
فعّل - بالتحريك, فحذف منه عین الفعل ویروی: "و کاء السّت" محذف لام الفعل» ومعناه: آن الانسان یمسك 
ما في بطنه ما ۸ تنم عینای فاذا نامت عیناه فالغالب من حاله آن تنتقض طهارته؛ لامکان انحلال الوکاء بالنوم 
وق معناه قوله حذٌ: "فانه ٍذا اضطحع استرعت مفاصله". [الیسر ۱۲۷-۱۲۲/۱] 


کناب الطهارة ۳۷۹ باب ما یوجب الوضوء 


حی تخفق رژوسهم م۶ صلون ولا یتوضوون. رواه آبو داود» والترمذي الا آنه 
ذکر فیه: اینامون" بدل: "ینتظرون العشاء حی تخفق رژوسهم". 
۸- (۱۹) وعن ابن عباس» قال: قال رسول ال :"ان الوضوء علی من 
نام رما چا فانه [ذا اضطحجع استرحخت ی رواه الترمذي وآأبو داود. 
۵۹- (۲۰) وعن بسرق قالت: قال رسول ال 3: "ٍذا مس أحدکم ذکره 


وا ۵ رو اه ماللف و امد و بو داو د» والترمذي» والّسائی وابن ماجحه والدارمیُ. 


۳3 


ِ 


۰ - (۲۱) وعن طلق بن علي» قال: سل رسول الّه ‏ عن مس رل 
ذکره بعد ما یتوضاً قال: "وهل هو الا بَضَعة منه؟". رواه بو داود والترمذي» 


والنسائي» وروی ابن ماحه نحوه. 


تخفق: اخفقة, النعسة اخفیفة ومعق تخفق رژوسهم: تسقط آذقام علی صدورهم وقیل: هو من احفوق 
وهو الاضطراب. وهل هو الا بضنعة منه؟: البضعة: قطعة اللحم. تو" قیل: ما رواه طلق منسوخ ما رواه 
آبو هریرة؛ لانه اسلم بعد قدوم طلق, وذلك آن طلقا قدم علی اليي 5 وهو ییین مسحد الدینق وذلك قٍ 
"السنة الاویی" من امجرة, واأسلم آبو هريرة عام خیبر في السنة السابعة» وادعاء اللسخ فیه مب علی الاحتمال 
وهو حارج عن الاحتیاطه الا آن یثبت هذا القائل آن طلقا توفي قبل ٍسلام آي هريرة و رحع ای أرضه و یبق (ه- 


ولا یتوضَوُون: وقد کان نوم الصحابة یذ السحد قبل العشاء علی هيية القعود حالیا عن هذه العلل» فصح 
آن النوم عینه لیس بحدت. |الیسر ۱۲۷/۱] بسرق: هي ابنة صفوان بن نوفل بن أسد بن عبد العزی القرشية 
الْسدية صحابية ما سابقة وهجرة قدیع. عاشت ال ولاية معاويت فا أحد عشر حدیثا» روی عنها عبد ال بن 
عمرو بن العاص؛ وعروة, وأم کلثوم بنت عقبة بن آیي معیطء وفا صحبةء ومروان؛ وید بن عبد الرهن بن عوف» 
وسعید بن السیب» قال مصعب: کانت من البایعات» و کانت أحت عقبة بن ی معیط لامه. [مرعاة الفاتیح] 
طلق بن علي: هو اين طلق بن عمری ویقال: ابن علي بن النذر بن قیس بن عمرو انفي السحيمي الیمان» 
تک ابا علی وف علی التی توعم مقدی :باه السعه ورویعت وله اربمه هر نیا ری هر 
قیس وابنته خالدة وعبد الّه بن بدن وعبد الرحمن بن علي بن شیبان. [مرعاة الفاتیح ۳۵/۲] 


کتاب الطهار ة ۳۷۷ باب ما یوجب الوضوء 
قال الشیخ الامام محيي السنة ربب : هذا منسو خ؛ لان آبا هريرة أسلم بعد 
قدوم طلق 
۷۱- (۲۲) وقد روی آبوهريرة عن رسول هك قال: "اذا آفضی أحد کم 
بیده یی ذکره لیس بینه وبینها شيء فلیتوضا. رواه الشافعي والدار قطي. 
۲- (۲۳) ورواه لتسائي عن سرةه الا آنه یذ کر: لیس بینه وبینها شيء . 
۳- (۲) وعن عائشة قالت: کان البي 5 بقبل بعض آزواجه يصلي 
ولا یتوضاً.. رواه آبو داود والترمذي والنسائی واينْ ماحه. 


-صبحبة بعد ذلك وما يدري هذا القائل آن طلقاً سم هذا احدیث بعد اٍسلام أيي هریرة! وذکر اخطایي: أن 
آحمد اابن حنبل کان یری الوضوء من مس الذ کر وکان ابن معین یری خلاف ذلك. وفي ذلك دلیل ظاهر علی 
آن لا سبیل ای معرفة الناسخ والنسوخ منهماء قیل: فاذن الاأخذ بالأحوط آوی قال محيي السنة ی حدیث 
طلق: انه منسوخ» ومو قول الخطايي» وعلی تقدیر تعارضهما نعود ال قول الصحابةء قال علي» وابن مسعود 
وآبو الدردای وعمار هچ: زن الس لا یبطل وبه آحذ آبو حنيفة سب وقال عمرء وابنه واين عباس وسعد بن 
یی وقاص» وأبوهريرة وعائشة هلمد: ٍنه بیطل وبه حذ الشافعي سظه. 

اذا آفضی: أوصل عدي ب"الباء" ومو لازم. بقل بعض آزواجه: "حط": یحتج به من یذهب ی آن 
اللامسة الذ كورة في الأية معناها ابحماع دون اللمس بسائر البدن الا أنْ با داود ضعفه وقال: هو منقطع؛ لأن 
ابراهیم التيمي لم یسمع من عائشة هه والرسل آنواع: فالرسل الطلق هو آن یقول التابعي: قال رسول الله 75 
کذا؛ ومنه قسم: یسمی ب"النقطع" وهو غیر الأول ومنه قسم یسمی ب-"العضل" وهو آن یکون بین الرسل 
ورسول 5 اکثر من رحل.امظ" احتلف العلماء في السألة: قال آبو حنيفة بلیه: للس لا یبطل بدلیل هذا 
احدیث, وقال الشافعي وهد: یبطل بلمس الأحنبیات» وعند مالك ببطل بالشهوة ولا فلا. 


بینه و بینها شي:: آي بین ذکره وبین یده آشيء" آي مانم من الثیاب و غیره. [الر قاة ۱۳۸/۲ 
یِقبْل بعض آزواجه: رواه البزار و (سناده صحیح؛ کذا قال اشافظ ابن حجر ‏ "التلخیص " وقال الزيلعي: هذا 
الاسناد علی شرط الصحیح؛ کذا في "آثار السنن". [التعلیق الصبیح ۲۷/۱] 


کتاب الطهارة ۳۷۸ باب ما یوجب الوضوء 

وقال التر مذي: لا یصح عند أصحابنا بحال اسناد روة عن عائشةه وآیضا 
اسناد (براهیم التيمي عنها. و قال اپو داو د: هدا مرسل» وابراهیم التيمي م یسمع 

سًّ ۳ بمب 2 ۳3 ی 

۶- (۲۰) وعن ابن عباس قال: اکل رسول الّه 25 کتفا نم مسح یده 
بمسح کان تحته» ثم قام فصلی. رواه آبو داود وابن ماجه. 

2 - (۲) وعن ام سلمة ها قالت: قربت ال البي 5 نبا مَشویا فأاکل 
من م قام ال الصلاة ول یتوضاً رو اه هد . 


الفصل قالش 
۶ 1 3 گ ون و ۶ ش ال 
۰- (۲۷) عن آیي رافع قال: أشهد لقد کنتُ آشوي لرسول ال 5 


وقال الترمذي: لا یصح | خ: قال الترمذي بعد سوقه امحدیث مسندا وذکر احتلاف الأئمة: ونغا ترك أصحابنا 
حدیث عالشة لد عن البي 9 هذا؛ لأنه لا یصح حال الاسناد. وسمعت محمد بن (سماعیل یضعف مذا 
احدیث» وقال: حبیب بن آيي ثابت ۸ یسمع من عروق هذه عبارة الترمذي, فافهی واعلم آن في "الصحیحین" 
هماع عروة عن عائشة آکثر من آن یحصی. فانه کان تلمیذها. بمسشح: بکسر الیم وابحمع آمساح؛ ومسوح؛ 
وفیه دلیل علی آن کل ما مسته النار لا یبطل الوضوء. ۱ 

آنهذ لقد کنت: ی آشهد" معی القسم فلذا أدخل اللام ی "قد" جوابا له آي وال لقد کنت» وفیه دلالة 
علی [ثبات هذه الدعوی عند اخلاف فیها بين الصحابة ولغا ضمن الشهادة معی القسم؛ لأن الشهادة (حبار< 


اسناد عُروة عن عائشة: ام و ورد رز الزبیر حیث وقع تا ده ونان "مسند آهد" وابن ماجه. 
اسارف الستن ۳۰۳/۱] وایضً استداباهم ليم ا:وأصل اليرة اي "الترمي"» وقد روي عن براهیم 
لتيمي عن عائشة آن البي کل قبلها وم یتوضاٌ. وهذا لا یصح آیضاء ولا نعرف لابراهيم التيمي سماعاً من 
عائشة. [معارف السنن ۳۰۲/۱] 

کتفا: : بفتح الکاف و کسر التاء کذا ضبطه ابن اللك وف القاموس: الکتف کفرح والعی حم کتف شاة 
مشوي. [الرقاة 4۱/۲] کان تحته: ي تحت رسول الّه ک. [للرقاة 4۱/۲] 


کتاب الطهارة ۲۷۹ باب ما یوجب الوضوء 
ی 6 
بطن الشاق م صلی ول یتوضا. رو اه مسلم. 
2 ِِ" ۱ ند صلا 
۷- (۲۸) وعنه. قال: اهدیت له شاه فجعلها قٍ القدر فدحل رسول ۳ 
و ۱۱ ۰ 1 !ا ۰ 9 س ۳۰ 
فقال: ما هذا یا آبا رافع؟ فقال: شاة آهدیت لنا يا رسول اللّه! فطبختها ف القدر. 
قال: "ناول الذراع یا آبا رافع‌ا فناولثه الذراع. ‏ قال: "ناولي الذراع الحر 
فناولكّه الذراع الاحر. تم قال: "ناولی الآحر". فقال: یا رسول الّه! نما للشاة ذراعان. 
4 س له ررء ٍ ك 7 ۰ 9 1 ۱ بو 
فقال له رسول الّه ک: "آما لك لو سکتٌ لناولّن ذراعا فذراعا ما سکت". م 
دعا بماه فتمضمض فاه» وغسل آطراف آصابعه نم قام فصلی. نم عاد (لیهم 
فوحد عندهم ما باردا فأکل» نم دخحل السجد فصلی ول عس ماع رواه آهد. 
۸- (۲۹) ورواه الدارمي عن آیي عبید الا آنه ۸ یذکر "ثم دعاعاء" ای آخره. 
۵۹- (۳۰) وعن نس بن مالك قال: کنت آنا وی وأبو طلحة جلوسا فأکلنا 
صعن مواطاة القلب اللسان» واعتقاد بوت الدعی. بطن الشاة: و وما معها من اماب وعررها 


ذراعا فذراعا ما سکتٌ: الفاء نی "فذراعا" للتعاقب کما ق قولك: "الأمثل فالأمثل" واما" ق "ما سکس" 
للمدة, العین: ناولتین ذراع غبّ ذراع لل ما لاناية له مادمت ساکتا فلما نطقت انقطعت. 


ول یتوضا: اي لا شرعیا ولا لغویاً لبیان ابحواز. [للرقاة 4۱/۲] وهذا آیضا ناسخ لاحادیث التوضي کحدیث 
حابر وأیي رافع وغیرهما. [لعات التنقیح ۱۳۳/۳۲ یتوضاً آي بِ( شرعیا. ما سکت: ولعل ذلك فاصية 
وسنة حارية من الّه تعال فی اظهار الأْمور الغيبية اخارقة للعادة لطریان التردد والشك بالسة‌ال والبحث. [لعا 
التنقیح ۲ وغسل آطراف آصابعه: یدل علی آنه يكفي ی غسل الید بعد الطعام ما یزیل به الدسومة 
والزهومة من الید. واستیعاب غسلها لیس بلازم. [لعات التنقیح ۳-۳۳/۲] ول عس ماء: آي ل یتوضاً و ۸ 
یغسل الید والأصابع کما غسلها في الرة الاولی لعدم الدسومة. [لعات التنقیح 4/۲ ۳] 

وأبو طلحة: اسه زید بن سهل بن الأسود بن حرام الأنصاري النجاري الدن مشهور بکنیته» من کبا 
الصحابة» شهد العقبة ۳ والشاهد کلها. له اننان وتسعون حدیثاه اتفقا علی حدیئین, انفرد ۳ 
حدیث ومسلم بآحر» روی عنه نفر من الصحابة والتابعین» مات سنة (۳4 هب). [مرعاة الفاتیح 4۳/۲] 


کتاب الطهارة ۳۸۰ باب ما یوجب الوضوء 
1 1 دعوت بوضوی فقالا: لم تتوضّ؟ فقلت: مذا الطعام الذي آکلنا. 
فقالا: تتوضاً من الطییّبات؟ ۸ یتوض مه من هو حیرٌ منك. رواه آحمد. 

۰- (۲۱) وعن ابن عم کان یقول: قبلة الرحل امرآئه وجسْها بیده من 
اللامسة. ومن قبل امرأته آو حسّها بیده فعلیه الوضوء. رواه مالك والشافعي. 

۱- (۳۲) وعن اين مسعود؛ کان یقول: من قبلة الرجُل امرائه الوضوء. 
و هه 

و ۱ 0 عمر بن الخطاب نیم قال: ان القبلة من 
اللمس, فتوضووا منها. 

۳- (۳) وعن عمر بن عبد العزیز عن نیم الداري» قال: قال رسول له 5 


وجسّها بیده: "نه" التحسیس: التفتیش عن بواطن المور. من اللامسة: أي الیق ذکرها الّه سبحانه ی قوله: 
و لامسشم الْسَاءکه 

ومن قبّل !: تفریم علی ما أصله من قبل آي |ذا کان التقبیل وابحس من اللامسة فیلزم آن یتوضاً من قّل و 
حس» والترتیب مفوض ال ذهن السامع. من قبلة الرجُل: آي یب منها الوضوی وفي تقدم ابر علی البتدً 
العرف اشعار بالخلاف» ورد علی من یقول: لیس حکم التقبیل وابلس حکم ساثر النواقض فرد وقیل: لیس 
حکمه الا کحکمهاء قیکون من قصر القلب. 


وجسها بیده: ابلکس: الس بالید کالاحساس. [لعات التنقیح 4/۲ ۳] ان القبلة من ی اعلم آن هذه الاثار 
من این عمر واين مسعود[وعمر] «ّ: یدل علی آن مس الرأة ناقض کما هو مذهب الشافعي سفله, ولعلها عند 
احنفية ۸ یثبت. ویحتمل آن یقال: (ن ذلك بناء علی مذهبهما» ویکون مذهب غیرهما علی حلاف ذلك. فاهما 
م برفعا زل البي و وحدیث عائشة تا رالذي مر نی الفصل اثاني) مرفوع. [لعات التتقیح ۳5/۲] 

عمر بن عبد العزیز: هو عمر بن عبد العزیز بن مروان بن السکم بن آيي العاص بن أمية بن عبد شس؛ القرشي 
الأموي» آبو حفص الدن, م الدمشقي آمیر الومنین, آمه آم عاصم بنت عاصم بن عمر بن اخطاب, واممها- 


کاب هار ۲۸۷ باب ما یوجب الوضوء 
"الوضوء من کل دم سائل . رو اهما الدار قطی» و قال: عمر بن عبد العزیز یسمع 


من میم الدّاري ولا رآ ویزیدٌ بن خالد ويزیدٌ بن محمّد بحهولان. 


الیلی» وی الخلافة بعده سنة ۹٩(‏ هت فعد من اخلفاء الراشدین مات في رجب سنة (۱۰۱ه) بدیر سمعان 
من آرض مص. |مرعاة الفاتیح ۱:9۲ 

الوضوء من کل دم !: وهو مذهب العشرة البشرین بامبنة» واين مسعود؛ وابن عباس؛ وزید بن ثابت» وی 
موسی الاشعري» وأيي الدرداء وئوبان» وغیرهم من کبار الصحابة وصدور التابعین کذا ذکر العيي في البناية 
الملامة لزيلعي ن شرح "الکنسز". [اتعلیق الصبیح ۲۷۷/۱] ساثل: آي ال ما تب تطهبره کما هو مذهب 
آيي حنيفة سثیه. آالرقاة 61/۲] 


ات کت 


کتاب الطهارة ۱۸۲ باب آداب احلاء 
(۲) باب آداب احلاء 
الفصل الأول 
2-۶ (۱) عن ی آیوب الأنصاري» قال: قال رسول الّه ک: 
الغانط فلا تستقبلوا القبلة» ولا تستدبروهاء ولکن شرقوا و غزبوا". متفق علیه. 


(ذا آتیئم الغانط: "الغائط" في الأصل الطمتن من الارضء ومنه قیل وضع قضاء امحاحة: الغائط؛ لأن العادة آن 
يقضي احاجة] نی النحفض من الأرض]؛ لانه أستر له ثم اتسم حی أطلق علی النجو نفسه. 

ولکن شرقوا | خ:"حس" هذا حطاب لاهل الدينة ولن کانت قبلته علی ذلك السمت. فأما من کانت قبلته ٍل 
جهة الغرب آو الشرق. فانه ینحرف ال ابلنوب والشمال» وقال الشافعي وجماعة: الصحراء لا یخلو من مصل 
من مَللِ و انسي و حيي فاذا قعد مستقبل القبلة آو مستدبرها رعا یقع بصر مصلي [هولاء]ً علی عورته, وآما 
الابنية فلیس فیها ذللك؛ لن احشوش لا حضرها زلا الشیاطین. 


باب آداب الاء: الأدب (ق العرف) استعمال ما حمد قو له وفعلا یر عنه بعضهم بأنه الاحذ عکارم 
الحلاق, وی اللغة: حفظ مرتبة کل شيء. [لعات التنقیح مع تغییر ۳۸/۲] فلا تستقبلوا القبلة !: احدیث 
دلیل علی النع من استقبال القبلة واستدبارها مطلقَا؛ وبه یقول آبو حنيفة نی ومنهم من فرق بین الصحاری 
ونان وهو مذهب مالك والشافعي وآحد ابن حنبل عبر ومنهم من آجاز مطلقاء وتمسکوا عا رواه اين ماجه 
عن عراك عن عائشة قالت: ذکر عند البي 3 قوم یکرهون آن یستقبلوا بفروجهم فقال: آراهم قد فعلوا 
استقبلوا عقعدي القبلة قال احافظ ابن القیم سثله: الصحیح آن حدیث عراك موقوف علی عائشة؛ ورفعه وهی 
وقال البحاري: هذا حدیث منکر. [التعلیق الصبیح ۲۷۹/۱] 

حجة اخنفية آن حدیث النهي رواه جمع کثبر من الصحابة» وم یذکر أحد منهم في روایته ما یدل علی التفریق 
بین الصحاری والابني وقال الترمذي: حدیث آيي آیوب أحسن شيء في هذا الباب وأصح, وهذا احدیث رواه 
آصحاب الکتب الستة وقال آبو آیوب: قدمنا الشام فوجدنا مراحیض قد بنیت قبل القبلة» فننحرف عنهاء؛ 
ونستغفر الم وانما استغفر مع الاحراف عنها؛ لانه اعتقد آنه منکر» فاستغفر من رژیته» وترك التشدد نی تغیره, 
وقال التوربشی: والنظر يقتضي التسوية بین الصحاری والأنية؛ لگنا بحد للنهي وجها سوی احترام القبلة 
ککراهة مواجهة تلك ابلهة بالبزاق والنخام ومد الرخل. [لعات التنقیح ۳۹/۲] 


کتاب الطهارة ۳۱۸۹۳ باب آداب ا-لاء 
قال الشیخ الامام محبي السنة سفه: هذا احدیث في الصْحراء وآما في البنیان 
فلا باس لا روي. 

۵- (۲) عن عبد ال بن عم قال: ارتقیتٌ فوق بیت حفصة لبعض 
حاحی» فرأیت رسول الم 35 يقضي حاحته مستدبر القبلة مستقبل الشّام. 
متفق علیه. 

۳۳۹- (۳) وعن سلمان قال: نانا - یعین رسول اللّه کّ- آن نستقبل القبلة 
لغائط آو بول, آو آن نستنجي بالیمین» آو آن نستنجي بأقل من ثلائة آححار» آو آن 
نستنجی برجیع و بعظم. رواه مسلم. 

۳۷- (ع) وعن آنس قال: کان رسول ال کْ [ذا دعل الخلاء یقول: 


وآما ی البّلیان فلا بأس:"مظ" هذا مذهب الشافعي» وعند آیپي حنيفة له يستوي الصحراء والبنیان في حرمة 
الاستقبال والاستدبار. و آن نستنجي !: الاستنجاء: قطع النجاسة من "نحوت الشجرة" وأنحاها واستنجاها 
ٍذا قطعها من الأرض, و"رحیع" فعیل .عع مفعول, والراد: الروث والعذرة؛ لأنه رجع آي رد من حال ال 
أحری» وکل مردود رجیع. "مظ" النهي عن الاستنحاء غُي تنزیه و کراهة لا تحرعم» والاستنجاء بثلائة أحجار 
واجب عند الشافعي ون حصل النقاء بقل وعند أیي حنيفة النقاء متعین لا العدد. 

او بعظم: "مظ لا جوز الاستنجاء بعظم ميتة و مذکاة قیل: علة النهي ملامسة العظم فلا یزیل النجاسة وقیل: 
علته أنه بهکن مصه و مضفغه عند احاحة وقیل: قوله ی "ٍن العظم زاد اخوانکم من امن" . 


مستدبر القبلة مستقبل الشّام: وأحیب عنه بانه حتمل آن یکون ذلك قبل النهي» ویحتمل آنه قد انحرف عن 
ست القبلة شیئا یسیرا بحیث خفي علی ابن عمرلر؛ لانه ۸ یتعمق في ذلك» وم یکن القام مقامه. [لعات 
التقیح ۳۹/۲] آو آن نستنجي !خ: النجو: ف الاصل هو ما یخرج من السبع کما قالسه ابن قتيبة ی "آدب 
الکاتب" في باب فرق الارواث نم اتسع؛ فأطلق علی مطلق ما یخرج فالاستنحاء هو طلب النجو آي طلب 
العذرة لیزیلها وینقیها ولا یخفی حسنه. [معارف السنن ۱۷۹/۱] 


کتاب الطهارة ۲۸ باب آداب افلاء 
"اللهم ان أعوذبك من الخبُث واحبائث". متفق علیه. 
۸- (9) وعن ابن عباس» قال: مر البی ت بقبرین» فقال: انهما لیعذبان 


من الخبْبٍ وابائث: الخبث بضم الباء جمع خبیث. والبائث جمع خبیثة رید ذکران الشیاطین وانائهم 
ویروی بسکون البای ویراد به الک وابائث الشیاطین» و حص النلاء؛ لاأن الشیاطین محضر الاخحلية؛ لاّنه 
بهجر فیها ذکر الّه."تو" البث ساکن البای فانه مصدرء حبث الشیء بخبث خبثا» وف یراد الخطايي هذا اللفظ 
جملة الالفاظ ال یرویها الرواة ملحونة نظر؛ لأن ابیت |ذا جمع یجوز الاسکان للتخحفیف کما ی سب وغیره 
من ابموع» وهذا مستفیض ی کلامهم لا جوز انکاره الا آن یزعم آن ترك التحفیف آولی؛ لثلا یشتبه بامخبث 
الذي هو الصدر. 

وما یعذبان ی کبیر: حس" معناه: ما لا یعذبان ی آمر یشق ویکبر علیهما الاحتراز عنه, فانه ۸ یشق علیهما 
الاستتار عند البول» وترك النميمت و م یرد آن الأمر فیهما هین غیر کبیر ی آمر الدین. نه" کیف لا یکون کبيرة 
وهما یعذبان فیه؟ لا یستنزه من البول:"شف" اي "الغرییین" واالفائی" و"النهاية": یستنتر من البول بنون بین 
التائین من "الاستنتار ‏ ورووا هذا احدیث ف باب النون مع التای وی الغریبین": الاستتار الاحتذاب مرة بعد 
آحری یعی الاستبرای قال اللیث: النتر» جذب فیه جفوة قیل: هذا هو الذي یساعد علیه الع لا الاستنتان 
وعلیه کلام الشیخ محيي الدین کما سيجيء آنفا. 

"فا" "احريدة السعفة ال حردت عنها اخوص آي قشرته و کل شيء قشرئه عن شيء فقد حردتّه وقوله: 
"لعله آن خفف"» شبه "لعل" بعسی» قال الالكي: الرواية خفف عنها علی التوحید والتأنیث وهو ضمیر النفس» 
فیجوز ٍعادة الضمیرین قٍ "لعله" واعنها" پل الیت باعتبار کونه ٍنسانا ونفا» وجوز آن یکون الاول ضمير 
الشان وی "عنها" للنفس» وحاز تفسیر الشأن بن وصلتها مع آفا ف تقدیر الصدر؛ لکوفا في حکم جلة؛ 
لاشتمافا علی مسند ومسند الیه» ولذلك سدّ مسد مفعولي "عسی" و"حسب" في ام خیم آن تدخلوا 
الحنة 6 (لبقرة: ۶ ۲۱) ۰ ویجوز علی قول الحفش آن یکون "آن" زائدة مع کوفا ناصبة كزيادة الباء. ومن م- 


وما یعذبان في کبیر: آي ف زعمهما.... وزاد ‏ رواية للبحاري: ثم قال: بلی. أي بلی یعذبان ی کب وایی" 
للتعلیل. [لعات التنقیح 4۲/۲] 


کتاب الطهارة ۲۸۵ باب آداب اخلاء 
وآما الحر فکان بمشي بالئميمة" م آحذ حريدةٌ رطب فشقها بنصفی, م غرز ف 
کل قبر واحدة. قالوا: یا رسول الّه! ۸ صنعت هذا؟ فقال: "لعله آن بخفف عنهما 


ما م ییبسا" . متفق علیه. 


-قیل: لعل الظاهر آن یکون الضمیر شا یفسره ما بعده کقوله تعای: ما ی الا ات ال ٩‏ (امحائیة: 4 ۲) 
اصله: وما احيوة الدنیا؛ تم وضع الضمیر موضع البتدأ؛ لأن اخبر یدل علیه والرواية بتثنية الضمیر ق "عنهما" 
لا يستدعي الا هذا التأویل. 

فشقها بنصفین: الباء زاکدة للتأأکید, وأما وضعهما علی الق فقیل: انه و سأل الشفاعة شماء فأحیب 
بالتخفیف ی آن بیبساء وقد ذکر مسلم ی آخر الکتاب في حدیث جابر آن صاحي القبرین آحیبت شفاعق 
فیهما آي برفعه ذلك عنهما مادام القضیبان رطبین» وقیل: یحتمل آنه کان یدعو ما تلك الدة» وقیل: لأغما یسبحان 
ماداما رطبین, قال کثیر من الفسرین ثي قوله تعالی: من شیب یه (بيي (سرایل:4 4). 

معناه: وان من شيء حي» م قال: وحياة کل شيء بحسبه, فحياة الخشب ما ۸ یس واحجر مام یقطع؛ 
واحققون علی العموم. وأن التسبیح علی حقیقته لا آن الراد الدلالة علی الصانع» واستحب العلماء قراءة القرآن 
عند القبر ذا احدیث؛ لذ تلاوة القرآن ول بالتحفیف من تسبیح ابلرید. وقد ذکر البخاري آن بريدة بن 
اخصیب الصحايي أوصی آن جعل نی قبره جریدتان, فکأنه تبرك بفعل مثل فعل الرسول کل وقد أنکر اخطايي 
ما یفعله الناس علی القبور من الاحواص ونحوها متعلقین بهذا احدیث. وقال: لا أصل له. 

وی احدیث ثبات عذاب القبر کما هو مذهب آهل الحق» وفیه بحاسة الابوال وی الرواية الأعری لا یستنتر 
من البول" وهو غلط وفیه تحرم النميمة لاسیما مع قوله: "کان" فانه یدل علی الاستمرار وفیه آن عدم التنزه 
من البول یبطل الصلاق وتر کها کبيرة بلا شك. 


بشي بالنميمة: لدم والنميمة رفع احدیث (شاعة له و(فسادا؛ نم ینم بکسر النون وضمهاء وقال النووي: نقل 
کلام الغیر لقصد الاضرار» وهي من أقبح القبائح. [لعات التنقیح 4۳/۲] 

لعله آن یخفف عنهما ۱ خ: وجه هذا التحدید آن نقول: انه سأل الّه التحفیف عنهما مدة بقاء النداوة فیهما؛ 
وقول من قال: وجه ذلك آن الغصن الرطب یسبح الّه ما دام فیه النداوة فیکون ره ات تال تول لا 
طائل تحته» ولا عبرة به عند أهل العلم. [الیسر ۱۳۲/۱] 


کتاب الطهارة ۳۸۹ باب آداب احلاء 
۹- (") وعن آيي هريرةء قال: قال رسول ال 2: "لقوا اللاعنین". قالوا: وما 

اللاعنان یا رسول | قال: "الذي یتخلی ی طریق ناس آو نی ظلهم" . رواه مسلم. 
۳۰- (۷) وعن أيي قنادقه قال: قال رسول اه : "ٍذا شرب أحذکم فلا 

یتنس اي الانای ولا آتی امخلای فلا عس ذکره بیمینه, ولا یتمسح بیمینه". متفق علیه. 
۱- (۸) وعن أي هريرة» قال: قال رسول الّه 5: "من توضَاً فلیستنشن 


ومن استجمر فلیوتر . متفق علیه. 


اقا اللاعنین: اي الآمرین ابحالین للعن؛ فکاما لاعنان. الذي یتخلی : اي تخلي الذي یتخلی» و عبر عن الفعل 
بفاعله» والراد من ظلهم ما اختاروه نادیً ومقیلا فلا یتنفس : لعل علة النهي تغیر ما ي الاناء به. 
ولا یتمسح بیمینه: آي لا يستنجي؛ فان قیل: کیف يستنجي باحجر. فان آخذه بشماله, والذکر بیمینه فقد 
مس ذکرّه ها؛ وهو منهي عنه. و کذلك العکس؟ قلنا: طریقه آن یأحذ الذکر بشماله وعسحه علی جدار آو 
حجر کبیر بحیث لا یستعمل عینه ف ذك أصلا کذا في الظهري والاشرفی؛ قیل: من دخحل اللاء الأغلب آن 
ييتلي .عا خر ج من السبیلین» فیکون النهي . عسح اليمین آي الاستنجاء با حتصا بالدبر» وفي الس ختصا بالقبلء 
ویعلم منه أنه اذا آنوذ احجر بالیمین» وه بشماله ذکره علیه یکره. استجمر : اي سح بالاحجار 
الصغار» والایتار آن یتحر اه و ترا لخ] ۹ 


آو نی ظلهم: : ومعی "آو نی ظلهم" آي مستظلهم الذي اقخذوه مناعا ومقیلةه ون هذا التوع من الظل ورد النهي 
دون ساثر الظلال فقد ثبت آن البي تا قعد تحت حائش من التخل حاجته وهو احتمع من الشجر لا کان 
و غیره» ولا بد آن یکون للحائش ظل. [الیسر ۱۳۲/۱] 

آيي قتادة: هو آبو قتادة الأنصاري السلمي فارس رسول ال و اسبه ارث, وقیل: عمرو وقیل: النعمان؛ 
وق وتو راو موز سارت بر رام ان لها وهی کین که دای مهو شهد أحد 
وما بعدها و م یصح شهوده ۳ توف بالکوفة سنة ( ه هب وهو ابن سبعین سنة له مائة وسبعون حدیفا 
تفقا علی حد عش وانفرد البحاري بحدیئین» ومسلم بشمانيق وروی عنه جماعة. [الرعاة ۳-۵۲/۲] 

فلا یتنفس: والراد: التتفس داحل الاناء من غیر آن یبینه (یبعده) عن الفم ۱ شيء من الأنف 
الفم فیه وقیل: انه منع من جهة الطب» وقد ورد ی حدیث آخر" آنه 3 کان یتفس ف الاناء ثلاناً(ذا شرب" 
أي في الشرب منه ببانة الاناء عن الفم. [لعات التنفیح 46/۲] 


کتاب الطهارة ۳۱۸۷ باب آداب ا-لْلاء 


)٩( -۳۲‏ وعن أنس, قال: کان رسول الک یدخل الخلای فأحمل نا 


وغلام |ٍداوة من ماء وعترة يستنجي بالاء. متفق علیه. 
الفصل الثایي 

۳- (۱۰) عن آنس قال: کان البي 0 (ذا دحل النلاء نز ع خامه. رواه 
آبو داود والنسائي؛ والترمذي» وقال: هذا حدیث حسنٌ صحیح غریب. وقال آبو 
داو د: هذا حدیث منکر . وق روایته: "وضع" بدل: "لزع . 

۶ - (۱۱) وعن جاب قال: کان الني 5 ذا آراد البراز انطلق ح لا یراه 
حد. رو اه بو داو د. 

2-۰ (۱۲) وعن آيي موسی. قال: کنت مع البي 1 ذات یوم فأراد آن 
یبول فاتی دما ن أصل حدار, فبال. م قال: "زذا آراد حذکم آن یبول» فلیرتد 


لبو له . رو اه ابو داو د. 


یدخل احلاء: اخلاء مدود التوضا؛ لو الانسان فیه و الاداوة" الطهرة و العنزة" آطول من العصای و آأقصر 
من الرمح فیها سنان» وحملها؛ لانه 5 کان بیعد عن الناس بحیث لا برونه دفعا لضرر وغائلة وللبش الارض 
الصلبة؛ لا بر ند البول. 

يستدجي بالاء: أي یزیل النجوة, والعذرة به, والشجوة ما ارتفع من الارض حعل کناية عن احدث؛ لأن صاحب 
احاجة کان یستتر ما کما جعل الغائط عبارة عنه. 

نز ع خاقه: وذلك نا کان علیه: "حمد رسول ال وفیه دلیل علی وجوب تنحية الستنجي اسم ای واسم 
رسوله والقرآن. البراز: "البراز" بفتح الباء اسم للفضاء الواسع؛ کنو به عن حاجة الانسان» یقال: اتبرّز" لذا 
تغوط وهما کنایتان حسنتان» یتعففون عما یفحش ذکره. صيانة للالسنة عما یصان عنه الأبصار و کسر الباء 
فیه غلط؛ لاأن البراز بالکسر مصدر بارز في اطرب. 

فاتی دمثا: تا الکان دما |ٍذا لان وسهل. "شف." الارتیاد افتعال من الرود کالابتغاء من البغي» ومنه الرائد 
طالب الرعی, العین: فلیطلب مکاناً مثل هذاء فحذف الفعول لدلالة احال علیه."حط" ویشبه آن یکون ابلعدار- 


کتاب الطهار ة ۲۸۸ باب آداب احلاء 
۳۰- (۱۳) وعن. نس قال: کان البي 5 لذا آراد احاحة ۸ یرفع وبه حتی 
یدئو من الارض. رواه الترمذي» وآبو داود. والدارمي 
۷- (۱) وعن ی هريرة قال: قال رسول ال 3: "نما أنا لکم مثل 
الوالد لولده أعلمکم: زذا آتیتم الغائط فلا تستقبلوا القبلق ولا تستدبروها وأمر 
بثلانة حجارء وفی عن الروث والرمّة وفی آن یستطیب الرحل بیمینه. رواه ابن 
ماجحه والدارمي. 


۳۸- (۱۵) وعن عائشةء قالت: کانت ید رسول الّه 5 لیْمنی لطهوره وطعامه 


- الذي قعد علیه عادیاً غیر ملوك لاأحد فان البول یضر باأصل البنای ويوهي أساسه فلا یفعل ذلك ي ملك 
آحد بغیر زذنه, آو یکون قعوده 5 متراحیا عن جذم البناء فلا یصیبه البول. 

حتی یدئو من الأأرض: يستوي فیه الصحراء والبنیان؛ لأن رفع اللوب کشف العورف وهو لا جوز الا عند 
الحاحة ولا ضرورة ی الرفع قبل القرب من الارض. 

نما آنا لکم مثل الوالد:"حط" هذا الکلام بسط للمخاطبین وتأئیس؛ لثلا بحتشمواء ولا یستحیوا عن مسألته 
فیما یعرض فم من آمر دینهم, کالولد بالنسبة ٍل الوالد فیما یعرض له وی هذا بیان وحوب طاعة الابای وأن 
الواحب علیهم تأدیب آولادهمی وتعلیمهم ما بحتاحون زلیه من مر دینهم. "حس" تخصیص النهي هما یدل علی 
آن الاستنحاء جوز بکل ما یقوم مقام الأحجار نی الانقای وهو کل جامد طاهر قالع للنجاسة غیر محترم» من مدر 
وحشب. وحذف. وخرف. وسمي الاستنجاء استطابة؛ لا فیه من ازالة النجحاسق وتطهیر موضعها من البدن. 
والرمة: : "فا" الرمة .ععی الرمیم وهو العظم البالي آو جمع رمیم کخلیل وحلة, رم العظم [ذا بلي. نه" نی عنها؛ 
فا کانت میتةء وهي نحسةء أو لذنه للاسته لا یقلع النجاسة. کانت ید رسول اله کل (2: "کانت" یدل علی 
الاستمرار والعادة و "الاذی" ما یستکرهه النفس الز کي ومنه سمي "احیض" آذی» فينبغي آن یفسر الطهور عا 
یقابله ما یستطیبه النفس الطاهرة وقوها: "نلائه" فیه عاء ٍل آن دخوله اخلاء کان برحله الیسری حی یتبعه 
الید الیسری» ویفهم آن دخوله السجد کان بالرحل الیمی الضمن ی قوفا: "لطهوره . 


لطهوره: قد عرف آنه بالضم والفتح» وبالضم .ععی الصدره و بالفتح .ععناه وما یطهر به و هاهنا یمین معیی 
امصدر» و الرو اية بالضم. امعات التنقیح ٩-۲‏ ] و طعامه: آي لا کله و شر به وما کان من مکرم کالاعطاء 
والأحذ. واللبس» والسواك والتنعل والترحل. [الرقاة 1۰/۲] 


کتاب الطهار ة ۳۸۹ باب آداب احخلاء 
و کانت یده الیسری لاه وما کان من آأذْی. رواه آبو داود. 

9۹ - (۱7) وعنهاء قالت: قال رسول له "ذا ذهب آحد کم ی الغائط 
فلیذهب معه بثلالة آحجار بستطیب ن فافا تجزی عنه". رواه آهد وآبو داود 
والنساتي» والدارمي. 

2-۰ (۱۷) وعن ابن مسعود. قال: قال رسول ام کل "۷ تستنجوا 
بالروث ولا بالعظام. فانما زادٌ اخوانکم من اجحن". رواه الترمذي» والدسائي لا اه 
م یذ کر: "زاد |خوانکم من امن" . 

۱- (۱۸) وعن رویْفع بن ثابت. قال: قال لي رسول الّه 5: "یا ژویفع! 


وما کان من أذی: "کان" تام و امن آذی" "من" بيانية. بثلائة أحجار: للتعدية من للالة. یستطیب: بالرفع 
مستأنف علة للام بحزی" آي تكفي ويفيِ عن الاءی وینوب عنه. ذکره عقیب قوله: "یستطیب" آي یزیل 
النجاسة استطابة للنفوس بذا الترعحص 

فافا زاذ |خوانکم من این: 0 ابلن مسلمون حیث ساهم (حوانا هي وأمُم یأکلون. روی 
احافظ آبو نعیم نی "دلائل النبوة": آن ابحن سألوا هدية منه 5 فأعطاهم العظم والروث والعظم شم والروث 
لدواهم فاذن لا یستنجی مماء وروی الافظ آبو عبد ال احاکم نی "دلائل النبوة" قال کل لابن مسعود لیلة 
بلین: أولتك جن نصیبّین حاءوني فسألوني التاع - والتاع الزاد- فمتعتهم یکل عظم حائل آو روثة آو بعرق 
قلت: وما یف منهم ذلك؟ قال: نم لا یجدون عظماً (لا وحدوا علیه حمه الذي کان علیه یوم آحذ, ولا روثة 
الا وحدوا منها حبها الذي کان فیها یوم أکلت؛ فلا یستنج حدکم بعظم آو روئة» الضمیر ی "فانه" راحع ال 
الروث والعظام باعتبار الذکور کما ورد ف "شرح السنة و اجامع الأصول" وبعض نسخ "الصابیح" وفی- 


من أذی: أي ما تستکرهه النفس ال زكية کالخاط. والرعاف وخلع الثوب. [المرقاة 1۰/۲] 

لا تستنجوا بالرّوث: قال.ابن ححر: لأنه نحس» وهو یستحیل آن یزیل و خفف آخر. [المرقاة 1۱/۲] 
رویفع بن ثابت: هو این ثابت بن السکن بن عدي بن حارثة الأنصاري الدني» صحايي سکن مصر وآمره معاوية 
علی طرابلس سنة ("4 ه) فغزا (فريقية» قال مد بن البرقي الفتياني: توف ببرقة سنة (ا"ه هس) وهو آمیر علیها؛ 
وقد ریت قبره با له نمانية آحادیث» وروی عنه حنش الصنعاني» وبسر بن عبید الّه. [مرعاة الفاتیح 0۹/۲] 


کتاب الطهارة ۲۹۰ باب آداب الاء 
له لام رن یک ی اس لا ان هم ی ی او رز 
استنجی برجیع دابقف أو عظم؛ فان حمدا بريء منه . رواه آبو داو د. 

)۱٩۹( -۲‏ وعن آیي هريرة نله قال: قال رسول اه 2 "من اکتحل 
فلیوتر» ومن فعل فقد آحسن, ومن لا فلا حرجء ی 


-بعضها واجامع الترمذي": فافما؛ فالضمیر راجع ی العظام والروث تابع فاء وعلیه قوله تعالی: ود رأر 
تاره و له وا انقضرا اک (ابحمعة: ۱۱). 

ستطول بك: الباء للالصاق. والسین للتأکید ق الاستقبال والفاء قی "فأحبر" جزاء شرط محذوف والتقدیر: 
لعل اياة ستمتد ملتصفاً بك ومستمرا فاٍذا طالت الحياة فأحب وفیه ٍظهار العجزة باحبار عن الغیب من تغیر 
یحصل نی الدین بعد القرن الاول وان هذه الامور الذکورة مهتم بشأها» ومن ثم عدل ی الاسم الظهر من 
الضمر حیت ام یقل: "فان بريء" اظهارا للموحدة والغضب. 

من عقد: "فا" قیل: هو معابلتها حین تنعقد وتتجعد» من قوضم: "جاء فلان عاقدا عُْقه" |ٍذا لاه تکبراه وقیل: 
کانوا یعقدوضا ی احروب» فأمرهم كت بارساله؛ لا فیها من التأنث. آو تقلد وترا: قال آبو عبید: الاشبه آنه 
ی عن تقلید الیل أوتار القسي؛ لملا یصیبها العین, آو مخافة احتناقها به, لاسیما عند شدة الر کض» روي 
انه 5 آمر بقطم الاوتار من عناق الخیل؛ تنبیها علی ها لا ترد شینا من قدر ال تعالی. 


آو تقلد وگرا: آراد به وتر القوس» وقد کانوا یفعلون ذلك» ویزعمون آنه یرد العین» ویعصم عن الافات 
ویجعلونه ی عنق ایل» فش توت ان ۱ اخیل» ولا تقلدوها الأوتار و کان مالك سثله یقول: کانوا 
یقلدوفا أُوتار القسی؛ للملا تصیبها العَین یعن: علی حسب ماکانوا یعتقدونه فأمرهم بقطعها؛ زعلاما منه بأن 
ذلك لا یرد من آمر ال شیفا. [الیسر ]۱۳٩/۱‏ 

استنجی برجیع دابّة: قال آبو عبید: الرجیم یکون الروث والعذرة جیعا؛ لأنه رحع عن حاله الاول بعد آن 
کان طعاماً آو علفا» بل غبر ذلك. [الیسر ۱۳۹/۱ فان حمدا بريء منه: البراء والتبزي: التفصي ما تکره 
بحاورته» وهذا من باب الوعید والبالغة ق الزحر. [الیسر ۱۳۹/۱] 

من اکتحل فلیوتر: قٍ ایتار الااکتحال قولان, آحدهما وهو الأصح: آن یجعل في کل عين ثلائة آمیال» وثانیهما: 
آن یکتحل في الیمن ثلائة وی الیسری ثنتین» وییداً ویختم بالیمی بأن یجعل في الیمین اثنتون وف الیسری اثنتین» 
م جعل ی الیمین واحدة» وقد رححه بعضهم تفضیلاً للیمین» والأول هو الأشهر. [لعات التنقیح ۵۱/۲] 


کتاب الطهارة ۱ ۲ باب آداب ا-حیلاء 


ومن استجمر فلیوتر» من فعل فقد حسن» ومن لا فلا حرج» ومن آکل فما تخلل 
فلیلفظ وما لاك بلسانه فلیبتلع» من فعل فقد آحسن» ومن لا فلا حر ج؛ ومن آأتی 
الغائط فلیستتر ومن ل بجد الا آن یجمع کئیبا من رمل فلیستدبره فان الشیطان 


یلعب .عقاعد ب آدم من فعل فقد احسن» ومن لا فلا 1 رو اه آبو داو د» وابن 


ومن استجمر فلیوتر: ی الاستحمار بالوتر (شارة ال جواز الاستنجاء بأقل من ثلائّة کما هو مذهب 
آيي حنيفة. "عط" الراد آن الاستجمار باحجر خاصة لیس بعزعة لا جوز ترکها (ل غیرهاء لکنه [ُذا استنجی 
باحجارة فلیحعله وتراً ثلااً آو ساء ولا فلا حرج ی ترکه ی غیرم وقال آیضاٌ ب قوله: "من فعل فقد 
احسن؛ ومن لا فلا حرج": دلیل علی آن آمر البي ک یدل علی الوجوب؛ والا لا احتاج ال بیان سقوط 
وجوبه بقوله: "لا حرج" آي لا ام» وقال آیضا في قوله: "فلیوتر" دلیل علی وجوب الثلاث؛ اذ لو آرید الواحد 
لا احتیج ٍل ذکر الوصف. بل قیل: "فاستجمر بواحد" فلما عدل ال الوتر علم آنه قصد ما زاد علی الواحدء 
وأقله الثلاث. فما تخلل: جوز آن یکون شرطية, وابلزاء "فلیلفظ" والشرطية جزاء للشرط الول و"ما لا 
فلیبتلع" عطف علی "تخل" ویجوز آن یکون موصولة مبتداً حبره "فلیلفظ" وامحملة جزاء الشرط. امظ" نما آمر 
بلفظ "ما تخلل"؛ لأنه رعا یخرج مع الخلال دم بخلاف ما لاك ولا نفی احرج؛ لأنه م يتيقن حروج الدم معه 
ٍن تیقن حرم آکله. 

ومن ل یجد: حط" أمر بالتستر ما آمکن حی لا یکون قعوده حیث یقع علیه آبصار الناظر فيهتك الستر أو یهب 
علیه الریح فیصیبه البلل فیتلوث یابه وبدنه» و کل ذلك من لعب الشیطان بهء وقصده یاه بالفساد. انتهی کلامه. 
والاستشناء في "الا آن یجمع" متصل أي فان ۸ جد ما یستتر به (لا جمع کثیب من رمل فلیجمعه ویستدبره» ومعق 
التعلیل في قوله: "فان الشیطان یلعب به ذا | یستتر" عکنه من وسوسة الغیر ی النظر ی مقعده. 


وما لاك: واللوك: ادارة اللقمة ومضغها کذا قال الطيبي, وف القاموس اللوك آهون الضغ, آو مضغ صلب. آو 
علك الشيء وقد لاك الفرس اللجام وهو یلوك. وفیه آن التخلل من السنةء وأصله ادحال شيء في خلال شيء 
أي ی وسطه. [لعات التنقیح 5*۱/۲] 

ومن لا فلا حرج: ذا ۸ یره آحد» وأما عند الضرورة فالحرج علی من نظر الیه. [التعلیق الصبیح ۲۸7/۱] 


کتاب الطهارة ۳۱۹۲ باب آداب احلاء 

س > ۳ ۳ سّ 3 1 

۳ (۲۰) وعن عبد الّه بن مغفل قال: قال رسول ال تَع2: لا یبولن 

آحدکم ی مستحمه, م یغتسل فیه و یتوضاً فیه فان عامة الوسواس منه". 0 
آبو داو د» والترمذي» والنسائی اّ انشا م بل و 3 یغتسل فیف و يتو ضاأً فیه . 


لا یولن ان و حه النهي آن ابححر موی اخوام الْوذية وذو ات السموم؛ فلا یومن آن یصیبه مضره من قبل 
ذلك. وقد یقال: ان الذي یبول في ابححر یخشی علیه ابحن» وقد نقل آن سعد بن عبادة الخزرجي قتله ابحن) لاّنه 
بال في جحر بأرض حوران» وروي ی کتب الفقه آأنه سمع من ابعحر شعر: 

محن فتلنا سید انز رج سعد بن عبادة 

و رمیناه بسهم فلم ۱۳3۳ فوآده 
والّه آعلم بصحته. نم یغتسل: |م] استبعادية, جوز فیه الرفع أي هو یغتسل» وابلزم وهو ظاهر» والنصب علی 
آن یجعل "ثم" بمنزلة "الواو" لکنه یلزم آن یکون العی النهي عن ابحمع؛ والبول منهي» سواء کان معه اغتسال 
و لا. "مظ" هذا ٍذا کان للکان صلبا وم یکن للبول مسلك؛ فیتوهم آنه أصابه شيء من رشاشه» فانه یورث 


اه ی 


عبد ال بن مغفل: یکی آبا عبد الرمن الزن صحایی» بایع نحت الشجرة. سکن الدینة» تم تحول یی البصرة... 
له بلانة و أربعون یلیام اتفقا علی أربعق و انفرد البخاري بحد یت » ومسلم دای مات سنهة (6۷ه-) وقیل: 
بعد ذلك. [مرعاة الفاتیح 1۱/۲] 

فی مستحمه: الستحم: بضم الیم وفتح احای الوضع الذي یغتسل فیه باحمیم وهو الاء اخار م قیل للاغتسال 
باي ماء استحمام ولفا نمی عنه ٍذا م۶ یکن له مسلك یسك فیه آي یذهب فیه البول و کان الکان صلباء 
والنهي فیه للتنزیه» والکراهة. کذا نی بعض الشروح. [لعات التنقیح 0۲/۲] 

فان عامة الوسواس: آي <«میعه آو معظمه والول لسیبو یه والثاني للفر اء» کذا فِ بحمع البحار ولعل 
القصود علی الول البالغ والا لیس حدتث و الوسواس شید فیه 9 سیب حدوتث الوسواس آنه یصیر 
الوضع ۳9 فیو سوس قلبه با نه صابه من رشاشه فیحصل منه الو سواس» وقیل: هو اسم للشیطان .ععی ق 
عامة فعل الشیطان منه؛ لا روي عن آنس غقّه قال: نا یکره البول نف الغتسل مخافة اللمم"؛ وهو طرف من 
ابحنون» وهو مناسب؛ لدن الغتسل محل حضور الشیطان؛ با فیه من کشف العورة ومنه ولا توذيك الوسواس 
آي الشیطان کذا ق ابجمع التقار وا هآ آظهر وآشهر. [لعات التنقیح 5۲/۲] 


کتاب الطهارة 7۹۳ باب آداب ا-فلاء 

- (۲۱) وعن عبد 1 بن سر جس قال: قال رسول له 0 ۷ یبولن 
آحد کم ی جر رو اه آبو داو د) و النسائي. 

۵- (۲۲) وعن معاذ» قال: قال رسول ال : "اتقوا اللاعن الثلائة: 
راز فی الوارد» وقارعة الطریق» والظل". رواه بو داود وابن ماجه. 

۳ (۲۳) وعن یی سعید» قال: قال رسول له خر ج الر حلان 
یضربان الغائط کاشفین عن عورقما یتحدثان, فان ال بقتٌ علی ذلك". رواه 


هد وأبو داو د» وابن ماجحه, 


في الوارد: جمع مورد» وهو الاء الذي برد علیه الناس من عين آو فر. و "قارعة الطریق" هي الطریق الواسعة الي 
یقرعها التاس بارجلهم اي یدقوفا وعرون علیها. 

یضربان الغائط: الضرب ی الارض الذهاب فیهاء والأصل فیه آن الذاهب في الأرض یضرا برحلیه. تو" یقال: 
ضربت الارض [ذا آتیت الاع وضربت في الارض |ذا سافرت قیل: الغائط" نصبه بنزع الخافض آي للغائط 
وجتمل آن یکون ظرفاء آأي یضربان ‏ الارض الطمعنة للغائط فحذف الفعول له لدلالة الظرف علیه 
و ایضربان" وایتحدثان" صفتا الرحلان؛ لآن التعریف فیه للجنس آي رحلان من جنس الرحال» ویجوز آن یکونا 
خبرین لبتداً حذوف آي ما یضربان ویتحدثان, استینافاه و "کاشفین" حال مقدرة من ضمیر "یضربان"؛ ولو 
حعل حالاً من ضمير "یتحدثان" ۸ یکن مقدرةء وعلی هذه التقادیر اللهي منصبٌ علی ابحمم. 

"حس": لا یذکر ال بلسانه ی قضاء احاحة ولاف احامعة» بل في النفس قال آبو عمرو: سلم علی البي 5 
وهو یبول فلم یرد. و(ذا عطس علی اخلاء بحمد اه نی نفسه» قاله امحسن والشعي والدحعي. 


عبد ال بن سرجس: هو عبد ال بن سرجس الزني حلیف بی خزوم صحایی» سکن البصرق له سبعة عشر 
حدیثا؛ انفرد له مسلم بحدیث, روی عنه نفر من التابعین. [مرعاة الفاتیح 1۲/۲] اتقوا اللاعن: هي جمع ملعن 
مصدر ميمي و اسم مکان من لعن [ذا شتم وقیل: جمع ملعنق کأنه مظنة اللعن کما یقال: ترك العشاء مهرمة 
وآرض مأسدة ولفا حعل هذه الافعال ملاعن؛ لأن الارة تلعن صاحبها آو لانه ظلی والظام ملعون. [لعات 
التنقیح ۲ فان الّه عقت (: وهو الرکب من محرم هو کشف العورة بحضرة الاآحر» ومکروه؛ وهو 
التحدث وقت قضاء احاحة. [الرقاة 1۸/۲] 


کتاب الطهارة ء ۲۹٩‏ باب آداب احثلاء 


۳ ۳ ۷ لته ی . اه 
2-۷ (۲) وعن زید بن ارقم؛ قال: قال رسول الله ۳ ال هده احشوش 
۲ کل ۶ ه ۶ ۰ نس ی ۱ 
حتضرة فاذا آتی آحدکم الا فلیقل: آعوذ باللّه من الخبُثِ والبائث . رواه 
آبو داو د» وابن ماجحه. 

2-۸ (۲۰) وعن علي» قال: قال رسول الله 3 1 ستر ما بین آعین اجحن 
وعورات بی آدم (ذا دخل آحدهم الخلاء آن یقول: بسم الّه". رواه الترمذي» وقال: 
هذا حدیت عریب و اسناده لیس بعوي. 

بط له . 2 

69 (۲۰) وعن عائشة قالت: کان البی 3 (ذا حرج من النلاء قال: 

اا: ۰ ۱۱ ۰ 
غفر انكث ۰ رو اه الترمذي وابن مابحی و الدارمي. 
1 ار لب ار ع ۶ و ۱ 

۰ (۲۱۷) وعن 1 هریره» قال: کان البی 3 ادا اتی اخلاء اتيته .عاء فِ 
تور او ر کوق فاستنجی » که 
ان هدذه احشوش: انه" يعي الکنف» و هو مواضع قصاء اباجحت و الو احد حش ت بالفتح- و أصله من حش 
البستان؛ لام کانوا کثیرا یتغوطون ی البساتین» و "حتضرة" أي حضرها الشیاطین وابن. ستر: مبتدأ "ما بین" 
موصولة مضاف الیها؛ و صلتها الظرف یقول" خبره. 
غفر انك: "تو" مصدر کالغفرة والعی: سالك غفرانك وقد ذکر ‏ تعقیبه ۳ الخروج بهذا الدعاء و جهان: 
ا- آنه استخفر من االة ال اقتضت هجران ذکر ال فانه کان یذکر الّه في سائر حالاته الا عند امحاجة. 

ب- آنه وجد القوة البشرية قاصرة عن الوفاء بشکر ما آنعم اه علیه من تسویغ الطعام والشراب» وترتیب الغذاء علی 
لوجه للناسب مصلحة البدن یی وان الخروج فلجاً پل الاستغفار؛ اعترافا بالقصور عن بلو غ حق تلك النعم. 


ی تور آو رکوة: "التور" اناء من صفر و حجارة کالاحانة یتوضَاً من والر کوة" [ناء صغیر من جلد یشرب 
منه الاء وابحمع ر کاء. 


زن هذه اطحشوش: اش بفتح احاء وضمها: بستان النخیل» واجمع: الحشان مثل ضیف وضیفان واحش 
ایضا: الخر ج؛ لام کانوا یقضون حوائحهم ف البساتین وابحمع حشوش. الیسر ۱۳۷/۱] 


کتاب الطهارة و ۲۹٩‏ باب آداب احللاء 


مسح یده علی الأرض. م آتیته یاناه آخر. فتوضاٌ. رواه آبو داود» وروی 
الدارمي والنسائی معناه. 


۱- (۲۸) وعن احکم بن سُفیان قال: کان البي 5 لذا بال توضَ 


‌ 


۳ 5 ی ۳ . ۱ مه سر که ۳ 
)۲٩۹( ۳۲‏ وعن أميمة بنت ر قیفه. قالت: کان للبي ك فد ح من عیدان 
حت سریره یبول فیه باللیل. رواه ابو داود» والنسائي. 
ونضح فر جه: انه" الانتضاح بالاء هو آن باخخل قلیل" منه فرش به مذا کیره بعد الوضوی لينفي عنه الوسواس؛ 
وقد نضح عنه الای ونضحه به ذا رشه علیه. تو" قیل: کان یفعل ذلك قطعا للوسوسةه وقد آجاره الّه تعایل 
عن تسلط الشیطان لکن یفعله تعلیما للم و یفعله لیرتد البول ولا ینزل منه الشيء بعد الشيء. 
قدخْ من عیدان: العود من امخشب, واحد العیدان والعوا ولنما قال: من عیدان اعتبارا لحزاء کیرمة آعشار. 


نم مسح یده علی الأرض: نی "الأزهار": یستحب مسح الید علی الارض ودلکها؛ ثم غسلهاء مذا احدیث 
ودفعا للشحاسة وأثرها. کذا في بعض الشروح. [لعات التنقیح 57/۲] 

نم آتیته یاناء آخر: فی احواشي: لیس معین هذا آنه لا جوز التوضي بالاء الباقي من الاستنحاء آو بالاناء الذي 
يستنجي بهء ولنغا آتی باناء آحر؛ لأنه یبق من الأّول شيء و بقي قلیل والاتیان بالاناء الحر اتفاقي کان 
فیه الاء فأن بهء وقال الشیخ ابن حجر: قد یوخذ من هذا احدیث آنه یندب آن یکون ناء الاستنجاء غیر ناء 
الوضوء. [لعات التنقیح ۱۰۹/۲ 

وعن اطکم بن سفیان: وقیل: سفیان بن اکم وقیل: آبو اشکم بن سفیان وقیل: عن ابن احکم عن آبیه 
وقیل: غیر ذلك ای عشرة آقوال بسطها الحافظ نی آقذیب التهذیب" والسيوطي نی التدریب" في مثال 
الاضطراب في السند. قال اين المديني والبخاري؛ وآبو حام: الصحیح احکم بن سفیان, وقال آهد والبخاري 
وابن عیینة: لیست للحکم صحبة» وقال آبو زرعة وابراهيم الحريي وابن عبد البر وغیرهم: له صحبةء وقال 
احافظ في التقریب": له صحبة. [مرعاة الفاتیح 17/۲] 

أميمة بنت رقیقة: بلتصغیر فیهماء واسم آبیها عبد الّه بن بجاد التيمي» صحايية فا آأحادیث» وأمها رقيقة بنت 
خویلد بن آأسد بن عبد العزی» أحت خديجة آم الومنین قال ابن عبد البر: کانت أميمة من البایعات» وهي 
بنت خالة فاطمة الزهرای وأميمة هذه هي غیر آميمة بنت رقيقة الثقفية تلك تابعية. [مرعاة الفاتیح 1۷/۲] 


کتاب الطهار ة ۳۱۹۹ باب آداب ا-فلاء 
۳- (۳۰) وعن عم قال: رآن البي 5 وأنا آبول قائماه فقال: "یا عمر! 
ل تبل قائما فما بلتٌ قائما بعد. رواه الترمذي» وابن ماحه. قال الشیخ الامام 
یش ده ری : قد صح. 
6 <۳- (۲۱) عن حذيفة قال: آتی البوم ج سباطة قوم فبال قائما. متفق 
علیه. قیل: کان ذلك لعذر. 


الفصل الثالث 


۵- (۳۲) عن عائشة هه قالت: من حدّنکم آن البي 5 کان یبول قائما 


لا تبل قائما:امظ" لا تبل" في تنزیه» وعلة النهي آنه یبدو العورة بحیث پراه الناس؛ ولا يأمن من رجوع 
البول الیه. سباطة قوم: السباطة والكناسة الوضع الذي برمی یه الترانپ والاوساخ؛ وما یکنس من النازل 
واضافتها ال القوم للتحصیص لا للتمليك؛ لامما کانت مواتا سبخة. 

"حس" السباطة ی الاغلب یکون مرتفعة عن وجه الارض لا برتد فیها البول زلی البائل ویکون سهلاء وقیل: 
زه کم بجد مکانا للقعود وقیل: کان برحله جرح ۸ یتمکن من القعوده قال الشافعي: کانت العرب 
يستشفي لوجع الصلب بالبول قائماء فلعله کان به ذلك والا فالعتاد من فعله تج البول اعدا وهو الاعتار. 
ما کان یبول الا قاعدا: هذا یژید ما ذکر آن بوله قائماً کان بالعذر. 


فبال قائما: وأما بوله قائما لعلة به فقد رواه آبو هريرق وقال: ٍن رسول الّه ی بال قائما رح عابضه 
والأیض: باطن ال رکبة من کل دابة فالبول قائماً منهي عنه الا (ٍذا کان لعذر, ففي حدیث حذيفة والغيرة بن 
شعبة: یحمل الامر علی ما ذکرنا من العلة؛ لا علة مستخرحة من نفس احدیث, والعلة في حدیث آیي هريرة 
کی و فا یهن و بان فاقسای فا اف اف ی فان یه او 
یکون فعله هذا مقترنا بعذر؛ لانه من حملة رواة حدیث النهي عن رسول الّه ت فلم یکن لیخالفه به؛ فیحمل ‏ 
ما روي عنه آأنه بال قائماً علی آنه کان علی حال ۸ يأمن معها استرحاء ویدل علی ما ذکرناه قوله: "البول 
قالما اخصن للذیر هذا هو الوج؛ لفلا یلرم من وه تخالله تعطیل احذ اتفبرین. [للیسر ۱۳۹/۲] 


کتاب الطهارة ۲۹ باب آداب ا-حلاء 
فلا تصد‌قوه ما کان یبول ٩‏ قاعدا. رو اه هد و الترمذي» والنسائي. 

2-۲ (۲۳) وعن زید بن حارئةء عن اليي 35: آن حبریل آناه في ار ما 
3 ۳ ۲ ک ۳ و اس ۳ ۰ ۶ ۰ ‌ ۵ مه 
(وحي الیف فعلمه الو ضو ء و الصلاة؛ فلما فر ع من الو ضوی انحد غر فه من الای 
فنضح ها فرجه". رواه آهد والدار قطی. 

۳۷- (:۳) وعن آیي هريرة فلس قال: قال رسول ال : "حاعن حبریل» 
فقال: :با حفدا ادا ترضات فانتضح . رواه الترمذي وقال: هذا حدیث غریب. 


وسعت محمّدا - یعی البخاري- یقول: احسن بن علی اماشی الراوي منکر احدیث. 


ُنکر احدیث: النکر: ما تفرد به من لیس لقة ولا ضابطا قاله ابن الصلاح» وقیل: ما لا یعرف متنه من غیر 
روایته» و الصواب ما تقدم. 


فلا تصلقوه: وحه التوفیق بین هذا احدیث وبین حدیث حذيفة: آن حدیث عائشة نلیرر مستند ال علمها؛ 
فیحمل علی ما وقع منه 5 نی البیوت کما قیل في نفیها صلاة الضحی عنه 5 ولن یقول بافادة کلمة "کان" 
الاستمرار آن یقول: ان مقصود عائشة یلیر نفي کون البول قائما عادة له #» وحدیث حذيفة نما آفاد کونه 
مرق واحق آن کلمة "کان" لا یفید الاستمرار, وآنه ۸ یقع ذلك منه الا مرة ٍن صح ذلك دق انا هنن 
اضطر لیه فلا اعتبار به. [لعات التنقیح ]8٩/۲‏ 

زید بن حارئة: هو ابن شراحیل الكليي حبٍ رسول الّه 3 ومولاه یکین آبا أسامة وأمه سعدی بنت ثعلبة من 
بیق معن؛ .... وهو آول من أسلم من الذکور بعد علي بن أیي طالب» وزوحه رسول الّه 5 مولاته أم 
آِعن فولدت له أسامة» م تزوج زینب بنت ححش ۰ استشهد ی غزوة موتة» وهو آمیر ابیش نی جمادي 
الأوی سنة (۸ هم وهو ابن (۵۵) سنة ...له آربعة أحادیث روی عنه ابنه آسامة والیراء وابن عباس 
وغیرهم. [مرعاة الفاتیح ۷۰۰۹/۲] غرفة: بالفتح مصدر للمرة, وبالضم العروف آي ملاً لکف کاللقمة اسم 
لا يلتقی وهذا للع آظهر لکن الرواية بالفتح آشهر. [لعات التنقیح 5۹/۲] فتضح ها فرجه: حقيقة آو 
حذاءه. قال الأهري: ولعله لتعلیم الامة ما یدفع الوسوسة آو لقطع البول فان التضح بالاء البارد یرد ع البول 
فلا ینزل منه شيء بعد شيء والظاهر آن التضح مختص .عن يستنجي بغیر الاء. [للرقاة ۷1/۲] 

فانتضح: أي فرش الاء علی الفرج و السروال. [الرقاة ۷۵/۲] 


کتاب الطهارة ۲۹۸ باب آداب احلاء 
۳۸- (۳۵) وعن عائشة ل قالت: بال رسول الّه 25 فقام عمر خلفه 
باه فا اه ها بای ات یت مب نان ما ارت کلها 
لت آن اتوضا ولو فعلت لکانت سنة". رواه آبو داود) وابن ماجه. 
2-9 (۳۲۱) وعن أبی ۳ وجابن وانس. آن هذه الاية لا نزلت: «افیه 
رال ییون آن هروا وله بح مین قال رسول ال وط: "یا معشر 


۶ (التوبة: ۱۰۸) 


الانصار! زن ال قد ین علیکم ن الطهور فما طهوزک؟" قالو ا: ۱ 
ونغتسل من انابة» ونستنجي بالاء. قال: "فهو ذاك فعلیکموه. رواه ابن ماجه. 
۰- (۳۷) وعن سلمان» قال: قال بعض الشر کین وهو یستهزی]ٌ: 1 


ری صاحبکم یعلمکم حتی اراءة. قلت: أحل! آمرنا آن لا نستقبل القبلق 


ما آمرت کلما بُلت: ف احدیت دلالة علی آنه 6 ما فعل آمرا ولا تکلم بشیء الا بأمر اه وآن سنته ابضا 
مأمور ها وان ۸ تکن فرضا وانه کان بترك ما هو أول به تخفیقا علی الامةه ون الامر مبین علی الیسر. 

لا نزلت (فیّه رجال): الضمیر في فیّه" لسحد قباء آو مسجد الدینةء والتطهیر مبالغة وحتمل التثلیث» ولذلك 
آحابوا بقوهم: "نتوضاً للصلاة" اٍخخ وبتهم للتطهیر هم یوثرونه علی آنفسهم. وحرصون علیه حرص انحب 
للشیء وحبة الّه (ياهم آنه یرضی عنهم. وحسن ليهم کما یفعل احب عحبوبه. فهو ذاك: آأي ثناء ال تعال 
آثر تطه رکم البالغ. فعلیکموه: آي الزموا التطهر ولا تفارقوه. 

حتی ار اءة: امظ" الخراءة: بکسر اخاء والد. التخلي والقعود عند احاحة وأکثر الرواة یفتحون الخاء مع 
القصر قال امحوهري: النرء: بالضم العذرق وقد خرء خراءة مثل کره کراهة وجواب سلمان من الأسلوب 
للیکیم ۸ یلتفت ای استهزائه وأحرج ابحواب خرج الرشد الذي یلقن السائل ابحد» آي لیس هذا مکان 
الاستهزاء» بل هو حد وحق, فالواحب ترك العناد. 


ولو فعلت لکانت سنَةَ: آي لو لازمت وداومت علیه لکان سنة مو كدة في حکم الواجب ووقعوا في احرج؛ 


کتاب الطهارة ۲۹۹ باب آداب اخلاء 
و" نكتفي بدون نلانة احجار لیس فیها ری و" عظم. رو اه مسلم؛ و امد 
واللفظ له 
1 هن 1 : 7 مر 
وف یده الدر قة ثوضعها. ء حلس فبال الیها. فقال بعضهم: انظروا الیه یبول کما 
زً ۶ 
تبول الرأق فسمعه اليي 6 فقال: "ویحث! آما علمت ما آصاب صاحب 
زگ و 1 

بي |سرائیل؟ کانوا |ذا آصامم البول قرضوه بالقاریض, فنهاهم فعذب ی قبره". 
رو اه ان داو د» وابن ماجه. 

۲- (۳۹) ورواه النسائي عنه عن آيي موسی. 
القبلت» تم حلس یبول لیها. فقلت: يا آبا عبد الرحمن! لیس قد هی عن هذا؟ قال: 
بل لا هي عن دلك في الفضای ی ی ها ری را ی هه 
لیس فیها رجیع: صفة مو کدة لأحجار" مزيلة لتوهم من یتوهم ما بحاز» آو وارده علی التغلیب و فیه 
استقصاء للارشاد ومبالغة للرد علی الشرك. 
وی یده در فوضعها : لها فاد له وین الناس» وبال مستقبلا الیهاء "الد رد" الترس من جلود 
#9 ی ی ویحلی :ان" ویح کلمة یقال: ن یرحم ویرفق به» یقال: ویح زید وا لی وویح 
له. و اقرضوه" آي قطعوه. شبه غُي هذه النافق عن الأمر .عا هو معروف عند السلمین بنهي صاحب بی اسرائیل 


ما کان معرو فا عنذهم فِ دینهم» و القتصد فیه تو بیخه و مدیده وأنه من أصحاب النار فلما عیره باحیای وفعل 
النساء وبحه بالوقاحة. وأنه ینکر ما هو معروف بين رال الّه من الأمم السابقة واللاحقة. 


عبد الرهن ابن حسنة: هو عبد الرهن بن الطاع بن عبد اه بن الغطریف آحو شرحبیل ابن حسنة» وحسنة 
آمهاء صحایي, له هذا احدیث فقط روی عنه زید بن وهب. [مرعاة الفاتیح ۷۳/۲] 
مروان الأصفر: قیل: اسم آبیه حاقان» وقیل: سال, آبو خليفة البصري نْقة تابعي. [مرعاة الفاتیح ۷۰/۲] 


کتاب الطهار ة ۳۰۰ باب آداب اخلاء 
فاذا کان بينك وبین القبلة شيء یسترك فلا بأس. رو اه بو داو د. 

۶6 ۷- (4۱) وعن أنس, قال: کان البي و (ذا عرج من النلاء قال: "امد 
له الذي آأذهب عی الأْذی وعافاین . رواه ابن ماجه. 

۵- (4۲) وعن ابن مسعود؛ قال: لا قدم وفد اب علی البي 6 قالوا: 
یا رسول الّه! انه أمَتك آن یستنجوا بعظم و روئة أوخُممة؛ فان ال حعل لنا فیها 


رزقا؛ فنهانا رسول الّه 5 عن ذلك. رواه بو داود. 


وحمَمة: احمم الفحم. وما آحرق من اخشب آو العظام ونحوهماء والاستنحاء به منهي؛ لأنه جعل رزقا للجن 
فلا جوز (فساده؛ وفیه أیضا آأنه ل(ذا مس ذلك الکان وناله آدن غمز وضغط تفتت لرخاوته, فیعلق به شيء منه 
متلونا.عا یلقاه من النجحاست وق معناه الاستنجاء بالتر اب و فتات الدر و نحوهما. 


شيء یسیئر لة: یدل ظاهرا علی آن العلة في جواز الاستقبال والاستدبار ی البنیان آن فیها سترا في ظاهر ما ری» 
بخلاف الفضاء؛ لأْن الصحراء لا یخلو عن مصل من مك آو حنّ آو انس ای آحر ما ذکر هنالك وقد سبقت 
الاشارة الیه ف أول الباب. [لعات التنقیح 14-7*۳/۲] وعافای: آأي من احتباسه. آو من نزول الأمعاء معه 
کذا قاله الأمري. [الرقاة ۷۹/۲] 


چا دعر 


کتاب الطهارة ۳۰۹ باب السوالك 
(۳) باب السواك 
الفصل الاول 
۰- (۱) عن آیي هربرة له قال: قال رسول ال 78: "لولا آن أَشُقَ علی 


آمتي لأمرمم بتأخیر العشای وبالسّواك عند کل صلاة". متفق علیه. 
۷- (۲) وعن شریح بن هانی قال: سألت عائشة: بأي شيو کان یبد 


أ 


لولا آن آشق علی آأمتي: قض" لولا" یدل علی انتفاء لشيء لثبوت غیره. واقيقة أها مرکبة من "لو" والال 
و "لو" یدل علی انتفاء الشيء لانتفاء غیره؛ فیدل ههنا مَثلا علی انتفاء الأمر لانتفاء نفي الشقة وانتفاء لنفي 
ثبوت. فیکون الأمر منفیّا لثبوت الشقة. فدل علی آن الندوب لیس عأٌمور لانتفاء ال*مر مع ثبوت کنو ابقق 
حعل الامر ثقیلاً وشاقا علیهم» وذلك نما یکون ی الوحوب. 
"نه" السواك - بالکسر- والسواك ما یدلك به الاسنان من العیدان یقال: سالهّ فاه یسور که (ذا دلکه بالسواك 
فاذا م یذ کر الفم یقال: استاك. "مج" یستحب آن یستاك بعود من "راك" وعا یزیل التغیر من الفرقة اخشنق 
والسعد. والأشنان» والاصبع ان ۸ یکن لينة آن ۸ بجد غیرها عند بعض الصحاب. ویستحب آن یبدا بابانب 
اکن من فمه عرضاء ولا یستاك طولا؛ لثلا يدمي لحم آسنانه. فان حالف صح مع کراهةء قیل: "عرضا" حال 
من الفي کذا في شرح الامام الرافعي سفه 


ٍِِ : را تن وی و ولمی ی قال 
عند کل صلاة: تال العلامة آبو »۳ این "شرح الترمذي": وف رواية ۳ قي کتاب الصوم 
بلفظ: "لامرقمم بالسواك عند کل وضوی" فالشافعية یجمعون بین ادیئین بالسواك في ابتداء کل منهما» ون 
التاتارحانية" من کتبنا: ویستحب السواك عندنا عند کل صلاة ووضوء و کل شيء یغیر الفی وعند الیقظت 
وقال ابن اممام: یستحب ‏ حخسة مواضع: اصفرار السن» وتغیر الرائحة والقیام من النوم والقیام ال الصلاق 
و عند الوضوء. [التعلیق الصبیح ۲۹۲/۱] شریح بن هانی: هو شریح بن هانی بن یزید اخارتي الذححي 
آبو القدام الکو أدرك البي ی وم یره و کان من أصحاب علي نیب وشهد معه الشاهد. و کان ئقة وله 
آحادیث. [مرعاة الفاتیح ۷۹/۲] 


کتاب الطهارة ۳۰۲ ۱ باب اس اك 
رسول الّه ک ذا دحل بیته؟ قالت: بالسواك. رواه مسلم. 

۷۸- (۳) وعن خذيفة قال: کان البی 5 ذا قام للتهجد من اللیل یشوص 
قاه بالسواك. متفق علیه. 

۹- (۶) وعن عائشة نله قالت: قال رسول الّه 5: "عشرٌ من الفطرة: 
تزا ققاب یدز نیع راز نت نا وف اقا ریخ 
البراجم قتف الاب سعلی زان ۳[ 


قالت : بالسنواك: في السواك فوائد کثیرة؛ منها: زالة التغیر امحاصل بالسکوت. للتهجد: من امجود وهو النوم 
یقال: هجدته فتهحد آأي أزلت هجوده فالتهجد: التیقظ عم أطلق علی الصلاة باللیل. 

یشورص فا : و یشوص فاه آي یدللل اتتانة وینقیها» وقیل: هو آن تسقال* من سفل ای علو» وأصل الشوص 
العسل» و امن" في "من اللیل" تبعيضية مفعول التهجد. کقوله تعالل: طوّمن الیل فتهجد به (بيي (سرائیل:۷۹) 
أي عليك بعض الیل فتهجد به. 

کما قال اله: بوذ بل 4. آمح" بعضها حلاف قٍ وحوبه کاختان» والضمضة والاستنشاق» ولا عتنع 
اقتران الواجب لغیره کما ق قوله تعال: کلوا من نهذ مر وا حقه یه (الانعام: ۶۱ ۰)۱ فان الایتاء واحب» 
والأکل مباح واختان واجب عند الشافعي و کثیر من العلماء جر علی الرحال والنسای وسنة عند مالك وآکثر 
العلمای والتقلیم سنة» ویستحب آن ۳ یده الیمین؛ الوسطی و البنصر م الا ام اخنصر» 
خنصر الیسری ال (فامهاء م بخنصر الرجل الیمیی» فیتم بخنصر الیسری» ونتف الابط سنةء ویحصل أیضاً باحلق 
والنورت وقص الشارب سنة» ویستحب آن یبدا بالگعن» وی ره سا هرد اعر سای شوم حرمة 
بحخلاف الابط و العانف و الختار آن یقص الشارب حی یبدو طرف الشفة ولا یحفه من اأصلی ومع قوله ۳ 
"حفوا الطنه ازانب " حفوا ما طال علی الشفتین؛ و غسل البراجم" آي عقد الأصابع ومقاطعها؛ وهي - بفتح الباء 
جمع برجمة» بضم الباء وابگیم- سنة لیست محتصة بالوضوء ویلتحق ها ما جتمع من الوسخ في معاطف الأذن» 
وقعر الصماخ, وما یجتمع في داحل الأنف» وکذا جمیع الوسخ علی البدن "وانتقاص الاء" - بالقاف والصاد 
الهملة - فسره و کیع بالاستنجای روی آبو عبید وغیره: بانتقاص البول بسبب استعمال اثاء ی غسل الذا کیر. 
"فا" "انتقاص الاء "هو آن یغسل مذاکیره ليرتد البول والا نزل الشيء بعد الشيء فیعسر استبراژه» فان رید - 


کتاب الطهارة ۳۰۳ باب السّواك 
وانتقاص الاء" - یع الاستنجاء -. قال الراوي: ونسیت العاشرة 1 آن تکون 
الضمضة. رواه مسلم. 

وفي روایة: "الختان" بدل: اٍعفاء اللحية". م آجد هذه الرواية ی "الصْحیحین" ولا 
ی کتاب "احميدي" ولکن ذکرها صاحب "ابعامع" و کذا الخطايي نی "معام السنن": 

۰ ۸- (0) عن أبي داود برواية عمار بن یاسر. 

الفصل الثایي 

۱- (1) عن عائشةه قالت: قال رسول الّه ج: "السواك مطهرة للفم مرضاءً للرّب". 
رواه الشافعي» و مد والدارمی» والنْساتي ورواه البخاري ی صحیحه بلا اسناد. 

۷۲- (۷) وعن یی آیوب. قال: قال رسول اش 3 آربع من سنن الرسلین: 
آعیاو عووای اان رت والتعط والسواك والنکاح". رواه الترمذي. 


- بالاء البول فیکون الصدر مضافاً ال الفعول والانتقاص یکون متعدیا ولازما؛ وان آرید به: الذي یغسل به 
فهو مضاف اٍل الفاعل علی معی التعدية. "تو" "(عفاء اللحية" توفیرهاء یقال: عفی التبت [ذا کثر» وعفوت آنا 
وأعفیته لغتان. وقص اللحية من صنیع الاعاحم وهو الیوم شعار کثیر من الشرکین کالافرنج وافنود» ومن لا 
حلاق له نی الدین من الطائفة القلندرية. الا آن: الاستئناء مفرغ وانسیت" مأول آي ۸ آتذکر العاشرة فیما 
آظن شیفا من الأشیاء الا آن یکون الضمضت. مطهرة للفم:امظ" الطهرة مصدر ميمي حتمل آن یکون .ععن 
اسم الفاعل» آي مطهر للفم» و کذا "الرضاة" آي حصل لرضی الّه تعال. ویجوز آن یکون .ععی الفعول آي 
مرضي للرب. قیل: عکن آن یکونا مثل "مبخلة وجحبنة" آأي السواك مظنة للطهارة والرضاء أي بحمل السواك 
الرجل علی الطهارة ورضی الّه تعالی» وعطف "مرضاة" بحتمل الترتب .ععین الاخبار بماء وتفویض الترتیب ال 
الذهن» فیکون الطهارة به علة الرضی وآن یکونا مستقلن ق العلية. 

الحیاء: احتصر یعی"مظ" کلام "تو" وقال: ف ایاء ثلاث روایات: (حداها: باحاء الهملة والیاء التحتانيق» یعین- 


والتعطر: آي التطیب بالطیب ٍ البدن والثیاب وقد ورد عن بعض الصحابة آنه ج "کان بتطیب بالسك ما 
لو کان لأحدنا لکان رأس مال". [الرقاة ۸۸/۲] 


کتاب الطهار ة ۳۰ باب السُو اك 
۲۳- (۸) وعن عائشة قالت: کان الني 6 لا یرقدٌ من لیل ولا نمار 
فیستیقظ. الا یتسوّك قبل آن یتوضاً. رواه آهد وآبو داود. 
)8٩( -۶‏ وعنها؛ قالت: کان البي 5 یستاك, فیعطین السواله لاغسله 
فابداً به فأستاک نم آغسله وادفعه الیه. رو اه آبو داود. 


الفصل الما 
2-۵ (۱۰) عن ابن عمرء آن البي 3 قال: آرایی قٍ النام اتتییه 2 بسو اک 
فجاءعني رحلان ال هر ا کر من الاح فناولت السنو الک الاأصغر منهماه فقیل ِ: 
کین فدفعته ٍل الا کر منهما". متفق علیه. 


«به ما يقتضي ایاء من الدین» کستر العورة» وترك الفواحش, لا امیاء امحبلي نفسه فانه مشترك بین الناس. 
وانیتها: الختان - بخاء معجمة وتاء فوقها نقطتان- وهو من سنة الأنبیاء کما سبق. وثالتها: انّاء - باحاء 
الهملة والنون الشددة- وهو ما خضب به, - وهذه الرواية غیر صحيحة - ولعلها تصحیف؛ لأنه بحرم علی 
الرجال حضاب الید والرجل؛ تشبیها باللسای وأما حضاب الشعر به فلم یکن قبل نبینا ؛ فلا یصح زسناده 
یی الرسلین. 

فیستیقظ: یجوز نی "یستیقظ" الرفع للعطف, ویکون النفي منصباً علیهما معاء والنصب جوابا لنفي؛ لأن الاستیقاظ 
مسبوق باللوم کانه مسبب عنه وق ایرادها هکذا مطنباً (شارة ال آن ذلك کان دأبه. فابدً: أي قبل الغسل 
آستاك به تبرکاه وفیه دلیل علی آن استعمال سواك الغیر برضاه غیر مکروه وهي لا فعلت ذلك؛ لا بین الزوج 
والزوجة من الانبساط. أُرای: اي رآیت نفسي فٍي النام متسوکاه فالفعول لول الستتر والثانني الضمیر البارز- وحاز 
ی باب "علمت" کون الفاعل والفعول ضميري واحد- والثالث "أتسوك" ومع "کب ": قدم الکبیر. 


۰ یر قد !خ: لان النوم یغیر الفم فیتأکد السواك عند الاستیقاظ منه؛ زالة لذلك التغیر سیما ان آریدت محادئة 
آو ذکر ند. [الرقاة ۸4/۲ الا یسوّك: حتمل آنه 32 کان يكتفي بذلك السواك عن التسوك للوضوی 
وحتمل آنه کان یستاك انیا عند رادة الوضوی و عند الضمضة. [الرقاة ۸4۹/۲] لاغسله: للتلیین و للتنظیف» 
ففیه دلیل علی آن غسل السواك مستحب بعد الاستياك قال ابن حجر: یوخذ منه آن غسل السواك ی آثناء 
التسوك به وبعده قبل وضعه سنة. [الرقاة ]۸٩۹/۲‏ 


کتاب الطهارة ۵ ۳۰ باب السُواك 


۹۲- (۱۱) وعن آيي أمامق آنْ رسول ال جْ قال: "ما جاعن جبریل عفت 
قط لا آمرن بالسُواك, لقد خشیت آن أحفي مد ق. رواه آهد. 

۷-(۱۲) وعن آنس» قال: قال رسول 5: "لقد اکثرت علیکم فی 
السواك". رواه البحاري. 

۳۸- (۱۳) وعن عائشة ناه قالت: کان رسول الّه 7۳5 یستنْ وعنده 
رحلان آأحدهما أکبر من الاآخحن فأوحي اليه ٍ فضل السواك آن کیره اعط الستواله 
آکبر هما. رواه آبو داود. 

2-۹ (۱) وعنها» قالت: قال رسول ار کی 1 الصلاة ال یستالهٌ ها 
علی الصلاة ال لا یستاك شا سبعین ضعفا" . رواه الببهقی ی شعب الامان". 


لقد خشیت: حواب قسم مقدر أي واله لقد عشیت آن یستاصل للن من کثرة استعمال السواك بسبب وصية 
حبرئیل» و کثرة مداومیی علیها. آن احفي: "نو" حفي الغرس: انسحی حافره. 

ی السواك: آي نی شأن السواك وآمره وفائدة هذا الاخبار مع علمهم بذلك (ظهار الاهتمام بشأن السواك 
وقوله: "لقد آکثرت علیکم" الفعول حذوف آي أطلت الکلام نی السواك کائنا علیکم. 

یستْ: "نه" الاستدان: استعمال السواك وهو افتعال من الأسنان أي مره علیهاء وفیه آن من الأدب تقدیم حق 
الا کیر من احاضرین في السلام» والشراب. والطیب ونحوهاء وفیه آن استعمال سواك الغیر غیر مکروه - علی ما 
یذهب لیه بعض من یتقذر- الا آن السنة آن یغسله آولا نم یعیره. آن کبر: هو الوحی به آي آوحي لیه آن فضل 
السواك آن یقدم من هو آکبر من الاخر. سبعین ضعفا: مفعول مطلق آو ظرف. آي تفضل مقدار سبعین» 
ی به مثل العدد الذ کور. غب" الضعف من الألفاظ التضايفة کالنصف. والزوج وهو ت کیب 
قدرین متساوین ویختص بالعدد. فاذا قیل: أضعفت الشيء وضعفته ضممت الیه مثله فصاعداء فاذا قلت: أعط 
فلانً ضعفین» فانه جري بحری الزوجین نی آن کل واحد یضاعف الحره فلا بخرحان عن الاْنین» قال الّه تعالی:- 


کیّر: آأي اعط الا کب وفیه بیان فضيلة السواك وتقدیم الا کبر في حکمه في مناولة السواك والطیب ونحوهما. 
[لمعات التنقیح ۷۲/۲] 


کتاب الطهارة ۳۰۹ باب السواك 
(۵ ۱) وعن یی سلمت. عن زید بن خالد اجهني قال: میت رسول 
له ۱۱ 9 فش 

له یقول: "لولا آن أشقَ علی ام لأمرئهم بالسّواك عند کل صلاق ولاحر 

صلاة العشاء ال ثلث اللیل". قال: فکان زید بن خالد یشهد الصلواتِ ی السحد 

۰ علی ادن موضع القلم من دْن الکاتب. لا یقوم لل الصلاة الا استن. نم 

رده ام مو صعه. رو اه الترمذي» و آبو داو د ا آنه م ول کر "و لاحرت اه العشاء 

ات اللیل . و قال الترمذي: هذا حدیث حسن صحیح. 

- وفآنهم عَذابا ضتفا «لاعراف:۳۸) سألوا آن یعذهم عذابا لضلافم وعذاباً پاضلاشم. 

آیي سلمة: هو عبد ال بن عبد الرهن بن عوف. زید بن خالد احهني: نزل الکوفت روی عنه عطاء بن یسار. 

حسن صحیح: آي له اسنادان: آحدها صحیح» والاحر حسن. 


عند کل صلاة: وعند انفية الراد وقت کل صلاة. [لعات التنقیح 4/۲ ۷] 


> + ۷ 


۳- کناب الطهارة ۳.۷ باب سنن الوضوء 
(6) باب سنن الوضوء 


الفصل الاول 
۱- (۱) عن أيي هريرق قال: قال رسول الّه 5: "ذا استیقظ أحذکم من 
نومه فلا یغمس یده فِ الاناء حی یغسلها؛ فانه لا يدري آین باننت نله متفق علیه. 
۲- (۲) وعنه قال: قال رسول ال 5: "ٍذا استیقظ أحدکم من منامه 


فلیستنثر ثلائا» فان الشیطان یبیت علی خیشومه" . متفق علیه. 


باب سنن الوضوء:امظ" ۸ یرد ب السنن" سنن الوضوء فقط. بل آرید آفعال البي وأقواله من الفرائض 
والسنن» یقال: جاء ی السنة کذا أي في احدیث. فانه لا يدري: قوله: "فانه" تعلیل» روی الامام النووي عن 
الشافعي وغیره من العلماء آن هل امحجاز کانوا یستنحون باحجارة وبلادهم حارة, فذا ناموا عرقوا» فلا یمن 
من آن یطوف یده علی الوضع النحس, و علی بثرة و قملة. 

وق احدیت مسائل: منها: آن الاء القلیل |ذا وردت علیه نحاسة تتحس وان قلت» ول تغیره. 

ومنها: الفرق بين ورود الاء علی النجاسة وعکسه فان الاء [ذا ورد علیها وان کان قلیلاً م یتتحس؛ وبالعکس 
ینجس [ذا کان أقل من القلتین. ومنها: آن موضع النجاسة لا یطهر بالاأححار بل ییقی حساً معفواً عنه فٍ حق 
الصلي. ومنها: استحباب الغسل نلحا؛ فانه (ذا آمر بالتثلیث فٍي التوهمة ففي التحققة آول. 

ومنها: استحباب الأخذ بالاحوط قٍ العبادات وغیرها ما یخرج ال حد الوسوسة. ومنها: آن استعمال آلفاظ 
الکنایات فیما یتحاشی من التصریح به. حیث قال: "لا يدري آين باتت یده" وم یقل: فلعل یده وقعت علی 
ذکره و دبره» و علی بحاسةء والنهي عن الغمس قبل غسل الیدین بحمع علیه. لکن ابشماهیر علی آنه ني تنزیه 
لا تحری» فلو غمس ‏ یفسد الاء وم یام الغامس. "تو" هذا نی حق من بات مستدجیّا بالأحجار معروریا؛ ومن 
بات علی حلاف ذلك» ففي آمره سعة. ویستحب له ایض غسلها؛ لآن السنة ٍذا وردت لعین ۸ تکن لترول 
بزوال ذلك العین, "حس" علق انيي 5 غسل الیدین بالأمر الوهوم, وما علق بالوهوم لا یکون واحباء فاصل 
الاء والیدین علی الطهارق فحمل الأکترون هذا احدیث علی الاحتیاط وذهب اسن البصري, وآأهد في 
[حدی الروایتین ٍل الظاهر وأوجبا الغسل وحکما بنجاسة الاء. 

فلیستنثر | م: استنثر: حرك النثرة» وهي طرف الأنف» ویجوز آن یکون ععی "نثرت الشيء: ٍذا فرقته وبددته.- 


۳- کتاب الطهارة ۳۰۸ باب سنن الوضوء 

۳- (۳۲) وقیل لعبد ال بن زید بن عاصم: کیف کان رسول له 25 
یتوضَاً؟ فدعا بوضوء فأفرغ علی یدیه فخسل یدیه مرتین مرّتین. تم مضمض واستنث 
ثلاثا؛ م غسل وجهه ثلائا؛ م غسل یدیه مرتین مرتین ال الرفقین, نم مسح رأسه 
بیدیه» فاقبل ما ودب بدا عقدّم رأسه تم ذهب ما ای قفا نم ردٌهما حی یرجم 
ی الکان الذي بدا منم تم غسل رحلیه. رواه مالك والنسائي. ولاأیي داود نحوه 
ذکره صاحب ابلامع . 


«اتو" و قض" "الفیشوم": [أقصی الأنف التصل بالبطن القدم من] الدماغ الذي هو موضم اس الشترك آو 
مستقر امیال» فاذا نام یجتمع الأحلاط ویبس علیه الخاطء ویکل احس ویتشوش الفکر فیری أضغاث أحلام 
فاذا قام من نومه وترك الفیشوم بحاله استمر الکسل والکلال واستقصی علیه النظر الصحیح, وعسر الخضوع 
والقیام علی حقوق الصلاق نم قال التوربشی: ما ذکر من طریق الاحتمال. وحق الأدب ی الکلمات النبوية آن 
لا یتکلم في هذا احدیث وأمثاله بشيء فان الّه سبحانه قد حصه بغرائب العان وحقائق الأٌشیاء ما یقصر عنه 
باع غیره» روی النووي عن القاضي عیاض: بحتمل بيتوتة الشیطان آن تکون حقيقة. فان الأنف أحد النافذ ٍل 
القلب» ولیس علیه ولا علی الأذنین غلق, وی احدیث "ان الشیطان لا یفتح الغلق" وجاء الأمر بکظم الفم ی 
التثاژب من آحل دخول الشیطان نی الفم ویحتمل آن یکون علی الاستعارة, فانه ما ینعقد من الغبار ورطوبة 
امخیاشیم قذر یوافق الشیاطین. 

لعبد الّه: آنصاري مازني من مازن من بی النجار, قیل: شارك وحشیّا ی قتل مسیلمة الکذاب قتل یوم اخرة 
شهه ادا وم بشفد بذرا 

بدا: تفسیر لقوله: "فأقبل هما وأدبر قال الولف: ولفا آطتبنا الکلام في احدیث؛ لأن ما ذکر ی الصابیح" 
م یوجد ی الصحاح" بلفظه الا رواية مالك والنسائي وآما معناه فما ذکرته في التفق علیه عقیبه» وبقية 
الروایات نما آوردما تتبیها علی آن متفق علیها ف "الصابیح" منها. 


وقیل لعبد الّه !خْ: القائل هو عمرو بن آیي احسن الأنصاري» آخو عمارة بن أیي احسن» جد عمرو بن یجی بن 
عمارة. [مرعاة الفاتیح ]٩۰/۲‏ 


۳۳ 
فاستخرحها» فمضمض واستنشق من کف واحدة ففعل ذلك ثلائاء م آدخل یده 
فاستخرجهاء ففسل وجهه لاناء نم آدحل یده فاستحرجهاء فغسل یدیه ی الرفقین 
مرتین مرتین» م بویتوی 
وف رواية: رتش وبداً عقدّم این قفا تم رها 


حیق رجع ال الکان الذي بدا من تم غسل رحلیه. وق روایة: فمضمض واستنشق 


و استنثر نلانا بغلاث غرفات من ماء. هی هه ی دا ای ره و وا 
فا کفاً منه:انه" یقال: کفأت الاناء (ذا کببته وزذا أملّه. علی یدیه: فعند غسل الیدین ۸ یدخلهما ی الانای 


بل أکفاً ی وعند غسل الرجلین صب الاء علیهماء في احدیت دلالة علی آن الاء ق الرة الثالثة 
بقي علی طهارته و طهوریته غیر مستعمل, اللهم الا آن یقال: انه نوی جعل الید آلة له» ومذهب مالك آن 
الستعمل في احدیث طهور و کرهه مع وحود غیره؛ لاأحل اخلاف. وکذا امحال عنده في الاء القلیل تحله 
بحاسة و م تغیره. 

قال آبو حامد ق "الاحیاء": وددت آن مذهب الشافعي کمذهب مالك ی الاء القلیل آنه لا بأس لا بالتغیر؛ ذ 
احاجة ماسة لیف ومثار الوسواس اشتراط القلتین» ولاجله شق علی الناس ذلك» ولعمري آن احال علی ما قاله 
و از شاد کر نها لکان آعسر البقاع في الطهارة مكة والدینة؛ اٍذ لا یکثر فیهما الاء ابحارية ولا الراكدة 
لکثیرة ومن ول عصر النيي 5 ی آحر عصر الصحابة ۸ بنقل واقعة ي الطهارق وكيفية حفظ الاء عن 
النحاسات و کانت وان مياههم یتعاطاها الصبیان والامای وتوضو عمر عاء في حرة نصرانية کالصریح في أنه 
م یعوّل الا علی عدم تغیر الاء» وکان استغراقهم ی تطهیر القلوب وتساهلهم في آمر الظاهر. آدخل یده: أي ی 
الاناء. فاستخرجها: آأي الید من الاناء مع الاء. 

بثلاث غرفات: بفتح الغین والراء وقیل: بضمهما جمع غرفة ععین مرة واحدة من ماء قیل: الْرفة بالفتح - 


۳- کتاب الطهارة ۳۹۰ باب سنن الوضوء 
وف رواية حری: فمضمض واستدشق من کفة واحدق ففعل ذلك ثلائً. وی روایة 
للبخاري: فمسح رأسه فأقبل ما وآدبر مرّة واحدة, تم غسل رجلیه ی الکعبین. 
وی حری له: فمضمض واستشر ثلاث مرات من غرفة واحدة. 

0۰6 (۵۰) وعن عبد 1 بن عباس» قال: توضً رسول ۹ 1 مرة مرق 
۸ یزد علی هذ!. رواه البخاري. 

۲- (1) وعن عبد ال بن زید: آن البي 6 توضاً مرتین مرنین. رواه البحاري. 

۷- (۷) وعن عثمان لب آنّه توضَاً بالقاعد. فقال: آلا آریکم وضوء 


رسول الّه ۲3 فتوضاً ثلاثا ثلائا. رواه مسلم. 
بالقاعد: موضع قعود الناس نی الأسواق وغبرها. فتوضاً ثلالا فلافا: أي غسل کل عضو لاناً لائاء ولا توضاأ- 


-مصدر غرف آي آخذ الاء بالکف وبضم الغین الاسم وهو الاء الغروف» وقیل: هي ملء الکف من الاء 
یع أخذ غرفت ومضمض واستنشق بما» و کذا بالثانية والثالث» کذا قاله بعض الشراح من علمائناه وهو حلاف 
الذهب. والاظهر آن الثلاث کل واحد منها وقع بثلاث غرفات. |الرقاة ]٩۹/۲‏ 

من کفة واحدة: قال ابن بطال: الراد بالکفه الغرف؛ ولا یعرف في کلام العرب (حاق هاء التأنیث بالکف, تم 
قال: والراد بکفة فعله لا ها تأثیث لکف. وقال صاحب "الشارق": قوله: "من کفة" هي بالضم والفتح 
کفرفة وغرفة آي ملاً کفه» واعلم آأنه 5 غسل في بعض الاحیان مرة مرة اقتصارا علی مقدار الفرض الذي 
لا یصح الوضوء بدونه» ون بعضهاء مرتین مرتین مبالغة ی تطهیر وسماه نور علی نور» وحعله سببا لزید 
الثواب ومضاعفة الأحر وی بعضها انا لاه وهذا غاية مرتبة التطهیر والبالغته وهو أحد معا (سباغ 
الوضوء الذي وقع في الاحادیث الأمر ب والترغیب فیه, والزيادة علی الثلاث تعد وسراف وظلم منهي عنه 
کما جاء في احدیث. ولکنها لا تبطل الوضوء. [لعات التنقیح ۷۸۰۷۷/۲] 

مرة مرة: يعي غسل کل عضو مرة واحدق ومسح برأسه مرة. [للرقاة ۱۰۰/۲] م یزد علی هذا: آي نی هذا 
الوضوء آو ف ذلك الوقت. آو باعتبار علمه والا فقد صحت الزيادة ق روایات لا تحصی. ولفا فعل ذلك 
لبیان ابواز فانه أقل الوضوء. [الرقاة ۱۰۰/۲] 


۳- کتاب الطهارة ۳۹ ۱ باب سنن الوضوء 

۸- (۸) وعن عبد ال بن عمرو قال: رجعنا مع رسول ال 5 من مکة 
ال الدینف حی [ذا کنّا جاء بالطریق تعجل قوم عند العصر فتوضووا وهم عُحٌال 
فانتهینا الیهم واعقابهم تلوح ۸ عسّها الاء» فقال رسول ال 35: "ویل للاعقاب 
من انار آسبغوا الوضوء". رواه مسلم. 


خرسرل اه که سرخ مرق واعرن هزین مرن واه قلح نیما لام آن الکل عاقم وان الا کمل اف 
والزيادة علی الکمال نقصان وخطاً وظلم واساءة کما سیرد. باء بالطریق: الظرف الاوی خبر "کان" والثاني 
صفة "ماء" آي کنا نازلین بماء کائن ف طریق مکت و اتعحل" ععن استعجل, کقوله تعالل: من نحل في 
تومین 4 (البقرة: ۲۳ يعيي طلبوا تعحیل الوضوء عند فوات العصر, فتوضووا عاجلین. 
ویل للاعقاب : "نو" الویل: النزي» وافلاك والشقة من العذاب» و کل من وقع ف هلکة دعا بالویل» وحص 
العقب بالعذاب؛ لأنه العضو الذي ۸ یغسل, فالتعریف للعهد. وقیل: آراد صاحب العقب؛ وذلك لام کانوا 
لا یستقصون علی آرحلهم ی الوضوء قال الامام النووي: في هذا احدیث دلیل علی وحوب غسل الرحلین 
وآن السح لا جزی» وعلیه جمهور الفقهاء نی الأعصار والأمصار» وقالوا: لا یجب السح مع الغسل» وهو 
مذهب آیي داود و ۸ یثبت خلاف هذا من أحد یعتد به ق الاجاع بخلاف الشيعة وآیضا کل من وصف 
وضوء رسول ال في مواضع متلفق. وعلی صفات متعددة متفقون علی غسل الرجلون» قیل: رن 
الاستدلال بقراعة بر في طأرخلک 6 آنه عطف علی ابشوار» کقوله تعای: عذاب یم یمه وقوله تعالی: 
حور عین4 بعد قوله تعالی: (یطوف عَهم ولْدان مخلُون بأ کاب وأباریق (الواقعة:۱۸-۱۷)؛ لان 
حور لا یصلح عطفها علی آکواب؛ لأن اور لا یطاف با وفائدة العطف ما قاله صاحب "الکشاف" من آن 
الُرحل مظنة الافراط في الصب علیهاء وقال ابن احاحب: عطف الأرحل علی الرژوس مم زرادة کوفا مخسولة 
من باب الاستغناء بأحد الفعلین التناسبین عن الاآحر کقوله: 

یالیت زوحك قد غدا تلد سرا وراه ِ 


ویل للاعقاب !۶: کان أصحاب اليي ع ابر وأتقی من آن یتساهلوا ني آمر الدین حی يفضي بم ذلك ال 
ترك الواحب ورسول الّه ی بین آظهرهم. فالظاهر آن القوم الذکورین نی احدیث کانوا قوما حدیثا عهدهم 
بالاسلام من سکان البوادي» وجُفاة الاعراب زوا غسل رحلهم؛ بمهلهم بأحکام الشرع» فرحرهم الني 5 
مذا الوعید عن ترك الواحب. [الیسر ۱4/۱ ۱9 

آسبغوا الوضوء: أي آکملوه وآقوه ولا تتر کوا حزعا من أحزاء الأْعضاء غیر مغسول. [لعات التنقیح ۸۳/۲] 


۳- کتاب الطهارة ۱۲ باب سنن الوضوء 
)٩( -6‏ وعن المغيرة بن شعبةء قال: ان البي ی توضاً فمسح بناصیته 
وعلی العمامة وعلی التفین. رواه مسلم. 
۰ - (۱۰) وعن عائشة قالت: ای اتاتت ین وا ی 
شانه کله: في طهوره وترجله وتتله. متفق علیه. 


سوقول العر: علفته تبنا وماء باردا. الغيرة بن شعبة: من ثقیف» أسلم عام الخندق» وأول مشاهده ادييية 
کان آمیر الکوفة لعاويت ومات با. وعلی موه آقض" اختلفوا في اللسح علی العمامة فمنعه آبو حنيفة 
ومالك سا مطلقا» وجوز لنوري وداود وأهمد عبر الاقتصار علی مسحها. الا آن آهمد اعتبر التعمیم علی طهر 
کلبس اخف. وقال الشافعي سثه: لا یسقط الفرض بالسح علیها لظاهر الاية الدالة علی الالصاق, والاأحادیث 
العاضدة یاهاء لکن لو مسح من رأسه ما ینطلق علیه اسم السح؛ وکان یعسر علیه رفعها» وأمرّ الید البتلة 
علیها بدل الاستیعاب کان حسنا. 
پحب التیمن: "مح" هذه قاعدة مستمرة في الشرع ففي کل ما کان من باب التکرع والتشریف کلبس التوب؛ 
والسراویل» واخف ودخول السحد. والسواك والا کتحال. وتقلیم الاظفار وقص الشارب. وترحیل الشعر 
وهو مشطه ونتف الابط وحلق الرأس» والسلام من الصلاق. وغسل أعضاء الطهارق واخروج من اللای 
وال کل والشرب والصافحة وغیر ذلك ما هو فٍ معناه یستحب التيامن فیه وما کان بضده کدخول الای 
وخروج السحد. والاستنجای وحلع اللوب والسراویل» والخف وما آشبه ذلك؛ فیستحب فیه التیاس وذلك 
کله لکرامة اليمین وشرفه وأجهمع العلماء علی آن تقدع الیمی من الیدین والرحلین ق الوضوء سنة لو خالفها 
فاته الفضل. فی طهوره: قیل: في ابدال قوضا: "في طهوره وترجله وتتعله" من قوضا: "یی شأنه" باعادة العامل 
(شارة ای آن الطهور فتح آبواب الطاعات فبذ کره یستخن عنهاء و"الترحل" متعلق بالرأس وا التتعل" بالرحل» 
ففیه (حاطة الأعضاء وابحوارح فیکون کبدل الکل من الکل. 


فمسح بناصیته: تبیها علی آأن السح کان ملصقاً بالرأس من غیر حائل. |الیسر ۵/۱ ۱] 

وعلی و تا یت نیح سوی عمامته بیدیه» فحسب الراوي آنه مسح علیها. |الیسر 
۱ یحب الّیمن: اليمّن ی اللغة الشهورة هو التبرك بالشیء من "الیْمن" وهو البرکت والراد ی هذا 
احدیث ابرء بالایامن» ول أحد له شاهدا ی کتب العربيق وقوضا: اجب التيمن" أي یوثره ویختاره» عبرت عن 
ذلك باحبة؛ لان من شأن احب للشيء آن یوثره ویختاره. [للیسر ۵/۱ ۱] وترجله: وأرادت بالترجّل امتشاط 
لشعر» وشعر مرجل آي مسرّح و المرجل والمسرح: الشط. [الیسر 45/۱ ۱] 


۳- کتاب الطهارة ۳۱۳ باب سنن الوضوء 
الفصل الثاني 
۱- (۱۱) عن آیي هریرقه قال: قال رسول ال 35: "ذا لبستم واذا 
توضِات فابدژوا بأیامنکم". رواه هد وآبو داود. 
۷۲- (۱۲) وعن سعید بن زید. قال: قال رسول کت "۷ وضوء لن 
یذ کر اسم ال علیه". رواه الترمذي» وابن ماحه. 
۳- (۱۳) ورواه آهد. وآبو داود عن أیي هريرة. 


۰ - (۱۶) والدارمی عن آيي سعید اطخدري, عن آبیه وزادوا ی أوّله: .... 


اذا لبستم واذا توضَاعم: حصا بالذکر. و کرّر آأداة الشرط؛ لیوذن باستقلاشما؛ و ما یستتبعان جمیع ما یدحل 
لباب آما الوضوء فقد مر ذکره آنفا» وأما اللباس» فانه من التعم الممتٌ ها ق قوله تعالی: لیا بيني آدم قد أنرلنا 
کم ناسا يّاري موآتک 4 (الاعراف:1 ۰6۲ فان التستر باب عظیم من التقوی. 

بأیامنکم: تو" الرواية العتد با "عیامنکم ولا فرق بين اللفظین في العربية» فان الاعن واليمنة حلاف الایسر 
والیسرق غیر آن احدیث تفرّد به "بو داود" باحراحه في کتابه ولفظه: "عیامنکم" فعلینا آن نتبع لفظه. قال 
للولف: وحدت ‏ کتاب "آيي داود" في باب التعال» ون "شرح السنة" و "شرح صحیح مسلم" للنووي کما 
ق "الصابیح و قد خر جه مد ی آمسنده" ایضا برو اية یی هريرة فلم یتفرد به بو داود. 

سعید بن زید: هو قريشي عدوي من العشرة البشرة. لا وضوء ا: "قض" هذه الصيغة حقيقة ف نفي الشيء 
وتطلق بحازا علی نفي الاعتداد به لعدم صحته کقوله 5: "لا صلاة الا بطهور" وعلی نفي کماله کقوله ع 
۷۳ صلاة بار السجد الا نی السجد" وههنا حمولة علی نفي الکمال خلافا لاهل الظاهر؛ لا روی ابن عمره 
وابن مسعود لد آنه کل قال: "من توضاً وذکر اسم الّه کان طهورا بحمیع بدنه. ومن توضاً وم یذکر اسم له 
کان طهورا لأعضاء وضوئه" والراد الطهارة عن الذنوب؛ لان احدث لا یتجزی. 

عن أبي سعید الخدري» عن آبیه: الصواب عن آي سعید الخدري عن رسول الک فانه الراوي عن رسول 
له 5 لا آبوم» وی "سنن الدارمی" آخبرنا عبد الّه بن سعید قال: آخبرنا آبو عامر العقدي» قال: أحبرنا کثیر - 


لا ودضوء ك و قد ذهب بعض علماء احدیت 01 و جوب التسمية عند الوضوء: منهم الامام هد رللیه. آالیشر | 


۳- کناب الطهارة ء ۳۹۱ باب سنن الوضوء 
"۷ صلاة لرن لا وضوء له". 

۰- (۱۵) وعن لقیط بن صبرق قال: قلتْ: یا رسول ال! أخبريي عن 
الوضوء. قال: "أسبغ الوضوء وخلل بین الأصابع وبالغ ف الاستدشاق الا آن 
تکون صائما". رو اه بو داود» والترمذي» والنسائي» وروی ابن ماحه والدارمي 
ال قوله: "بین الأصابع". 

17 - (۱3) وعن ابن عباس قال: قال رسول ال 5 "|ٍذا توضأت فخلل 
بین آصابع يديك ورحليك". رواه الترمذي. وروی ابن ماحه نحوه. وقال الترمذي: 


< این زید حدْيي ربیح بن عبد الرحهن بن آيي سعید اخدري عن آییه عن جده عن الني تقد قال: لا وضوء" 
احدیت. لقیط بن صبرة: هو لقیط بن عامر بن صبرة وقیل: هو غیره ولیس بشيء. عقيلي صحايي مشهور» 
عداده ‏ أهل الطائف. 

آخبرين عن الوضوء: اللام تلعهد وهو ما اشتهر بین السمن» وتعورف عندهم آن الوضوء ما هو؟ فالا ستخبار 
عن آمر زائد علی ما عرفه فلذلك قال َ آسبغ الوضوء" أي کماله. ایصال الاء من فوق الغرة ی تحت 
اللنك طولا ومن الذن لل الاذن عرضاً مع البالغة ف الاستنشاق والضمضةء هذا ی الوحه وآما ق الیدین 
والرحلین فایصال الاء ال ما فوق الرافق والکعبین مع تخلیل کل واحد من آصابع الیدین والرحلین فتأمل ی 
بلاغة هذا امحواب الوجز!. 


الا آن تکون صائما: حوفا من فساد الصوم بوصول الاء ی الدماغ» واخیشوم محل الشیطان» فینجذب الاء 
حی یفسد صومه. [لعات التنقیح ]٩۱/۲‏ 

فخلّل بین اصابع !خ: وكيفية تخلیل آصابع الرحل آن یخلل بخنصر الید الیسری ببتدین بخنصر الرجل الیمین» 
ویختم بخنصر الرحل الیسری رعاية للتيامن؛ وتخلیل أصابع الیدین بادحال بعضها ف بعض,ء ویی "القنیة" کذا 
ورد» کذا قال الشیخ ابن افمام وقال: ومثله فیما یظهر آمر اتفاقي لاسنة مقصودة. [لعات التنقیح ]٩۱/۲‏ 


۳- کتاب الطهارة ۳۱ باب سنن الوضوء 

۷- (۱۷) وعن المستورد بن شذاد. قال رات فش له کل زذا توضا 
دك أصابع رجلیه بخنصره. رواه الترمذي وأبو داود وابن ماجه. 

۸- (۱۸) وعن أنس؛ قال: کان رسول الک ذا توضاً اعد کفا من ماع 
ی ی و قال: "هکذا آمري ربي ". رواه بو داود. 

4 - (۱۹) وعن عنمان هفمه: آن البي 5 کان بخ یته. رواه الترمذي» 
والدارمي. 

۰- (۲۰) وعن آيي حیّقء قال: رآیت علّا توضاً نفسل کفیه حین أنقاهماه م۸ 
مضمض ثلائ؛ واستدشق لاناه وغسل وحهه ثلائاء وذراعیه لائاء ومسح برأسه 
مرق, تم غسل قدمیه لل الکعبین» ثم قام فأحذ فضل طهوره فشربه وهو قائم» م 
قال: أحببت آن آریکم کیف کان طهور رسول اه ق. رواه الترمذي واّسائي. 


الستورد بن شداد: فرشي من بيي حارث بن فهد عداده ی أهل الکوفت سکن مصر ویعد فیهم یقال: انه کان 
غلاماً یوم قبض الرسول کل الا آنه سع منه» وروی عنه. أیي حیة: هو عمرو بن نصر اممداني. 


بخنصره: ۳۹ و کسر الصاد ویفتح» الاصبع الصغری. [لعات التنقیح ]٩۱/۲‏ 

تعت خنکه: هو بفتح الهملة والنون» باطن الفم من داخل, والأسفل من طرف مقدم اللحیتین» ونحت اخنك 
ی ی ی ی 
عند غسل الوجه؛ لأنه من تمامه لا بعد فراغه کما توهی کذا في بعض الشروح. [لعات التنقیح ]٩۲/۲‏ 

هکذا أمری ربّي: وطذا ذهب الزن وأهد فیما احتاره بعض الكلمة من مذهبه ی آن تخلیل اللحية واجب» کذا 
احواشي. [لعات التنقیح] کان یخلل یته: وقال الشمین: تخلیل اللحية سنة عند آيي یوسف وفضيلة عندها؛ 
وقال شس الالمة السرحسي بعد ما نقل عن "شرح الاثار" ٍن قول آيي حنيفة وحمد جواز التخلیل: والأصح قول 
آي یوسف صثلر. [لعات التنقیح] نم مضمض ثلااً واستنشق (خ: ظاهره الفصل الطابق لذهبنا. [لتعلیق الصبیح] 
ومسح برسه مرة: فیه دلیل لعدم التلیث الذي علیه ابلمهور لاف للشافعي سبن.. [لتلعیق الصبیح ۳۰7/۱] 


۳- کتاب الطهارة ۳۹۹ باب سنن الوضوء 

0۱- (۲۱) وعن عبد خیر قال: نحن حلوس ننظر ال علي حین توضا 
فأدحل یده الیمی فملاً نمه. فمضمض واستنشق. ونثر بیده الیسری» فعل هذا 
ثلاث مرّات ثم قال: من سرّه آن ینظر ی طهور رسول ال کْْ» فهذا طهوره. 
رواه الدارمي. 

۷- (۱۲) وعن عبد ال بن زید» قال: ریت رسول ال 5 مضمض 
واستنشق من کف واحدة فعل ذلك ثلائا. رواه بو داود» والترمدي. 

2-۳ (۲۳) وعن ابن عباس» آن البيي مسح بر آسف و آذنیه: باطنهما 
بالسّباحتین» وظاهرهما بامامیه. رواه النّسائي. 

4 - (۲) وعن الوبیع بنت معوّذ: آفا رأت یی و یتوض قالت: فمسح 
رأسه ما آقبل منه وما آدین و صدغیه هر 
عبد خیر: مدای آدرك زمن النی 3 الا آنه م یلقه. وهو من کبار صحاب علی» ثقة مأمون سکن الکوفة 


و یقال: آتی علیه مائة وعشرون سنة. عبد الّه بن زید: هو زید پن عبد ربه شهد عبد الّه العقبة وبدرا والشاهد 
بعدها وهو الذي آري الذان ف النوم سنة (حدی من افمجرة بعد بناء السحد وهو آنصاري حزرجي. 


فمضمض: آي حرك الاء ی الفی والضمضة ق اللغة: حريك الاء فٍ الفی ویطلق علی بحموع دخال الاء في 
الفم وتحریکه فیه. [لعات التنقیح ]٩4/۲‏ ونثر: آأي آحرج الحاط والاذی من أنفه. [الرقاة ۱۱۱/۲] 

فعل ذلك ثلائا: أي احموع و کل واحد منهما "ثلائا" والاعیر هو الأنسب الطابق لکش والوافق 
للاکمل. [الرقاة ۱۱۱/۲] مسح برأسه وأذنیه: ظاهره آنه مسحهما عاء رأسه ومذهبنا یوافقه. [الرقاة 
۲ بالسباحتین: يعي السبحتین, وهما السبابتان والسباحة والسبُحة من التسمیات الاسلامية. غیّروهما 
[السبابتان] ما كراهة لعی السبابة. 

الربیع: أنصارية نحاري من البایعات تحت الشحرة. صدغیّه: الصد غ: ما بین الأذن والعین» ویسمی الشعر 
التدلي علیه صدغا."حس" احتلفوا قٍ تکرار السح: هل هو سنة و لا؟ فالاکثر علی أنه عسح مرةء ومنهم 
الاْئمة الثلاث والشهور من مذهب الشافعي آن السح ثلائا سنة بثلائة میاه جدد. 


۳- کتاب الطهارة ۳۷ باب سنن الوضوء 

وق رواية: آنه توضَاً فأدحل (صبَعیّه نی جحري آذنیه. رواه آبو داود. 

وروی الترمذي الرواية الأوی وأحهد وابن ماحه الثانية. 

2-۰۵ (۲۵) قرش نله رن تین ۳ رأأی لبي ‏ توضّ وأنه مسح رآأسه 
بعاء غیر فضل یدیه. رواه الترمذي. ورواه مسلم مع زوائد. 

2-۲ (۲۰) وعن آیي أمامف ذکر و رسول ۹ سك قال: و کان بسح 
الاقین, وقال: الأذنان من الرس. رواه ابن ماحه وأبو داوده والترمذي. 

وذکرا: قال هاد: لا آدري: "لأذنان من الراس" من قول یی آمامة آم من قول 
تال اش 9 


باء غیر فطل یدیه:"تو" آي آحذ له ماءا حدیدا وم یقتصر علی البلل الذي بیدیه وقال: هذا احدیث مُخُرج 
ی "کتاب مسلم" والولف ۸ یشعر آنه في "کتاب مسلم" ونقله عن کتاب الترمذي» فحعله من "اسان" 
قیل: لا علیه نی ذلك. بل غایته آنه ترك الأوی. 

یی أمامة: أنصاري حزرجي. سح الاقین: "نو " الاق: طرف العین الذي يلي الأنف. قاله بو عبید افروي. وی 
کتاب "ابوهري": الذي يلي الأنف والأذن. واللغة الشهورة موق. ولنغا مسحهما علی الاستحباب مبالغة ی 
الاسباغ؛ لآن العین قلما تخلو من قذف ترمیه من کحل وغیره» و رمص یسیل منهاء فینعقد علی طرف العین؛ 
فیفتقر ال تنقیته وتنظیفه بالسح ومسح کلا الطرفین أحوط؛ لأن العلة مشتر کة. 

قال اد اخ: ما نشاً تردد ماد من احتمال آن یکون "وقال" عطفا علی " کان"» فیکون من کلام رسول الّه 3 
آي کان یغسل وعسح الاقین و ۸ یوصل الاء ی الأذنین وقال: "هما من الراس" فیمسحان ,عسحه. واحتمال 
آن یکون عطفاً علی "قال" فیکون من قول آیي آمامة اي قال الراوي ذکر آبو آمامة کان رسول الّه 3 یغسل 
الوحه وعسح الماقین و لم یفسل الأذنین؛ لأفما من الرأس."حس" احتلف نی آنه هل یخذ لاگذنین عاء حدید؟- 


جُحرّي آذنیه: بتقدیم امیم الضمومة أي صماخیهما. [الرقاة ۱۱۳/۲] بماء غیر فضّل یدیه: اعلم آن أصحابنا 
الحتفية ذکروا ی کتبهم آن مسح ببلل المسوحات» وذکروا في ذلك حدیثا من ابن مسعود هلیه آنه لو کان اي 
کنه بلل» فمسح رأسه آجزاً الا آمم حصوا ذلك البلل عا ‏ یکن مستعملاٌ. [لعات التنقیح 40/۲] 


۳- کتاب الطهارة ۳۱۸ باب سنن الوضوء 
۷- (۲۷) وعن عمرو بن شعیب. عن آبیه عن حدّه. قال: جاء آعرايي ٍل 
لبي 5 یساله عن الوضوء فاراه ثلائا ثلائا, مج قال: "هکذا الوضوء فمن زاد علی 
هذا فقد أساء وتعدّی وظلم" . رواه النساني» وابن ماحه وروی آبو داود معناه. 
۸- (۲۸) وعن عبد ال بن الغفل» آنه سمع ابنه یقول: اللهم 1 اس 
یز قال: ۳ النار؛ فان 
۰ ی الطهور 


و الدعاء . رواه هد ی داو د» وابن ماجحه, 


-قال الشافعي یظه: ها عضوان علی حافما؛ عسحان ثلاث بثلائة میاه حدد؛ وذهب آکثرهم ی أما من 
الرأس عسحان معه قال الزهري: هما من الوحه یمسحان معه؛ وقال الشعي: ظاهرهما من الرأس؛ وباطنهما من 
الوحه. قال هماد: یغسل ظاهرهما وباطنهماء وقال (سحاق: الاختیار آن ,عسح مقدمهما مع الوجه. وموخرها 
مع الرآس . یسأله: حال من فاعل "حاء" أي جاء سائلاً عن الکمال» کما مضی ي احدیث الثالث. 

فاراه ثلاثا ثلائا: أي آراد آن بریه ما سأله. فتوضاً وغسل الاعضای ومسح الرس والأذنین کلاً منهما ثلائا تلا 
قال: هکذا. فقد آساء: قض" آي آساء الادب. فان الازدیاد استنقاص نا استکمله الشرع» وتعذ عما حذ 
لم, وظلم باتلاف الا ووضعه ق غیر موضعه قال ابن البارك: لا آمن |ذا زاد علی الثلاث آن یأنم. وقال هد 
واسحاق: لا یزید علی الثلاث الا رحل مبتلی. قیل: عکن آن یقال: انه آساء الأدب حیت زاد علی مودّبه 
ولا یفعل ذلك لا من تعدی طوّره. وحاوز حدّه حیث توهم آأنه آعلم ولا یصدر ذلك [لا عمن ابتلی بابشنون» 
ومن توهم ذلك فقد ظلم نفسه. حیث عرضها لسخط الّه ومقته هذا مع قول ابن البارك ولهد جفٌ. 

اي بُنيْ: "تو" آنکر الصحايي علی ابنه في هذه السألة؛ لانه طمح ل ما یبلغه عملاً وحالً» حیث سأل منازل 
الانبیاء والأولیاء وجعلها من باب الاعتداء ی الدعاء؛ لا فیها من التجاوز عن حد الآدب. ونظر الداعي الی- 


عمرو بن شعیب (: احتمال آن یکون الضمير نی جده راجعا لل عمرو ون یکون راحعا ال أییه شعیب» 
وی ی وی وم ی ی ] 
وت بارعا رال ۳ شعیب" فاحدیث متصل؛ ان خد یت عبد ال بن عمرو وهنه العلة تکلموا ق 
صحيفة عمرو بن شعیب عن آبیه عن حده؛ لا فیها من احتمال التدلیس. [الیسر ۶۸/۱ ۱] 


۳- کتاب الطهارة ۳۹۹ باب سنن الوضوء 
نت (۲۹ وعن یی بن کعب» عن البي کت قال؛ 2 للو ضو ء شیطانا یقال 
له : الو لهان فاتقوا وسواس الاء . رواه الترمذي» واین ماحه. وقال الترمذي: هدا 
حدیث غریب» ولیس (سناده بالقوي عند أهل امحدیث؛ لا لا تعلم آحدا آسنده 
۰ ۲( (۰ ۳ وعن معاد بن حبل» قال؛ وا رسول اه ت ادا توضاأً تق 

۳ ۰ ۰ 
وحهه بطرف نوبه. رواه الترمدي. 

۱- (۳۱) وعن عائشة له قالت: کانت لرسول الّه 5 خرقة نشف با 
آعضاءه بعد الوضوء. رواه الترمذي» وقال: همذا حدیث لیس بالقائم وآبو معاذ 
الراوي ضعیف عند أهل احدیث. 

۱ والاعتداء ف الدعاء یکون من وجوه کثيرق والاصل فیه: آن یتحاوز عن مواقف الافتقار 
ال بساط الانبساط و یل ٍل أحد طرفي الافراط والتفریط في حاصة نفسه وی غیره ٍذا دعا له أو دعا علیه 
والاعتداء ی الطهور استعماله فوق احاحة والبالغة ی حري طهوریته حی يفضي ال الوسواس - انتهی کلامهت 
فعلی هذا ينبغي آن یروی "الطهور" بضم الطاء؛ لیشتمل التعدي في استعمال الاء والزيادة علی ما حدّ له. 
الولهان: "تو" مصدر وله یله ولها وولهانا؛ وهو ذهاب العقل» والتحیّر من شدة الوحد. فسمي به شیطان 
ی 
تری صاحبها حیران ذاهب العقل لا يدري کیف یلعب به الشیطان؟. 


وسواس الاء: آأي هل وصل الاء ی اعضاء الوضوء آو لا؟ وهل سل مرة آو مرتین؟ وهل هو طاهر و پحس؟ ‏ 
أو بلغ و أو لا ؟. 


خرقة یش !خ: وی بعض کتب النفية آأنه زن کان علی طریق التنزه والتکبر یکره وان کان علی قصد 
التنظیف ۸ یکره وی بعض الشروح: قال العلماء: یستحب ترك التنشیف؛ لأن البي 6 کان لا پتشف؛ ولو 
نشف ۸ یکره علی الأصح. وقیل: یکره؛ لانه |زالة لأثر العبادة کالسواك للصائم وقیل: لأن الاء سبح ما دام 
علی أعضاء الوضوء. [لعات التنقیح ۱۰/۲ 


۳- کتاب الطهارة و ۳۲ باب سنن الوضوء 


الفصل الثالث 

۲- (۳۲) عن ابت بن آيي صفیّ. قال: قلت لأی ی ۱ 
الباقر-: حدّئك جابر: آن البيي ی توض مرة مرف ومرتین ومرتین» وثلان تادن؟ 
قال: نعم. رواه الترمذي» وابن ماجه. 

۳- (۳۳) وعن عبد ال بن زید قال: ان رسول ال 2 توضاً میتین 
مرتین» وقال: "هو نور علی نور ". 

6 ۷- (۳۶) وعن عثمان هب قال: ان رسول الّه یط توضَاً ثلانا ثلائا 
وقال: "هذا وضوئي ووضوء الأنبیاء قبلي. ووَضوءٌ ابراهیم". رواها رزین» 
والتووي ضعّف الثالي في "شرح مسلم". 

۵۰ - (۳۰) وعن آنس قال: کان رسول له یتوضا لکل صلاق. و کان 
احدّنا یکفیه الوضوءٌ ما م بحدت. رواه الدارمي. 


ثابت: هو ان من الازد. سمع محمد بن علي الباقر» روی عنه و کیع وابن عيينة. حدّئك جابرٌ: من عادة احدئین 
آن یقول القاري بین يدي الشیخ: حدئك فلان عن فلان برفع اسناده وهو ساکت یقرر ذلك کما یقول الشیخ: 
حدئيي فلان عن فلان» ویسمعه الطالب. نوز علی نور: اشارة ال قوله: "ان أمی غر محجلون من آثار 
الوضوء" و هداية علی هدايت و سنة علی فرض. رواهما: أي حدیث عبد الّه بن زید وحدیث عشمان. 
ضعف الثاین: آي حدیث عثمان. یتوضاً لکل صلاة: ی امحدیث (شعار بان بحدید الوضوء کان واجبا علیه. ثم 
نسخ بشهادة احدیث الاني. 


ووضوء ابر اهیم. خصیص بعد التعمیم؛ لا حتصاصه .عزید التنظیف و التطهیر من آحکام الفطرة کما سبق. 
[لعات التنقیح ۰۱/۳۲ ۱ یتوص لکل صلاة: قال: وختمل یه کان یفعله استحبابا؛ حشي آن یظن و جوبه 
فتر که لبیان ابواز» قلت: وهذا آقرب. [الرقاة ۱۲۰/۲] 


۳- کتاب الطهارة ۳۳۱ باب سنن الوضوء 

۰ - (۳۰) وعن حمد بن یجی بن حبّان» قال: قلت لعبید الّه بن عبد ال بن 
و پیت له خی خی لح ادها طافی ان ام یراع 
آخذه؟ فقال: حدثته آسماء بنت زید بن اخطاب آن عبد ال بن حنظلة بن 
آي عامر الغسیل, نش ی کار و الوضوء لکل صلاة طاهر] 
کان و غیر طاهر, فلمّا شق ذلك علی رسول ال 5 آمر بالسّواك عند کل صلاةء 
وضع عنه الوضوء الا من حدتٍ. 

قال: فکان عبٌ الّه: یری أن به ره علی ذلك. ففعله حی مات. رواه آهمد. 

۷ - (۳۷) وعن عبد ال بن عمرو + بن العاص آن النی ج مر بسعلٍ وهو 
یتوضاء فقال: "ما هذا السَرّف يا سعد؟". قال: آق الوضوء سرف؟ قال: "نعم! وان 


کنت علی فر جار". رو اه امد وابن ماجه. 


حمد بن یجی بن حبَانْ: تابعي آنصاري. سمع اين عم وأنس بن مالك وعمه واسع بن حبان» وحبان بفتح 
بحاء. عمّن آخذه؟: متعلق .ععی "ارآیت" آي آخبرن عمن آخذه؟ والضمیر .ععی اسم الاشارق والشار الیه 
الوضوء الحصوص. حدثنه: اي حدفٌثه معین ما قاله لا ما تلفظ به. زید بن اخطاب: و عمر بن الطاب. 
آن عبد ال بن حنظلة: کان له سبع سنین حين توف اليي که وقد رآه. وروی عنه کان خبرا فاضلاً مقدما ن 
الأنصار؛ وقد بویع ی الدينة علی علع یزید بن معاويق وقتل یوم احرة بسبب ذلكك. 

الغسیل: صفة حنظلة روی عروة آن رسول ال 6 قال لامرأة حنظلة: ما کان شأنه؟ قالت: کان حنبا 
وغسلت أحد شقي رأسه فلما ممع ايعة حرج فقتل فقال رسول الثّه 5: ریت اللائكة تخسله. 

آمر بالسُواك: نی احدیث تنبیه علی فخامة السواك حیث آقیم مقام ذلك الواحب, فکاد آن یکون واجبا علیه. 
وان کنت علی فر جار: تتمیم لارادة البالغة آي نعم! ذلك تبذیر واٍسراف فیما ۸ یتصور فیه التبذیر» فکیف .عا- 


أمر بالسواك: : فیه تأیید گذهبنا آن السواك سنة لوقت کل صلاة لا کل صلاة کما هو مذهب الشافعي هلٌه؛ 
لنه بدل الوضوء الذي کان واحبا لکل وقت» فافهم. [لعات التنقیح ۱۰۳/۲] 


۳- کتاب الطهارة زر باب سنن الوضوء 
۸- (۳۸) وعن أيي هريرة» واين مسعود» وابن عمر» عن البي قال: 
م توص وذکر اسم بل فائه "۳ ی ومن توضً وم یذ کر اسم بل 
یط الا موضم الوضوء". 
۵ - (۳۹) وعن آأيي رافع» قال کان رسول الّه کّ اذا توضاً رضوءٌ الصلاة 


حرك حاعه ی (صبعه. رو اهما الدار قطی؛ ورو ع) ابن ماجحه الاخیر . 


-تفعله؟ ویحتمل آن یراد بالاسراف الائم. 


وضوء الصلاة: کاأّنه احتر از عما ادا توضاأً لس الصحف و دحول السجد» و سجده التلاو ة فکان ِ یبالغ 
فیه. وختمل آن یکون احترازا عن وضوء الطعام. [لعات التتقیح ۱۰4/۲] 


د ع ۷ #۲ 


کتاب الطهارة ۳۳۳ باب الغسا 


«ه) باب الغسل 
لفصل الاول 

۰ - (۱) عن آبي هريرة» قال: قال رسول له 5 "!ذا جلس آحدکم بین 
شعبها الاربع م جَهٌدهاء فقد وحب العُسل وان ُنزل". متفق علیه. 

۱- (۲) وعن ی سعید قال: قال رسول ال :"نما الاء من الاء". 
رواه مسلم. ۱ 

قال الشیخ الامام محيي السنة یظه: هذا منسوخ. 

۲ - (۳) وقال ابن عباس: [نما الاء من الاء» ی الاحتلام. رواه الترمذي» 
وم آجده ی "الصحیحین . 


بین شعها الاربع: "قض" قیل: یداها ورحلاها؛ وقیل: یداها وشفراهاء ولذلك کی عنه بالشعب و"جهدها" 
حامعها» قال ابن الاعرایي: الجهد بالفت من أساء النکاح ولعله كناية مأحوذة من ابلهد .ععی البالغت 
یی وفاص ق آخرین من الصحابة ال عدمه ما ِ ینزل» و قال به الأعمش و داو د» و مسکوا بقو له: " الاء من 
الاء فانه یفید اخصر عرفا» ورد بأنه منسوخ بقول آي بن کعب: "کان الاء من الاء شيء ف أول الاسلام ثم 
ترك. وأمر بالغسل اذا مس الفتان افتان ورجح التوربشیی التأویل الثانی؛ لانه یتناول امیثات ال یتمکن ما 
الباشر من اربه؛ وذا فسر بالیدین والرحلین احتصت بيفة واحدة, ولنفا عدل زلی الكناية للاجتناب عن التصریح 
بالشفرین» وقیل: جهدها حفزها ودفعها. والراد: التقاء الختانین عرفنا ذلك حدیث عائشة ضلیر حیث سأا 
آبو موسی عن ذلك» وروت عن رسول اه کل "|ٍذا جلس بین شعبها الأربع؛ ومس ا-فتان التان فقد وجب 
الغسل. وهو حدیث صحیح. 

اما الاء من الاء: آحد الائین هو الین, والاخر الغسول الذي یغتسل به. وقال ابن عبّاس:"تو" قول ابن عباس 
تأویل علی سبیل الاحتمال. ولو انتهی احدیث بطوله الیه ۸ یکن لیأوله هذا التأویل» وذلك آن آبا سعید 
اخدري قال: خحرحت مع رسول له 5 یوم الانتین ال قبای حی زذا کنا ف بيي سام وقف رسول ال 35 - 


کتاب الطهارة ۳ باب الغسل 


سح 


۶ 


لا يستحيي من الق فهل علی الرأة سا [ذا احتلمت؟ قال: "نعم اذا رأت 
ای ات ام ساسا ومزفا و قالک با سول انا ار عم الرا96ا0: نت 
تربت مينك فبم یشبهها ولذها؟". متفق علیه. 

۶- (ه) وزاد مسلم برواية م سلیم: ان ماء الرحل غلیظ آبیض» وماء للرأة 
رقیق صفن فمن آیهما علا آو سبق یکون منه الب . 

۵- (0) وعن عائشة قالت: کان رسول الّه کّْ (ذا اغتسل من ابتابق؛ بدا 


۳- (4) وعن ام سلمة قالت: قالت آم منلیم: با رسول الّ1 ان ۱ 


- علی باب عتبان فصرخ به فحرج جر ازاره» فقال رسول الّه ج: "آعجلنا الرجل" فقال عتبان: یا رسول 
ال( آرآیت الرحل یعجل عن امراته وم من ماذا علیه؟ قال رسول اللّه ج: "نما الاء من الاء وهو حدیث 
وت وی ی 

ان ال لا يستحيي من احق: اي لا عتنم منه» ولا یتر که ترلك الحيي مناء قالته اعتذارا عن التصریح ما ذکرته في 
حضرة الرسالة. أي آن الّه تعالی بیّن لنا آن الق لا يستحيي منه, وسواها من ذلك الق الذي ابلحأت زلیه 
الضرورة. قالت عائشة لین : "نعم النساء نساء الأنصار! ۸ عنعهن احیاء آن یتفقهن ی الدین" . 

ار تلم الرأة في نسخ "الصابی" باممزة» وی "الصحیحین" و" کتاب اميدي" واجامع الأصول" بغیر 
اشمزة. تربتٌ میئك: ترب الشيء بالکسر آصابه التراب» ومنه ترب الرحل آي افتقر کأنه لصق بالتراب» وقد 
ذکر آبو عبید: اعتلاف آأهل العلم ف معین آمثال هذه الکلمة» وذلك یتعلق باحتلاف مواضع الاستعمال 
کقوغم لرجل: قاتله له ما أفطنه! وما آعقله! ولآحر: قاتله اه ما أخبثه! فالأول مدح وتعحب من فطنته 
وعقله» فذلك یقع موقع قولك: له دره! والثاني دعاء علیه و ذم وقوله ج: "تربت ينك" ۸ یرد به الدعاء 
علیها ولنغا حرحت خرج التعجب من سلامة صدرها. 

فبم یشبهها: استدلال علی آن ها منیّا کما للرحل والولد خلوق منهماء ولذا ۸ یکن فا ماء وحلق من مائه 
فقط ۸ یشبهها. فمن آیهما علا: "من" زائدق فالعی: أي الائین سبق و غلب یکون منه الشبه. 


کتاب الطهارة ۳۲ باب الغسل 
کما یتوضاً للصلاق ‏ بُدحل آصابعه ق الاء فیحلل ها أصول شعره م یصب 
علی رأسه ثلاث غرفاتِ بیدیه تم یُفیضْ الاء علی حسده کله. متفق علیه. 

وق رواية مسلم: ییداً فیغسل یدیه قبل آن یدخلهما الانای نم یفر غ بیمینه علی 
شاله, فیغسل فرحه تم یتوضا. 

۳۰- 6 وعن ابن عباس قال: قالت میمونة: وضعتٌ للبي 5 غسلا 
فسترته بثوب» وصبٌ علی یدیه فغسلهماء م صب بیمینه علی شاله, فغسل فرجه 
فضرب بیده الأرض فمسحهاء تم غسلهاء» فمضمض واستنشق» وغسل وحهه 
وذراعیه» تم صب علی رأسه وآفاض علی حسده م تتکّی ففسل قدمیه, فناوك 


سلا: بالضم کالفسول والغتسل وهو الاء الذي یفتسل به کالأکل لا بو کل والفسل ایض بضم الغین اسم 
من غسلت الشيء خسلاً بالفتح» ویجوز فٍ الغسل الذي هو اسم بتسکین السین وضمه والفسل بالکسر ما 
یغتسل به الرأس من الخطمي وغیره. قض" من فوائد امحدیث آع حدیث ابن عباس: ۱- آن الأویل تقدیم 
الاستنجاء ون جاز تأخیره؛ لأْهُما طهارتان ختلفتان فلا یجب الترتیب بینهما. ۲- واستعمال الیسری فیه. 

۳- ودلکها علی الأرض مبالغة ی انقائها. 6- وازالة ما عبق با. ۰- والوضوء قبل الغسل, اخحتلف فیه: 
فأوجبه آبو داود مطلقاء وقوم (ذا کان محدئا؛ آو کان الفعل ما یوجب امنابة واحدث, ومنصوص الشافعي ره 
آن الوضوء یدخل فٍي الغسل» فیجزئه فماء وهو قول مالك وتأحیر سل الرجلین ژل آحر الغسل هو مذهب 
آيي حنيفة» وقول للشافعي لا والذهب آن لا یوحر؛ لرواية عاکشة. 

د- و"النحی" آي التباعد عن مکانه لخسل الرجلین. ۷- وترك النشف؛ لأنه 5 ۸ یاعذ الثوب. ۸- وجواز 
النفض, والاول ترکه؛ لقوله 5: "ٍذا توضاتم فلا تتفضوا آیدیکم" ومنهم من حمل النفض هنا علی تحريك 
الیدین ی الشي» وهو تأویل بعید. 


کما یتوضاً للصلاة: اي وضوءا کاملاً ان ۸ یکن واقفا ی الستنقم» والا فیوحر غسل الرجلین کما سيحيء 
وظاهر احدیث آنه عهسح رأسه ایضا. [للرقاة ۱۲۸/۲] 


کتاب الطهارة ۹ . 7 باب الغسل 


فانطلق. وهو ینفض یدیه. متفق علیه ولفظه للبحاري. 

۷ - (۸) وعن عائشة قالت: ان امرأة من الانصار سألت رسول ال کل عن 
غسلها من انحیض, فآمرها کیف تختسل, شم قال: "عُذي فرْصَةً من مسنك, فتطهري 
ها". قالت: کیف أَتطهُرْ ما؟ فقال: "تطهّري ها". قالت: کیف أَتطهّرٌ بها؟ قال: 
"سبحان الّه! تطهّري با". فاحتذیها ی فلت فا: تتبعي با أثر الدم. متفق علیه. 

)٩( -۳۸‏ وعن أم سلم قالت: قلت: یا رسول الا ان نك اد ضفر 
رأسي. افائقضه لمُسل ابمنابة؟ و 


فرصة من مَسْك: الفرزصة - بالکسر-: القطعة من قطن و حرقةء آو صوف سح با الرآة من احیض,» وامن 
مرف لفرصته ومتعلق ابحار ان قدر خاصاء فالعی مطیبة من مسك. وهذا التفسیر موافق ما ورد قٍ 
الصحاح ۳ هسکة"."حس" أي خحذي قطعة من صوف مطیبة .عسك. وأنکر القتيي هذا؛ لأْهم ۸ یکونوا 
آهل وسع بجدون السك, فعلی هذا قالوا: الرواية بفتح الیم من مسك آي من حلد علیه صوف؛ وان قدّر ِ 
عاما آي کائنة من مسكك. فلا جوز آن برد الطیب؛ لان فرصة لا یکون مسکاء فیحب آن یقال کما ن "الفاگد " 
آن المسکة الق ال آمسکت کثیرا ولا یستعمل احدید للانتفاع ولأن الخلق اصلح لذلك وآوفق. تو" هذا 
القول آمتن وأحسن وأشبه بصورة احال» ولو کان العین علی فا مطيبة بالسك لقال: فتطييبي ولانه کل آمرها 
بذلك لازالة الدم عند التطهر» ولو کان لازالة الرائحة لأمر با بعد زالة الدم. قال: سبحان اله!: فیه معین 
التعحب, آي کیف یخفی مثل هذا الظاهر الذي لا بحتاج في فهمه ال فکر؟. 

ضفر رآسي: الضفر بالضاد نسج الشعر» و(دخال بعضه ی بعض, والضفیرة: الذوابة. "تو" احثو والحثي الاثارق 
یقال: حثا یحو حثوا» وحثی يحني حثای معی "اثیات" التارات ال ینشر [یثر] فیها الاء بیدیه علی رأسه 
وعکن آن یراد باحثية: القبضة الواحدة ال تعم سائر البدن وهذا آقرب. فاثیات ععی الغسلات الثلاث؛ - 


وهو ینفض یدیه: أي بح رکهماء یقال: نفضت الثوب والشحر أنفضه نفضا [ذا حرکته لینتفض, ولیس العین آنه 
نفض یدیه لینفض منهما ما بقي علیهما من الطهور. فان ذلك منهي عنه في الوضوء والغسل» ولنما آرید به ف هذا 
احدیث تحريك الیدین ی الشي کما هو العهود من مشية أولي القوة وذوي الصلابة. [الیسر ۱۵۲-۱۵۱/۱] 
تطهّري با: آأي تنظفي ما آو تطيبي با. [لعات التنقیح ۱۱۰/۲] 


کتاب الطهارة ۳۳۷ باب الغسل 
فقال: "لا» نما يكفيك آن تحثی علی رأسك ثلاث حثیات, تم تُفیضینّ عليك الاء 
فتطهرین . رواه مسلم. 

۵۹ - (۱۰) وعن أنس, قال: کان النی و یتوضا با ویغتسل بالصّا ع ال 
هسة آمداد. متفق علیه. 

۰- (۱۱) وعن معاذق قالت: قالت عاکشة تشة: کنتُ أغتسل آنا 1 
له ج من ناء واحد بيني وبینه فیبادرن حی آقول: دَع بي دع فی. 

قالت: وهما جنبان. متفق علیه. 


حوعلی الأول (فا نصّ فیه علی الثلاث؛ لأن الكناية نی لفاضة الاء علی سائر امحسد حصل با ق غالب 
الأحوال» وعلی الثاي یکون الثلاث علی الوحه الاستحسان دون الوجوب."حس" العمل علی هذا عند عامة 
هل العلم آن نقض الضفاثر لا جب في الفسل |ذا کان الاء یتخللها؛ والا فیجب النقض)؛ لقرله 5 "تعت کل 
شعرة جنابة فاغسلوا الشعر» وآنقوا البشرة"وهو غریب الاسناد» وقال ابراهيم النخعي به: نقض الضفاثر 
واحب علی کل حال. "شف" قوله: "فا يكفيك" ام دلیل علی آن الدلك غیر واحب ی الغسل, وآن الضمضة 
والاستنشاق غیر واجبین. 

آن تحي: آقفت هو پاسکان الباعا لاه قطانی لبون فحدفت بر نما ولا جوز فیه فتح لیاء. بالْدٌ: اد 
رطل وئلث بالبخدادي» والصاع آربعة آمداد. مُعاذة: : وهي بنت عبد ال العدوي» روت عن عائشة ظنا. 
اغتسل آنا ورسول ال کٌ: آبرز الضمیر لیصح العطف. فان قلت: کیف صح العطف, ولا یقال: اغتسل 
رسول الّه ۹۹2 آجیب: بأنه علی تغلیب التکلم علی الغائب کما غلب الخاطب علی الغائب ي قوله تعال: 
سکن نت وَرَوحُ اجه لبقرة:۲۰)» فان قلت: النكتة هناك: آن آدم علتلا أصل في سکی اممن؟ قلنا 
ههنا الایذان بأن النساء حل الشهوات وحاملات للاغتسال فکن أصلا. 

من اناء واحد بيني وبینه: امظ" آي موضع الاناء بيي وبینه وهو واسع الرأس, بحعل آیدینا فیه فيبادرني ویأحذ 
قبلي وفیه دلیل علی آن غمس انب یده في الاء لا یخرحه عن الطهورية. "شف" لیس الع آنه یبادرن - 


اد قال الطيبي: الد: رطل وئلث بالبغدادي» والصاع آربع آمدادهم. وهذا عند مالك والشافعي لاه وآما 
عند أیي حنيفة فالد رطلان والصاع نانية آرطال. [التعلیق الصبیح ۳۱5/۱] 


کتاب الطهارة ۳۲۸ باب العسل 


الفصل الثاین 

۱ - (۱۲) عن عائشة قالت: سل رسول الّه کل عن الرحل جد البلل 
ولا یذکر احتلاما. قال: "یفتسل". وعن الرحل بری آثه قد احتلم ولا جد بللا 
قال: "لا غسل علیه". قالت ام سُلیم: هل علی الرأة تری ذلك غسل؟ قال: "نعم! 
ن النساء شقائق الرجال". رواه الترمذي. وأبو داود. وروی الدارمی وابن ماحه 
ال قوله: "لا غسل علیه". 

۲- ۱۳ وعنها» قالت: قال رسول ال 5: "زذا جاوز اتان النتان 
وحب العُسل". فعلّه نا ورسول الّه تْ فاغتسلنا. رواه الترمذي» واين ماحه. 

8 آیي هريرة» قال: قال رسول له 5: اصت کل شعرة 


۳ ۹ 
حنابة) فاغسلوا الشع ی 


- ویختسل ببعضه ویترك لي الباقي» فاغتسل منه؛ لانه 5 منع آن تختسل الرأة بفضل الاء وقال: ولیغترفا 
جیعاء کما سیأن ق آحر باب "خالطة ابلنب" بل للع أهْما اغتسلا منه معا. 

شقائق الرجال: آي نظائرهم ی اخلق والطباع کأفن شققن منهم ولان حواء شقت من آدم علتق» وشقیق 
الرحل آحوه؛ لأنه شق نسبه من نسبه."حط" فیه من الفقه اثبات القیاس و(لحاق حکم النظیر بالنظیر وآن 
الخطاب [ذا ورد بلفظ الذ کور کان عطابا للنساء الا نی مواضع خصوصة وظاهر اخحدیث یوحب الاغتسال من 
رژية البلة ون ۸ یتیقن آغا الاء الدافق؛ وهو قول جماعة من التابعین, وآکثر العلماء علی آنه لا یجب الغسل» 
حی یعلم أنه بل الاء الدافی, واستحبوا الغسل احتیاطاء وم بختلفوا ی عدم وجوب الغسل |ذ! ‏ یر البلل» وان 
رأی في النوم أنه احتلم. 

جاوز اعتان: قبل: جاء ی بعض الروایات: "[ذا التقی التانان".انه" آي |ذا حاذی آحدها الاخر سواء تلامسا 
آم لا» یقال: "التقی الفارسان. ذا تحاذیا وتقابلا ویظهر فائدته فیما ٍذا لف خرقة علی عضوه تم حامع فان 
الغسل یجب. "شف" هذا العین ف رواية "حاوز" آظهر فان لفظ امحاوزة تدل علیه. 

فاغسلوا الشَعرّ: رتب احکم ب الفاء" علی الوصف. وعطف علیه "وأنقوا" للدلالة علی آن الشعر قد یعنع - 


کتاب الطهارة ۳۳۹ باب الغسل 
او ها عم وان فا وقال کی ها عویی 
غریب» وامحارث بن وجیه الراوي وهو شیخ, لیس بذاك. 

6 - (۱۵) وعن علی هه قال: قال رسول ال :"من ترك موضع شعرة 
من جنابة یفسلها فعل با کذا و کذا مرن النار. وقال علی: فمن ثم عادیت 
راسي, فمن تم عادیت رأسي» فمن نم عادیت رأسي, لائا. رواه آبو داود» وأحد» 
والدارمي» الا آنهما م یکررا: فمن نم عادیت رأسي. 

6- (۱) وعن عائشة ده قالت: کان رسول الم ک لا یتوص بعد 


العسل. رو اه آبو داو ده و الترمذي» واللسائي» وابن ماجحه, 


حوصول الاء کما آن الوسخ کذلك. فاذن یجب استقصاء الشعر بالغسل» وتنقية البدن عن الوسخ؛ لیبحرج 
الکلف عن العهدة بالیقین. 

وهو شیخء لیس بذالگ: أي کبر وغلب علیه النسیان والغفلة» ولیس بذاك القام الذي یوثق به, آي روایته لیست 
بقوية. من جنابة: متعلق بقوله: "ترك وقوله: "۸ یخسلها" صفة موضح شعرة, أنث الضمیر باعتبار الضاف 
زلیه. فعل ها کذا: كناية عن العدد أي یضاعف العذاب أضعافا کثبرة. وف بناء الفعول مع الكناية عن العدد 
مبالغة وتشدید, ومن نم بالغ علي هه حیث عدل عن الشعر ال الرأس» واستعار العاداة للحلق مثیلاً لرأسه 
بالعدو آي فعلت به من استیصال شعره ما یفعل بالعدو من قطع دابره وذکر آبو داود في آحر هذا احدیث 
وکان علي هله جر شعره. وفیه آن الداومة علی حلق الرأس سنة؛ لانه کل قرره» ولان علیا من ا-خلفاء 
الراشدین الذین آمرنا عتابعة سنتهم؛ والعض علیها بالنواجذ. 


لبشَرة. ظاهر جلد الانسان ما لیس تحت الشعر آي آنقوها من الوسخ مبالفة ف الغسل. [لعات التتقیح 4/۲ ۱۱] 
لا یتوضاً بعد النْسل: الظاهر بالنظر ی الا*حادیث الناطقة بانه و کان یتوضاً قبل الغسلء آن یکون الراد: آنه 
کان يكتفي بوضوءءه قبل الغسلء وحتمل آن یکون الراد: آنه کان يكتفي بالغسل عن الوضوء ولا یتوضاً علی 
حدة؛ لأنه لذا ارتفع احدث الا کبر ارتفع الأاصغر. [لعات التنقیح ۱۱/۲] 


کتاب الطهارة ۳۳۰ باب الغسل 
*4- (۱۷) وعنهاء قالت: کان النی 5 یفسل رأسه بالخطمیخ وهو جشب 
یجتری بذ لك بت لها رواه آبو داو د. 
۷- (۱۸) وعن یَغْلی» قال: ان رسول الّه 3 رای رجل یختسل بالبرازه 


۳ 


فصعد النب فحمد ال وأئی علیه تم قال: ان الّه حبی ستیر یحب الیاء 
والتستّن فاذا اغتسل احدکم؛ فلیستتر". رواه آبو داود) ۳ وی روایته» قال: 
ان الّه سین فاذا آراد آحدکم آن یختسل فلیتوار بشیء". 
الفصل الثالث 
۸ - (۱5۹) عن یی بزن. کهسیا) قال: انما کان الاء من الاء رحصة ق ول 
الاسلام. م لهي عنها. رواه الترمذي. وآبو داود» والدارمي. 
4- (۲۰) وعن علی» قال: جاء رحل لٍل البي ت فقال: لن اغتسلت 


یجتزی بذلك: آأي یقتصر علیه أي کان يكتفي بالاء الذي کان یفیضه علی رأسه لازالة آثر النطمي, وما کان 
یاخذ ماء جدیدا للغسل کما هو عادة الناس ی امحمامات من ازالة الوسخ بالخطمی آو غیره. نم استیناف الاء 
للفسل. ان الّه حيي | :"تو" العین: آن ال تبارك وتعالی تارك للمقاب ساتر للعیوب والفضائح» بحب الیاء 
و التشتر موز ای لاغُما حصلتان تفضیان به لل التحلق بأحلاق ال قیل: هذا من باب التعریض وصف ال 
تعالی بذلك عُجینا لفعل الرحل؛ وحثا له علی تحري الحياء والتستر: کما وصف حلة العرش بالیمان في قوله 
تعای: «ویومنون به 4 حثا للمومنین علی الاتصاف بصفات اللائكة القربین. 


بالخطمی: پکسر الذاء ثبت یخسل به الرأس» ویجوز فتح الناء. [لعات التنقیح ۱۱/۲] 
یغتسل بالبراز: أي بالصحراء عریاناه کذا في شرح الشیخ والبراز: الفضاء الواسع. [لعات التنقیح ۱۱7/۲] 
تم لهي عنها: آي عن تلك الر حصة. وفرض الغسل ولو ۸ ینزل. [الرقاة ۱۳۹/۲] 


کتاب الطهارة ۳۳۹۱ باب الغسل 
رات الفجر فرآیت قذر موضع الظفر با فقال رسول اه کل "لو 
کنت ممسَحت علیه بیدك أحزاك . رواه ابن ماجه. 

۰ - (۲۱) وعن ابن عمر» قال: کانت الصلاة سین والعسل من ابمنابة 
سبع مرات» وفسل البول من الثوب سبع مرات فلم بزل رسول اه یسأل» 
9 
آبو داود. 
لو کنت مَسَخت: قد کنت عرفت آنْ "لو" لامتناع الشيء لامتناع غیره» فالعن آنه ۸ یجزئك الغسل؛ لانك قٍ 
زمان الغسل ما مسحت بالاء علی ذلك الوضم. وفیه آنه یلزمه الغسل حدیدا وقضاء الصلاة. 


کانت الصلاة | خ: يعی ليلة العراج؛ لأن الّه تعالی فرض علی هذه الامة مسین صلاة, لا أمم صلوا مسین 
صلاق واحدیث مشهور. [ولیس ق أحادیث الاسراء ذکر غسل امنابة, ولا ذکر غسل البول] 

وغسل البول من الثوب !۶: ظاهر امحدیث یوافق ما قاله الشافعي من آنه یطهر بالغسل مرة؛ لأن الاء طهور» 
فاذا استعمل مرة یطهر کما یطهر البدن من النحاسة احکميت وعلماژنا انفية اعتبروا غلبة الظن م قذروها 


بالغسل ثلاث مرات. وبالعصر ی کل مرة یی ظاهر الرواية؛ لان غلبة الظن تحصل عنده غالبا. [الرقاة ۰/۲ ۱] 


ی 


کتاب الطهارة ۳۳۲ باب خالطة انب 


() باب محالطة انب 
الفصل الاول 


۱- (۱) عن ی هريرة هقی قال: لقین رسول الم 5 وأنا جثب, فاعذ 
بيدي فمشیت معه حین فد فانستللت : فأتیت الرحل فاغتسلت» بحفت» و هو 
قاعدٌ. فقال: "این کنت يا آبا هریرة؟" فقلت له. فقال: "سبحان اله! ان الوّمن لا 
ینجس". هذا لفظ البخاري ولسلم معنام وزاد بعد قوله: فقلت له "لقد لقیتي 
وآأنا جنب, فکرهت آن آحالسك حی أغتسل". و کذا البخاري ق رواية آحری. 

و ات مر قاری خکر ع یت اب و یک ۱ 
تصییه ابلنابة من اللیل» فقال له رسول الله 5: "توضٌء واغسل ذکرّك 2 نم" 
وان تاد با اخش2 ۱ قاری والاسم ابحنابة» - وأصلها البعد- سي الانسان به؛ لأنه نمي آن یقرب 
مواضع الصلاة ما ۸ یتطهر. فانسللت:"زه" آأي مضیت وخحرحت بتان وتدریج. مظ" "الرحل" أي ما بین 
الرحل» وهو ما کان مع السافر من الأْقمشة والرحل آیضا الوضع الذي نزل فیه القوم. 

(ن الومن لا پنجس: "حس" فیه جواز مصافحة انب و مخالطته. وهو قول عامة العلمای واتفقوا علی طهارة 
عرق انب واحائض» و فیه دلیل علی جواز تأحیر الاعتسیال للجنب وآن یسعی ی حوائجه. تو" عکن آن یحتج 
ای امسر له ری ابید کی رانس قت له شوه ای یی سکیا 


واغسل ذ کر ك: عطف علی "توضا وفیه دلیل علی آن "الواو " لطلق ابحمع؛ لذّن الغسل (غسل الذ کر) مقدم 


علی الوضو ولنا قدم اهتماما بشأنه. 


ابلنب وارد في الأحادیث وبعض منها وارد في الباب. [لعات التنقیح ۱۱۹/۲] 


کتاب الطهارة مس باب محالطة اخنب 
۳ - (۳) وعن عائشة ی قالت: کان البی 5 (ذا کان جنثبا فاراد آن 
یأکل آو ینام» توضاً وضوءه للصلاة. متفق علیه. 
6- (4) وعن آأیي سعید الخدري» قال: قال رسول الّه 5: "ذا نی 
۰۵- (ه) وعن آنس, قال: کان البی 5 یطوف علی نسائه بفسل واحد. 
رو اه مسلم. 
157- () وعن عائشة قالت: کان البی یذ کر الّه عز وحل علی 
له تعال. 
بینهما وضوع!: ما آأتی ات تاکیدا کیلا یتوهم آن الراد بالوضوء غیر التعارف کما ٍ الأکل وهذا 
یعضده احدیث السابق "توضاً و ضوءه للصلاة . 
یطرف علی نسائه !: فان قیل: آقل القسم ليلة لکل امرأق فکیف طاف علی ابحمیم؟ فابحواب: آن و جوب القسم 
علیه مختلف فیه: قال آبو سعید الأأصطرخي: ۸ یکن واجباه بل کان القسم منه بالسوية تبرعاً وتکرماء وال کثرون 
قالوا: بوجوبه, و کان طوافه کل برضاهی وآما الطواف بغسل واحد فیحتمل آنه تا توضاً فیما بینه. 
یذ کر له "شف" الذ کر نوعان: قلي ولساني والأول آعلاهماء وهو الراد ی احدیث وی قوله تعالی: اذکروا 
له ذکرا کثیرا (لاحزاب:4۱)» ومو آن لا ینسی ال علی کل حال» وکان للني 5 حظ وافر من هذین 


النوعین الا في حالة ابخنابق ودخول الخلاع فانه یقتصر فیهما علی النوع الأعلی الذي لا آثر فیه للجنابة؛ 
ولذلك |ذا حرج من الخلای قال: "غفرانك . 


توضاٌ: فالوضوء طهارة النوم والاً کل للجتب» وذلك مندوب. [لعات التنقیح ۱۲۰/۲] 
وضو وه للصلاة: آي 7 کاملا کما للصلاة. [لعات التنقیح ۱۳۹۹۲ بفسل واحد: بحتمل آنه لا توضأً 
فیما بین» و ت رکه لبیان امبحواز. [التعلیق الصبیح ۳۲۱/۱] 


کتاب الطهارة ۳۳ باب محخالطة اججنب 
الفصل الثایي 


۷ (۷) عن ابن عباس» قال: اغتسل بعض آزواج ج البي 1 ی جفنة 
فراد رسول ال 5 آن یتوضاً من فقالت: یا رسول ال! ٍن کنت جنبً. فقال: 


"ان الاء لا پجشب" رواه الترمذي» وأآبو داود» وابن ماحه. وروی الدارمیْ نحوه. 


۱۱ 


۸ ۵ 6 س )۸( وف آشرح ی عنه ) عن میمو نف بلفظ "امصابیح : 


مو 


٩‏ ۵ ۶ - 69 وعن عائشة 3 قالت: کان رسول ابله بر کی یغتسل من . اجمناب 


یستدفی بي قبل آن آغتسل. رواه ابن ماجه وروی الترمذي نجوه. وفي "شرح 
السنة" بلفظ "الصابیح". 

فی جَفنةّ: حال أي مُدحلة یدها ق حفنة؛ لیطابق قوله: "ان الاء لا یجنب"."تو" آي الاء (ذا غمس فیه ابحنب یده 
ینجس ولا قال ذلك؛ لأن القوم کانوا حديثي العهد بالاسلام» وقد آمروا بالاغتسال من ابلنابة کما أمروا 
بتطهیر البدن من النجاسة. فربما سبق زٍل فهم بعضهم آن العضو الذي علیه ابحنابة ی سائر الأحکام کالعضو 
الذي علیه النجاسة فیحکم بنجاسة الاء من غمس العضو اججنب کما یحکم بنجاسته من غمس النجس فیه 
فبین هم آن الامر بخلاف ذلك - انتهی کلامه. فان قلت: کیف المع بین هذا احدیث وبین حدیث ید نی 
لفصل الثالث "نمی رسول الّه 735 آن یفتسل الرجل بفضل الرة؟ قلت؛ هذا احدیث یدل علی احواز» وذلك 
علی ترك الگول» فالنهي للتنزیه. 

نم یستدفی/ بي: أي یطلب مین اطرارق ومنه قوله تعایل: لک فیها دف :که (النحل: ۵) آي ما یستدفعون به ی ع 


بعض آزواج ح وهي ميمونة محالة ابن عباس و المعات التنقیح ۲ نف جفنة: : آي من ماء في حفنة 
وی الصابیح": من حفنة, وامحفنة: بفتح ابمیم وسکون الفاء القصعة وقیل: القصعة الکبيرة. [لمعات التنقیح] 

لا یجنب: بضم الیاء و کسر نون علی الخشهر ویجوز فتح الیاء وضم النون» والراد: آنه لا یمدی حکم ابلنابة 
یی الما وذا غمس فیه اججنب یده ۸ ینجس, بل باق علی طهوریته. [لمعات التنقیح] یستدفی بي: الدفء: 
السخونة, یقال منه: دفی الرحل دفاءة مثل کره كراهة ودَفاً مثل ظمیم ظماً واستدفاً به, وهو افتعل آي لبس ما 
یدفته» ومع اللفظ: آنه کان مت فد بگان الثوب الذي 1 به؛ لیجد السخونة من یدها. |الیسر ] 


کتاب الطهارة ۳۳۵ باب محالطة انب 


۰- (۱۰) وعن علی» قال: کان البیٌ 5 رح من اللاء فیقرئنا القرآن, 
ویاکل معنا اللحم وم یک یه - آو حجژه - عن القرآن شيء لیس ابلنابة. 
رواه بو داود والنسائي. وروی ابن ماحه نحوه. 

۱- (۱۱) وعن ابن عم قال: قال رسول اله ت: "لا تقرأً احائض ولا 
ایشت امه اش ان زاف ترس 

۲- (۱۲) وعن عائشة» قالت: قال رسول ال : "وجُهوا هذه البیوت 
عن السجد. فان لا احل السجد ائض ولا جنب". رواه آبو داود. 

۳- (۱۳) وعن علي» قال: قال رسول الّه :"لا تدخل اللائكة بیتا 


-وفیه آن بشرة ابلنب طاهرة؛ لأن الاستدفاء [ما حصل من مس البشرة البشرة. 
ویاکل معنا اللحم: لعل انضمام أکل اللحم مع قرأته القرآن للاشعار بجواز نت بینهما من غیر وضوی آأو 
مضمضة کما ی الصلاة. "نو" "لیس" ععن "لا". تقول: "جاعي القوم لیس زیداه ویضمر ها فیها؛ وینصب 
خبرها» کأنك قلت: لیس ابمائي زیدا. 
لا تقراً اخائض: "حس" اتفقوا علی آن ابلنب لا جوز له قراعة القرآن» وهو قول ابن عباس تیه وقال عطاء: 
احائض لا تقراً القرآن الا طرف آية. والأحسن آن یتطهر انب واحائض لذ کر الله تعایی فان ۸ تسا 
فتیمما. وجهوا هذه البیوت: ضمن معی الصرف. یقال: وجه الیها آأي أقبل ووجه عنه آأي صرف عنه» وق 
۳ج الاشارة [شارة دا وتعظیم شأن الساحد. وقوله: "فان" تعلیل وبیان للوصف الذي هو علة احکم. 
حس" لا جوز للجنب ولا للحائض الکث ق السحد. و به قال اعاتمی رومالاف رامتطابه ی یه عفر 
وجوّز الشافعي الرور فیه» و به قال مالك» وحوّز حد والزني الکت ایضاء واولوا "عابري السبیل" بالسافرین 
یصیبهم ابلنابة فیتیممون ویصلون وقال اين احاحب قي تفریعه: ابناية منم من دخحول السحد وان کان عایرا 
علی الأشهر . 
لا تدخل اللائکة: قال الشارحون: الراد باللائکة: اللائكة النازلون بالبركة والرمة, الطائفون علی العباد 
للريارة واستماع الذ کر دون الکتبة؛ فام لا یفارقون الکلفین طرفة عین؛ لقوله تعای: ما یط من قول لا لد 
رقیت نید (ق:۱۸)» وقوله 5: "فان معکم من لا یفارقکم فاتقوا ال واستحیوا منهم" آما الامتناع عن- 


کتاب الطهارة ۳۳۹ باب محالطة انب 


فیه صوره ولا کلب ولا حتت ۱ رو اه بو داو د» والنسائی. 
1 (۱6)وغرن غماز ابر یاس قال: قال رسول 5: "ثلاث لا تقربهم 
اللحیکن: جیفة الکاف والتضمخ باخلوق» و انب ا آن ض ‏ رو اه آبو داو د. 


۵0 (۱۰) وعن عبد ال بن آيي بکر بن حمد بن عمرو بن حزم: آن ق 


<بیت فیه صورة فلحرمة الصورة ومشابمة البیت بیوت الأصنام وهذا اللفظ عام لکن حص منه ما هو منبوذ 
بوطاً ویداس فان الرحصة وردت فیه وآما الامتناع عن بیت فیه کلب؛ فلانه پحس خبیت؛ قال 5: "الکلب 
حبیث "» واللائكة شرف خلق الّه تعالی علی آعلی مراتب الطهارة» وبینهما تضاد کما بين النور والظلمت ومن 
سوّی نفسه بالکلاب. فحقیق آن تنفر عن بیته اللائکة واستثق عن عمومه کلب الاشية والزرع» والصید؛ 
لمسیس احاحق, وأما الامتناع عن بیت فیه جنب؛ فلکونه منوعاً عن معظم العبادات» والراد: ابلنب الذي 
یتهاون ی الغسل» ویزحره حی عرّ علیه وقت الصلاق وجعل ذلك دآبا وعادة لب فانه مستحف بالشرع 
متساهل نی الدین» لا اي جنب کان؛ لا ثبت من تأخیره 5 سل ابتابة عن موجبه زمانا؛ لذ کان یطوف 
علی نسائه بغسل واحد» و کان ینام باللیل وهو جنب. قیل: لعل معین الاقتران بین هذه الأمور هو النجاسة فان 
الشرك بحاسة» والصور جعل نفسه شریکا له تال في التصویر» ومن تکاسل ی عبادة ال تعالل وتقاعد عنها 
ملحق عن عبد غیر ال سبحانه وتعالل تغلیظاه وقرن بالکلب -خسته» وآنه مال لل العام السفلي وم برتفع ال 
العام العلوي؛ لیشابه اللائكة القرّبین؛ ولکنه أحلد ل الارض واتبع هواه, فمَئله کمَئل الکلب. 

وانضمّخ باخلوق: "تو" العضمَّخ: العلطخ والاکنار فیه حیق یقطر منه واطلوق طیب معروف یتخذ من 
الزعفران» ولنما استحق آأن لا یقربه اللاگکة؛ لانه یوسم في الرعونةه وتشبه بالنسای مع آنه حالف الرسول که 
وم ینته عما نماه. قیل: آما اقتران امحنب بالکافر» وتصریح ذکر احيفة بدل الیت تغلیظا. فقد سبق بیان وآما 
التضمخ باخلوق فانه لا حالف السنة واتبع هواه وظن آأن ما فعله حسن فهو بالخالفة بنحس ونزل منزلة جيفة 
الکافر وفیه (شعار بأن من حالف السنة ون کان قي الظاهر مزیئا مطیبا مکرماً عند الناس فهو ق اقيقة نحس 
أنحس من الکلب. 


هم دم نز 
عبد الّه بن أیي بکر !: الاأنصاري الدیي القاضي» یکی آبا محمد ثقة ثبت تابعي روی عن آنس» و آبیه وسام 
بن عبد الّه» وغیرهم وروی عنه الزهري ومالك وسفیانان وغیرهم» قال ابن عبد البر: کان من آهل العلم نقة - 


کتاب الطهارة ۳۳۷ باب حالطة اججنب 
الکتاب الذي کتبه رسول ال ی لعمرو بن رم "آن لا مس القرآن الا طاهر". 
رواه مالك والدار قطی. 

7 - (۱) وعن نافع قال: انطلقت مع ابن عمرّ في حاجق فقضی ابن عمر 
۱۶ 
رسول اه 1 وقد خرج من غائط آأو بول, فسلّم علیه, فلم یرد علیه ح |ذا 
کاد الرجل آن بتواری ی السکة» ضرب رسول ال 5 بیدیه علی احائط ومسح 


هما وجهه تم ضرب ضربة آحری» 19 


آن لا هس القرآن: آحرج الحملة خرج احصرء وحص ب "ما" ولا" مبالغقه والحدیث بیان لقوله تعالی: 
لا یمه لا لمطهرَود «لواقعة: ۰۷۹ فان الضمیر ما للقرآن» والراد: نمي الناس عن مسه الا علی طهارةه 
ولما اللوح ولا" نافیت والطهرون اللائكة, فاحدیث کشف آن الراد هو الاول ویعضده مدح القرآن 
بالکرم» وبکونه ابتاً نی اللوح احفوظ فیکون اطحکم بکونه "لا عسه" مرتبا علی الوصفین التناسبین للقرآن. 

في حاجة: أي في شأن حاحة والتنکیر فیها للشیو ع» لعل ما بعدها یقیدها بقضاء احاحة وقوله: "آن قال" بدل 
"من حدیثه" آي کان من قوله کذا. 

وقد خرج اخ: آي فرغ؛ لأن الخروج بعد الفراغ وقوله: "ضرب" جواب "ذا" واحی" هي الداعلة علی 
ابحملة الشرطية ولعل ذلك افائط قد علاه الغبار لیصح به التیمم عند الشافعي» ولا فهو صحیح عند آپي 
حنيفةء وفیه آن من شرط ذکر الّه تعالی آن یکون الذاکر طاهرا کیف ما کان, وأن ذکر ال تعالی وان م یکن - 


- فقیها محداً مأمونا حافظك وهو حجة فیما نقل ول وقال مالك: کان کثبر احدیت» و کان رحل صدق؛ 
ومن أهل العلم والبصیرق وقال آهد: حدیثه شفای مات سنة (۱۳۰هت)» ویقال: (۱۳۰ه) وهو ابن (۷۰) 
سنة» ولیس له عقب. وآما عمرو بن حزم فهو عمرو بن حزم بن زید بن لوذان الأنصاري النزرحي آبو 
الضحاك الدن صحايي مشهور» شهد اخندق وهو ابن (۱۰) سنة. [الرعاة ۱5۸/۲] 

فی سکة: بکسر السین وتشدید الکاف أي نی طریق والسکة: الطریق الستوي. [لعات التنقیح ۱۲۱/۲] 
الم | خ: التوفیق بین هذا احدیت وحدیث علي هه "کان البي و بخرج من الخلاء فیقراً بنا القرآن"- 


کتاب الطهارة ۳۳۸ باب محالطة انب 


فمسح ذراعیه» تم رد علی الرجل السّلام وقال: له ۸ نمی آن أَرَد عليك السلام 


(ل۷ آن آکن علی طهر ". رواه بو داو د. 
۷ مار ی و آنه آتی النيي 5 وهو یبول فسلم علی فلم 


۱ 
مب 


یرد علیه حی توضا نم اعتذر الیه. وقال: "لٍن کرهت آن أذکر ال الا علی طهر". 
رواه بو داود» وروی النسائي ال قوله: حی توضاً. وقال: فلمّا توضاً رد علیه. 


الفصل العات 
ع سٍ 1 ی ۲ / له ۶ 7 و و 
۸ -(۱۸) عن ام سلمة ضٌُید» قالت: کان رسول الله یحئب. نم ینام م۸ 


98 - (۱۹) وعن شعبة قال: ن ابن عبّاس ما کان زٍذا اغتسل من اجناب 


صریحا -کما ی السلام- ينبغي آن یکون علی الطهارة فان الراد هنا السلامة لکنه مظنة لأن یکون اسا من 
سای ال تعای. "حس" ۱- فیه بیان: آن رد السلام ون کان واحباء فالسلم علی الرجل نی مثل هذه احالة 
مضیع حظ نفسه فلا یستحق ابحواب ۲- وفیه دلیل علی کراهة الکلام علی قضاء احاحت ۳- وعلی آن 
التیمم ی اضر لرد السلام مشرو ع.امظ" 6 - فیه دلیل علی آن من قصر في رد السلام بعذر یستحب آن یعتذر 
حق لا ینسب ال الک 0- وعلی وحوب رد السلام؛ لأن تأخره للعذر یوذن بوجوبه. 


هو آن نقول: البي کان ت رل باخنيفية السهلة: بحب التیسیر علی الأمق فلو أحذ ق هذه القضية 
وبین مم سبیل العزعة .عا رواه ابن عمر ره لیاحذ کل منهم حظه ویحتمل آن یکون آخر الآمرین ما رواه 
ابن عمر <ب» والسلم علیه قیل: هو الهاحر بن قتفذ بن عمیر جذعان القرشي التيمي. [الیسر ۱۵۸/۱] 
یناق ینتبه: و هدا بظاهره عمل بالر حصتة وبیان للجواز. |الر قاة ۱۱۹:/۲| شعبة: هو این دینار اماتمي 
ادن موی ابن عباس» ضعفه ماللت» واحوزجاینی» والنسائي» و ابن سعل » و آبوزرعة والساحي. و بو حاع. وابن 
به باس وقال العجلي: جائز احدیث وقال احافظ: صدوق سیم احفظ. [الرعاة ۱۰۳/۲] 


کتاب الطهار ة ۳۳۹ باب محالطة انب 
یفرغ بیده الیمی علی یده الیسری سبع مرار ثم یخسل فرحه. فنسي مرة کم آفرغ 
فسألن. فقلت: لا آدري. فقال: لا آم للث! وما عنعك آن تدري؟ تم یتوضاً وضوعه 
للصلاة م یفیض علی حلده الاء تم یقول: هکذ! کان رسول الّه ح یتطیٌ. رواه 
آبو داود. 

۰- (۲۰) وعن آأيي رافع» قال: ان رسول ال 5 طاف ذات یوم علی 
نسائه یغتسل عند هه و عند هده قال: فقلت له: یا رسول ار آلا تحعله غسله 
نا آخحر ا؟ قال: "هذا از کر و أطیّب وأطهر . رو اه انخرزاج ۳۳ داو د. 


۱- (۲۱) وعن احکم بن عمرو قال: نمی رسول ال آن یتوضاً الرحل 


لا آم لكث: "نه" لا آبا لك وهو اکثر ما یستعمل ی معرض الدح آي لا کافي لك غیر نفسك, وقد یذکر فٍ 
موضع الم کما یقال: لا آم لك وف معرض التعحب ودفعاً لین کقوفم: "له درك ون معین جذ ی آمرك 
وشمّر؛ لأن من له آب اتکل علیه في بعض شأنه قیل: (نما حاء الفرق بین "لا آب لك" ولا آم لك"؛ لأن الأب 
[ذا فقد دل علی الاستقلال والأم منسوب لیها الشفقة والرفق» وما في احدیث وارد علی الذم؛ لا آتبعه من قوله: 
"وما عنعلک آن تدري"؟ والواو عطفت ابحملة الاستفهامية علی جملة الدعای وابحامع کوغما انشائیتین. 

وأطهر: التطهیر مناسب للظاهر والتزكية والتطبیب للباطن, فالولی لازالة الاحلاق الذميمة» والأحری للتحلي 
بالشیم امميدة. : 


هکذا کان رسول اک الظاهر آنه شارة ال حموع ما ذکر شاملا للافرا غ سبع مرار ولعله فعل کل ذلك 
ی بعض الاحیان, واه آعلم. [لعات التنقیح ۱۲۹/۲] 

اخکم بن عمرو: (هو) اين بحدع الغفاري» ویقال له: احکم بن الأقرع؛ وهو لیس غفاریا ما هو من ولد 
تعلبة بن ملیل ونسب ال غفار؛ لن ثعلبة آحو غفاره وقد ینسبون لل الاخوة کثیر؛ صحايي له أحادیث 
انفرد له البخاري بحدیث» نزل البصرةه وول خراسان» فسکن مرو ومات ها سنة (4هی) آو (۰ هه آو 


(۱هه»). [مرعاة المفاتیح 115/۲] 


کتاب الطهار ة ۰ ۳ باب محالطة انب 
بفضل طهور للرأة. رواه آبو داود. وابنٌ ماحه والترمذی وزاد: و قال: 
"بسوّر ها". وقال: هذا حدیث حسن صحیح. 
لنه ء 

۲- (۲۲) وعن خمید الحميري. قال: لقيتٌ رحلا صحب الني کل آربم 
سنین» کما صحبّه آبو هریرق قال: نمی رسول ال 5 آن تغتسل الرأة بفضل 
الرحل و یختسل الرحل بفضل الرأة". زاد مُسَدّد: ولیخترفا چیعا. رواه آبو داوده 
والتّسائي» وزاد هد ف أرله: "ی آن عتشط أحذنا کل یوم و ببول نی مختسل". 


۳- (۲۳) ورواه اب ماحه عن عبد ال بن سرحس. 


آو قال: بسوّرها: شك الراوي آأنه 5 قال: بفضل طهور الرأة آو بسورهاء وهو بافمزة بقية الشيء» وقد سبق 
قٍ الفصل الاول" آن الاء الذي غمس فیه ابجنب یده طاهر مطهر. 


حمید اخميري: هو حید بن عبد الرهن الحميري البصري؛ قال الصنف: هو من ثقات البصرین وأئمتهی 
وت التابعین» روی عن آبي هریرة وابن عباس وغیرهما. [مرعاة الفاتیح ۱17/۲] 
ولیغتر فا جمیعا: یضعف هذا التأویل الا آن أحدا م یقل بظاهره وال آن یصیح وتعامل الاأمة کلها بخلافه. 
[لعات تنقیح ۲ نهی آن یمتشط ۱ خ: لانه شعار أُهل الزینق ولغا السنة آن یجعله غیّا: یفعله یوما 
ویتر که پوماء آو الراد بالیوم هناالوقت. [للرقاة ۱۰۷/۲] 


2 > ۲ 


کتاب الطهارة ۸ ۳ باب آحکام الیاه 
(۷) باب حکام الیاه 


لفصل الاول 

4 ۷- (۱) عن یی هريرة نز قال: قال رسول ال 5 "لا یپولن أحد کم 

في الاء الدائم الذي لا بجري م یختسل فیه". متفق علیه. وفی رواية لسلم قال: 
"لا یغتسل أحدکم نف الاء الدائم وهو جنب". 


في الاء الدائم: الساکن. اقض" "الذي لا جري" صفة انية توکد الاول و ام یختسل فیه" عطف علی الصلت 
وترتیب اکم علی ذلك یدل علی آن الوحب للمنع| آنه یتنحس فلا یجوز الاغتسال به, و تخصیصه بالدائم 
یفهم منه آن اباري لا یتنحس الا بالتغیر قیل: الظاهر آنه عطف علی "لا یبولن" ویکون "م" مثل "الواو" فٍ 
"لا یاکل السمك ویشرب اللبن"» و مثل "الفاء" في قوله تعلی: ولا تفا فیه فتحل کم غضبي» (طه:۸۱) 
أي لا یکن من آحد البول نی الاء الوصوف نم الاغتسال فیه, ف "م" استبعادية آأي بعید من العاقل ذلك آي 
ابسمع بین هذین الامرین. 

فان قلت: علام تعتمد في نصب "یغتسل" حی یتمشی لك هذا العین؟ قلت: |ُذا قوی: العی لا یضر الرفع؛ لانه 
من باب "أحضر الوغی". "مح" الرواية ایختسل" بالرفع آي لا تبل نم آنت تختسل» وذکر آبو عبد الّه بن مالك: 
آنه جوز آیضا جزمه عطفا علی موضع ایبول" ونصبه باضمار "آن" واعطاء "ثم" حکم واو ابحمع» قال: آما 
النصب فلا یجوز؛ لأّنه يقتضي آن یکون النهي عنه هو ابشمع دون افراد آحدهما؛ وهذا ل یقله حد: بل البول 
هي عه سوه ید تال هآ بل فیه نظر؛ واز آن یکون مثل قوله تعال: ولا تسوا الق 
بالبّاطل کنو الحق» (لبقرة: ۲ 6)» وقال: "مح و بعضها للکراهة, فان 
ان یازا بحرم البول فیه لفهوم احدیث؛ لکن الاول اجتنابه» وان کان قلیلا حاریا؛ فقیل: یکره. 
و الختار آنه بحرم؛ لأنه ینحسه وٍن کان کثیر راکدا فقال أصحابنا: یکره ولو قیل: حرم یکن بعیدا؛ اٍذ رعا 
آدی ی تنجسه بالاجاع لتغیره آأو ینحسه عند آيي حنيفة یله ومن وافقه آن الغدیر الذي یتحرك أحد طرفیه 
بتحرك الآخر یتتجس بوقوع النجاسة, وأما الرااکد القلیل فقد طلق جماعة من آصحابنا آنه مکروه» والصواب 
الختار أنه یحرم؛ ؛ لاّنه ینجسه قال آصحابنا وغیرهم: التغوط ی الاء کالبول فیه» بل آ قبح. 

وی رواية مسلم: أي له روایتان: (حداهما متفق علیه» وثانیهما هذه. 

وهو جنب: "قض" تقیید النهي باحال یدل علی آن الستعمل في غسل امنابة لٍذا کان راکدا لا یبقی علی ما 


کتاب الطهارة ۳:۲ باب أحکام الیاه 
قالوا: کیف یفعل یا با هریرة؟ قال: یتناوله تناولا. 
۳ ۲ ك لن, ۶ مر 8 ِِ ‌ 
۵۰- (۲) وعن جاب قال: هی رسول له 5 آن یبال ف الاء الراکد. 


رواه مسلم. 

<4۷- (۲) وعن السائب بن یزید. قال: ذهبتٌ بي خالین لل البی کل 
فقالت: یا رسول الا ان اين حین وجغٌ» فمسح رأسی ودعا ی بالبر كت نم توضَ 
فشربت من وضوئه م قمتٌ خلف ظهره فنظرت للل خاتم البوَة بین کتفیه مغل 
زر احجلة. متفق علیه. 


-کان. والا ۸ یکن للنهي القید فائدة» وذلك ما بزوال الطهارة کما قال آبو حنيفة یه آُو بزوال الطهورية 
کما قال الشافعي یش في ابحدید. "حس": فیه دلیل علی آن ابجنب اذا آدخل یده فیه لیتناول الاء ۸ یتغیر حکم 
الای ون آدحل یده فیه لیغسلها من ابنابة تغیر حکمه. 

السَائب بن یزید: قیل: آزدي, وقیل: هذلي وقیل: کندي ولد ف السنة الثالثة من امحرق حضر حجة الوداع 
مع آبیه وهو ابن سبع سنین. مثل زر احجَلتة: "تو" قیل: الراد: واحد الأزرار اليق تشد با في ححال العرائس 
من الکلل والستُور» وهذا بعید من طریق لبلاغة قاصر في التشبیه والاستعارق نم آنه لا یلائم الاأحادیث الروية 
ی خانم النبوق وقیل: الراد: بيضة اححلة, وهي القبحة» وهو القول یوافق الاحادیث الواردة ف هذا الباب غیر 
آن الزرٌ .ععی ایض ۸ یوحد ی کلام العرب» وقال ابراهيم بن حمزة: اما هو "رز" بتقدم الراء المهملة علی 
ره رت ابرادق (ذا آدحلت ذنبها ی الأرضء والقت بیضهاء وهذا آشبه بما ی احدیث الا آن الرواية 
لم تساعده» والذي ینصر القول الثاني ما رواه الترمذي في کتابه. عن جابر بن سمرة: کان خائم رسول الّه 55 
بین کتفیه غدّة مراء مثل بيضة امامت قیل: يکفي الشابمة ف بعض الوجوه اه کر اه ره 
ابگسد له نوع مشابة بزر احجلة. 


یتداو له تناو لا آي یفترف منه بیده مثلا یفتسل به خارجه. [لعات التنقیح ۲ آنن بال !: یدل 
بظاهره علی کون البول فیه متهیا عنه وان جتمع مع الاغتسال» و الراد بالر! کد الدائم فر کو د اطاء و دو امه 
وسکونه واحد. [لعات التنقیح ۱۳4/۲] وجعّ: الوجع: الرضء وحع فلان یوحع وییجع ویاحع فهو وحع آأي 
مریض. [الیسر ۱6۹/۱] 


کتاب الطهار ة ۳۰:۳ باب آحکام الیاه 
الفصل الثایی 

۷ - (۶) عن ابن عم قال: ستل رسول له کح عن الاء یکون فی الفلاة 

من الارض وما ینوبه من الدّواب والسبا ی فقال: ذا کان الاء قلتین جمل 

البت". رواه هد» وآبو داود؛ والترمذي» والنسائي» والدارمی؛ واين ماحه. وق 


آحری لاب داو د: "فانه لا هش ۲ 


وما ینوبه من الدوابٌ: عطف علی "الاء" علی سبیل البیان نحو: "أعجبين زید و کرمه" ناب الکان وأآنابه لذا 
تردّد الیه مرة بعد مرق ونوبة بعد نوبة. "حط" فیه دلیل علی آن سور السباع بحس» والا ۸ یکن لسواشم 
وحوابه مذا الکلام معیّ» وذلك لن العتاد من السباع ُذا وردت الیاه آن تخوض فیها وتبول وقلما تخلو 
أعضاژها من لوث آبواما ورجیعها. 

اقض! لمل ابحرة الق یستقی با؛ لأن الید تقلها؛ وقیل: القلة: ما یستقله البعیر» وف تقدیر القلتین حلاف» 
فقیل: مس مائة رطل» وقیل: ستمائة وقیل: مس مائة منَ» واحدیث عنطوقه یدل علی آن الاء ٍذا بلغ قلتین 
1 ینجس علاقاة النجاسة فان معق "۸ حمل" ۸ یقبل کما یقال: فلان لا بجتمل ضیما [ذا امتنع عن قبوله 
وذلك ٍذا ۸ یتفیر» فان تغیّر نَحس» ویدل عفهومه علی آنه ٍن کان أقل ینحس باللاقات وهذا الفهوم تخصص 
حدیث "خلق الاء طهورً" عند من قال بالفهوم» ومن ۸ یقل به آحراه علی عمومه کمالك سفمه فان الاء قل آو 
کثر لا ینجس عنده الا بالتغیر» قیل: "۸ یحمل" حتمل آنه لضعفه ۸ بحمله آو لقوته ۸ یقبله وبالرواية الثانية 
یترجح الثاني. 


ی الفلاة: نی "القاموس": الفلاة: الفازة لا ماء فیهاء آو الصحراء الواسعة. [لعات التنقیح ۱۳9/۲] 
اذا کان الاء قلتن اخ اعلم آن مذهب أآصحاب الظواهر آن الاء لا ینحس بوقو ع تاه فة الانسوا 
کان جاریاً آو راکدا؛ کثیرا و قلیلا» وسواء تغیر لونه و طعمه أُو ریحه آو ۸ یتغیر» وعامة العلماء علی أنه ان 
کان قلیلاً تنحس, وان کان کثیرا لام تم احتلفوا في حد الفاصل بین القلیل والکثین فقال مالك: فما تغیّر لونه 
او طعمه آو رحه فهو قلیل ومام یتیّر فکتس فهو قد حعل التفّر وعدمه معیارا للقلة والکثرق وقال الشافعي» 
وهو مذهب آهد: زن کان الاء قلتین فهو کث ولا حمل ابث ولا یتتحس» والا فهو قلیل یتتحس» 
وأصحابنا انفية جر قالوا: ٍن کان الاء حال لا بخلص ولا ینفصل بعضه عن بعض فهو کثیر والا فقلیل. 


[لعات التنقیح ۱۳/۲] 


کتاب الطهار ة ۳ باب أحکام الیاه 
2-۷۸ (9) وعن یی سعید شون قال: قیل: يا رسول اب انتوضا من بئر 
بضاعة. وهي بئر یلقی فیها احیضء و وم الکلاب. والْ؟ فقال رسول ال 5 
"ان الاء طهور ۷ رز شيء . ره اه هد والترمذي» و آبو داه د؛ والشسائي. 
۹ - () وعن یی هريرة, قال: سأل رجل رسول الّه ک فقال: یا رسول الا 
اف فا هت نیت رشان وش 22 
البحر؟ فقال رسول الثم کل 9[ 


من بثر بضاعة: "تو" "بضاعة" دار بي ساعدة بالدینق. وهم بطن من الزرج, وأهل اللغة یضمون الباء 
ویکسروفاه واحفوظ ف اخدیث الضم و اخیض" جمع حيضة - بکسر الماء - وهي الرقة ال تستشفرها 
للرأة ی احیض, والراد بالنتن: الشيء المنتن کالعذرة وامليفت ووجه معین "یلقی فیها" آن البشر کانت .عسیل 
من بعض الاودية الي بحل فیها أهل البادیق فیلقی تلك القاذورات بأفنية منازشم. فیکسحها السیل فیلقیها في 
البت فعیّر عنه القائل بوجه یوهم آن الالقاء من الناس لقلة تدینهم ومذا ما لا جوّزه مسلم فأئی یظن ذلك 
بالذین هم أفضل القرون وآز کاهم؟ والتعریف ی الاء للعهد آي الاء السول عنه طهور لا ینجسه شيء لکثرته؛ 
لکونه ی حکم الیاه ابحاريق جحریان السیل فیها» وطفوحه علیها. 

"حس" هذا احدیث لا یخالف حدیت ابن عمر ی القلتین؛ لان ماء بفر بضاعة کان کثیر لا یتغیر بوقوع هذه 
الاشیاء فیه» وسئل قیم بر بضاعة عن عمقها؛ فقال: آکثر ما یکون فیها الاء ٍل العانق فاذا نقص کان دون 
لعورة. قال آبو داود: مددت ردائي علیها؛ فاذا عرضها ستة آذرع» ولا کان السوال من مثل هذا الاء أحرج 5 
ابللواب علیه. وقال: "ان الاء طهور" وفیه آن غیر الاء لیس بطهور؛ فلا یجوز التوضي بالأنبذق وهو قول 
الشافعي بش وأکثر آهل العلم وقال الاوزاعي: جوز بجمیم الأنبذة» وقال الثوري وآبو حنيفة: یجوز بنبیذ التمر 
عند عدم الاء» واحتجوا عا روي عن ابن مسعود ليلة ابجن من قوله: "مرة طيبة, وماء طهور" وجوابه آن قد 
صح عن علقمة عن اين مسعود قال: "۸ آکن ليلة ابلن مع رسول الّه 3 ولو ثبت کان الاء معا للشرب 
فیه تمرات لتجتذب ملوحته» فلم یکن نبیذا. 


سأل رجل: هو عبد اندبگي» وقیل: عبد العزی» وقیل: اسمه العر كي بفتح العین و الراء بعدهما کاف پاء کذا 
ی امحاشية. [لعات التنقیح ۱۳۹/۲] 


"هو ۱ 1 ۲ ماو ۵ والحل میتته . رو اه ماللث» و الترمذي» والدسائي» وابن 


۸۰- (۷) وعن آيي زید» عن عبد ال بن مسعود آن الني 5 قال له ليلة 


هو الطهور ماژه: نقل عن الزحاج آن الطهور هو الاء الذي یتطهر به, ولا جوز الا آن یکون طاهرا ف نفسه 
مطهرا لغبره؛ ان عدوغم عن صيغة الفاعل ی فعول, آو فعیل لزيادة معی؛ لان احتلاف الأّبنية لاحتلاف العاني 
کما ی شاکر وشکور؛ وصابر وصبورء لکن زيادة الطهارة لیست بالنسبة ال طاهر آخحر هو آطهر منه. بل 
بالقیاس ال ما یتطهر به» ففیه معی الطهارة والتطهین بخلاف طاهر وان کان القیاس آن یعتبر زيادة الطهارة؛ 
لانه فمل لازم. "حس" في اطحدیت آن الطهور هو الطهر+ لمم سألوا عن التطهی وقال ماللت: الطّهور ما 
یتکرر منه التطهیر کالصّبور» فجوّز الوضوء بالاء الستعمل وفیه آن حکم جمیم حیوان البحر اذا ماتت سواء في 
احل. امظ" اخوت حلال؛ والضفدع حرام» وکذا السرطان في أصح القولین» ‏ وکذا ما یعیش في الاء وال 
و آما ما لا یعیش ی البرْ» فنالت الأقوال آن ما ی کل شبهه ی البر فحلال» وما لا فلا. وال میت زاد ح نی 
ابحواب [رشادا وهداية کما هو حال احکیم العارف بالدواء والادواء. 

قال له ليلة اجحرٌ: هي الليلة ال حاءت امن رسول اله تٌّ» وذهبوا به پل قومهم لیتعلموا منه الدین. واالنبیذ" 
التمر آو الزبیب النبوذ ی الاء؛ لیتغیر ملوحته ومرارته لل احلاوة. "تو" حدیث نبیذ التمر قد روي عن این 
مسعود من غیر وجه» وروي عن ابن عباس» عن ابن مسعود؛ وعن آپي رافع مولل عمر» عن ابن مسعود؛ وعن 
أي زید» عن ابن مسعود» وی أسانید سائرها لأهل النقل مقال» غیر آن الحدیث ذا روي من طریق شی غلب 
علی ظن احتهد کونه حقا حصوصا عند من یری السلمین کلهم عدولا في اخبار الدیانات» والذي ذکره 
الوّلف من صحة حدیث علقمة عن ابن مسعود علی ما ذکره» لکنا نقول: عکن احمع بأنه ‏ یکن معه عند < 


والحل مَیِتّه: بالکسر .ععق امحلال, واليتة - بفتح الیم - ما ۸ تلحقه الذ کاة والراد باليتة: السمك" سماه ميتة؛ 
لکونه م یذب و کما حدیث: "احل لنا میتتان ودمان» الیتان؛ احوت وابگراد» و الدمان: الکبد والطحال" 
رواه هد وابن ماحه والدار قطي ولیس اراد ال مات ق البحص وهوحرام عندناه وعند مالك والشافعي 
واهد: لا بأس به: ومتمسکهم هذان احدیذان ولنا: ما روی جابر قال: قال رسول الّه 5: "وما آلقاه البحر 
وجزر عنه الاء فکلوه. وما مات فیه وطفا فلا تا کلوا" رواه آبو داود واين ماجه. [لعات التنقیح ۱۱۳۹/۲ 


کتاب الطهارة ۳:۹ باب أحکام الیاه 


"ما فی اداوتك؟" قال: قلت: نبیذ. قال: "تقرة طیبة وماء طهوو". رواه آبو داوده 
وزاد آمد. والترمذي: فتوضاً منه. وقال الترمذي: اور رای هون : وصح: 

۱- (۸) عن عَلقمةه عن عبد ال مسعود» قال: ل آکن لیلة ان مع رسول 
ال ک. رواه مسلم. 


)8٩( -۲‏ وعن کبْشة بنت کعب بن مالك - و کانت تحت ابن أيي قتادة - 


آن آبا قتادة دحل علیها. فسکبّت له وضوءا؛ فحاعت هرة تشرب منه, فأصغی ضا 


الاناء حیق شربت قالت کبشة: فرآن آنظر لیه» فقال: آتعجبینْ یا ابنة آخي؟! 


-مفاوضة امن ودعائهم ای الاسلام وکان قد خحرج معه فأقعده عدرجته, علی ما ذکر ی احدیث عن این 
مسعود: "فانطلقت معه ال الکان الذي آراد» فخط ی حطا؛ وأحلس فیه وقال: لا تخرج من هذا" فبت فیه 
حیق آتاني مع السحر" وحتمل آنه ‏ یکن معه ولا حین حرج نم حقه آحراه وهذا الوحه أوفق» لا نی بعض 
طرق حدیث علقمة» عن عبد الّه الذي استدل به الصنف آن علقمة قال: قلت لابن مسعود: هل صحبه أحد 
منکم ليلة ابلحن؟ قال: لاء ولکنا قعدناه ذات ليلة عکة. فقلنا: غتیل و استطیر ما فعل؟ فبتنا بشر لیلة فاذا کان 
وحه الصبح ٍذا مجن به يجيء من قبل حرای تم ساق احدیث. ولا تنافي بینه ویین قوله ليلة ابخن؛ لان سحرها 
منهاء وتعلیل ترك العمل بحدیث آيي زید وغیره عن ابن مسعود» بان ذلك کان .عکة قبل استقرار الأحکام 
ونزول الائدة بسنین کثيرة آوحه من الاقدام علی رد تلك الأحادیث. 

ما فی اداوتك؟: آي مطهرتك. کبشة: هي زوحة عبد ال اف قتادة. کعب بن مالك: هو أنصاري حزرجي. 
فاصفی: أي آمال الاناء؛ لیسهل علیها الشرب. یا ابنة آحي: علی قاعدة العرب. فانما نما ينادي بعضهم بعضأ 
بایا آحا فلان" وان ۸ یکن آعا نی احقيقةه ویجوز ی تعارف الشرع؛ لان الومنین ٍخحوة. 


تمرة طیة وماء طهوژ: اي ما البیذ الا تمرقه وهي طيبة لیس فیها ما یعنع التوضی وماء مطهر. [لعات التنقیح 
۲ فسکیّت: آأي ی ظرف. والسکب: الصب. و سکبت" حتمل آن یکون بصيغة التکلم ون یکون 
بصيغة الغائبة. [لعات التنقیح 4۲/۲ ۱] 


هه الطهار ة :۳ باب أحکام الیاه 
"نها لیست بنحس» لها من الطوّافین علیکم آو الطوّافات". رواه مالك» وأحد» 
و الترمذي» و بو داو د) والنسائي» وابن ماجحه والدارمي. 

۲۳- (۱۰) وعن داود بن صاخ بن دینانن عن أمّم أنْ مولاقا آرسثها 
بهريسَة ی عائشة قالت: تٍِ ی فأشارت ی آن ین فحاعت هر 
فأکلت منها. فلمّا انصرفت عائشة من صلاقا؛ اکلنی: مه حیث أکلّت ار 
فقالت: ان رسول الّه کر قال: ها لیست بنحس» ها من رفن علیک ۰ وان 
زایت رس له ها یا رواه آبو داود. 


الطوّافین علیکم: من ترتیب احکم علی الوصف الناسب (شعار بالعلیّة فعلی هذا ينبخي آن یکون سور افرة 
علی تقدیر بحاسة فمها معفوا عنه للضرورة کطین الشار ع» ویویده قول عمر هه نی لفصل الثالث: لا تخبرنا یا 
صاحب امحوض!" کما سنقرره, هذا هو الختار عند آأيي حامد الغزالي, فانه قال: الأأحسن تعمیم العفو» وقال 
النووي نی "الروضة": سور افرة طاهر؛ لطهارة عینهاء ولا یکره ولو تتحس فمها تم ولغت ی ماء قلیل ففیه 
لاله آوجه: اللها التفصیل وهو الأصح, فافا ٍن غابت عقدار یحتمل ولوغها ي ماء مطهر کان طاهرا ولا 
بسا داود: داود موی الأْنصار صاخ بن دینار التمّار. آن ضعیها: "آن" مفسرة لعین القول ٍ الاشارق وفیه آن 
مثل هذه الاشارة حائزة ف الصلاة. 


الطوافین (خ: قال آبو امیثم: الطائف: النادم الذي بخدمك برفق وعنایت وجمعه الطوافون قال اخطایي: ویجوز 
آن تکون شبيهة بالطوافین من ذوي احاحة والسکنة لطلب الرزق» والراد منه: التنبیه علی الرفق با» واحتساب 
الأحر ق مواساقما. قلت: وحتمل آأنه قال هذا القول علی وجه البیان؛ لقوله: "فا لیست بنحسة" والعی آفا 
تطوف علیکم ني منازلکم ومساکنکم. فتمسحوفا بأیدیکم وئيابکي ولو کانت بنحسة لأمرقم بامحانبة عنهاه 
والاحتراز عن ماستها. وتخلية البیوت عنهاء وهذا للع آشبه بنسق الکلام. [الیسر ۱۲۲-۱۱/۱] 

داود (۶: التمّار الدني موی الاأنصار قال آحمد: لا اعلم به باساء وذکره ابن حبان في الثقات» وقال افافظ: 
صدوق من صغار التابعین» روی عن آيي آمامة بن سهل بن حنیف. والقاسم وسالم وأیي سلمة وأبیه صاغ 
وامه وغیرهم. [للرعاة ۱۸/۲] ۱ 


کتاب الطهارة ۳۶۸ باب آحکام الیاه 

6- (۱۱) وعن جاین قال: سل رسول ال 785: آنتوضَاً بجا آفضلت 
اه قال: "نعم! وبما آفضلت السبا غ کی رواه ی "شرح السنَة". 

2-6۵ (۱۲) وعن أم هانی» قالت: اغتسل رسول 5 هو 7 قٍ 
قصعة فیها أثرْ العجین. رواه النسائی» وابن ماحه. 

الفصل الثالث 

1- (۱۳) عن یجبی بن عبد الرهن, قال: ان عُمرٌ حرج ی رکب فیهم 
عمرو بنْ العاص حین وردُوا حوضا. فقال عمرو: یا صاحب احوض! هل ترد 
حوضك السبا غ؟ فقال عمرّ بن النطاب: یا صاحب احوض! لا تخبرنا. فانّا نرد 
علی السنبا ع وترذ علینا. رواه مالك. 


عا آفضلت: أي آبقت من فضالة الاء الذي یشربه» وهو مثل سارت من السور. "تو" کلمة "ما" في الوضعین 
.کعیی "الذيت و قد رواه بعصص الناس بالد و آُراه از تصحیفا. فیها آثر العجین: الظاهر أآن آثر العجین ی تللگ 
القصعة م یکن کثیرا مغیرا للماء. یکی: یی مدني سمع آباه وابن الزب وابن عمر؛ وعبد الرهن بن حاطب. 
لا تخبرنا !: یعی آن (حبارك به وعدمه سوای فان آخبرتنا بأسوء امحال فهو عندنا سائغ؛ لأنا نخالط السباع» 
وهي واردة علینا؛ وآن اه تعای قسم لها من هذا الماء ما آحذت بطونها, وقسم لنا ما بقي منها؛ فهو وضوءنا 
وشرابنا؛ واغا عدل ای "ما آحذت في بطوفا" من "ما شریتها" لیشعر بأن "ما شریتها" حقها الذي قسم اللّه - 


آنتوضاً ما ۱: وأصحاب امحدیث ۸ یذهبوا ی العمل مذا امحدیت. ذهاهم ای العمل بحدیث آيي قتادةء وذلك 
لکان اعتلافهم نی ابمرح والتعدیل» فرعا کان الحدیث ابتً عند قوم مترو کا عند آخرین. [الیسر ۱۲/۱] 

أم هانی: هي بنت أُيي طالب افاشيت اسها فاحتت وقیل: هند» وهي شقيقة علین وأخته ی ما ستة وأربعون 
حدیثا اتفقا علی حدیث» روی عنها جماعة. [الرعاة ۱۸۰/۲] 

یی بن عبد الرّهن: (هو) ابن حاطب بن آیي بلتعة اللحمي یک آبا حمد» ویقال: آبا بکر الديي نقة من 
آوساط التابعین, ولد ق حلافة عثمان ومات سنة (۱۰4ه). [الرعاة ۱1۸7/۲] 


کتاب الطهارة ۳۶:۹ باب أحکام الیاه 
۷- (:۱) وزاد رزینْ» قال: زاد بعض الرَواة ی قول عمر: واني سمعت 
رسول ال و یقول: "ها ما حذت ف بطوفاء وما بقي فهو لنا طهور وشراب". 
۸- (۱۵) وعن آیي سعید الخدري: آن رسول ال 1 سل عن اخیاض ال 
بین مکة والدينة تردها السباع و الکلاب با عن الطهر منها. فقال: "ضا ما 
خملت ‏ بطوفاء ولا ما غیر طهور". رواه ابن ماحه. 
۹- (۱۳) وعن عمر بن النطاب دب قال: لا تختسلوا بالاء الشمُس؛ فانه 
توت ال رو اه الدار قطي. 
ی قزر رورت ری ی او بان وی مت 
ولنا ما غیْرّ: أي بقي یی القاموس: "غبر" مکث. ووهب ضد. [لعات التتقیح ۱47/۲] 
وت البرص: لعل الراد الاعتیاد علی ذلك و عند عدم ما یعارضه آو عنعه کما قٍ بعض الأطعمة ال منع منه 


الاطبای و حذروا منه» ثم قالوا: یصح عن الني کی ذلك شيء. [معات التنقیح ۱:/۲] 


دا اد 


۳- کتاب الطهارة ۳۵۰ باب تطهیر النجاسة 


الفصل الاول 
۰- (۱) عن آيي هريرة قال: قال رسول 5 "!ذا شرب الکلب ق 
ناه أحدکم. فلیفسله سبع مراپ". متفق علیه. وی رواية لسلم: "طْهور انا 
آحد کم |ذا ولغ فیه الکلب آن یغسله سبع مرا أولاهن بالتراب". 
۱- (۲) وعنه قال: قام أعرابی فبال ی السحد. فتناوله لاس 2 


(ذا شرب الکلب: ضمن [شرب] معی "ولغ" فعدي تعدیته. "نه" ولغ الکلب |ذا شرب بلسانه. "حس" 
مذهب آکثر احدئین آنه ذا ولغ في ماء و مائم یغسل سبع مرات |حداهن مکدرة بالتراب» وی "الشرح 
لکبیر" عن مالك: لا یخسل من غبر الولو غ؛ لأن الکلب طاهر عنده, والغسل من الولوغ تعّد» وقال أصحاب 
ی حنیفة: لا عدد ی غسله ولا تعفی بل هو کسائر النجاسات. وف "صحیح البخاري": وعن عطاء لا یری 
بشعر الانسان باسا آن یتخذ منه امخیوط والبال, وسور الکلاب ومرها ت السجد. وقال الزهري: ذا ولغ فٍ 
الاناء ولیس له وضوء غیره یتوضاً به. وقال سفیان: هذا الفقه بعینه» یقول له عز وحل: #فل تحدو ا 1 
ماه (الائدة: ج)» و هدا ماء ف النفس منه شيء یتوضاً ویتیمم. طهور اناء آحد کم: مبتدل والظرف مفعول 
له واخبر "آن یخسله". "مح" الاشهر ضم الطای ویقال: بفتحها لغتان. 

فتناوله النّاس: أي وقعوا فیه یژذونه. "نه" ق احدیث "آن رجلا کان ینال من الصحابة" یع الوقيعة فیهم یقال 
منه: نال ینال نیلاً (ذا آصاب, و"آهریقوا" آمر من أهراق بهریق بسکون افای [هراقاً نحو (سطاعاه واصله آراق» 
فابدلت اهمزة های تم حعل عوضاً عن ذهاب حرکة العین» فصارت کاهُا من نفس الکلمة, نم آدحلت افمزة. 
و السجل" الدلو» قل فیه الاء آو کثر وهو مذکر, و"الذنوب" یذکُر ویونث وهو ما مُلی ماء. فقوله: "من 
ماء" زيادة وردت تأکیدا وحتمل آن یکون من کلامه 5 للتخییر لا بینهما من فرق, والظاهر آنه من کلام 
الراوي. "حط" في احدیث دلیل علی آن الاء ٍذا ورد علی النحاسة علی سبیل الکاثرة والغلبة طهرها» وعلی آن 
غسالات النحاسة طاهرة ذا ۸ یکن فیها تغیر وان ۸ یکن مطهرة ولولاه لکان الاء الصبوب علی البول اکثر 
تنجیسّا للمسحد من البول نفسه. وزاد "حس" فیه دلالة علی آن الارض اذا آصابتها نحاسة لا تطهر باحفاف 
ولا یچب حفر الأرض, ولا نقل التراب [ذا صب علیه الاء. 


۳- کتاب الطهارة ۲۳۸ باب تطهیر النجاسة 
فقال هم البيي 1 "دعوه و هریقو | علی بو له سل من ماء - آو دنو با من 
مایء - فانما بعشتم میسرین» و ۸ بعثوا معسرین". رواه البحاري. 

۲ - (۳) وعن آنس قال: بینما نحن ی السحد مع رسول اه کل اد جاء 


]- ۳ 


آعرایي» فقام سا فقال أصحاب رسول ال 25: مَهْ مذ. فقال رسول 
نله 5: "لا زرموه. دعوه". فت رکوه حین بال شم ان رسول الّه کل دعاه فقال له: 
"ن هذه الساجد لا تصلحٌْ لشيء من هذا البول والقیر اّما هي لذکر اه 
والصلاة وقراءة القرآن". آو کما قال رسول 35 قال: وآمر رحلا من القوم 
فجاء بدلو من مای فسته علیه. متفق علیه. 

۳ - (4) وعن آسماء بنت یی بکی قالت: ساألت امرأة رسول الّه کج فقالت: 
دا آرآیت |(حدانا (ذا آصاب ُوها الدّم من احيضة کیف تصنع؟ فقال 


میسرین: حال لا کانوا مقتدین بالبعوث وصفوا بالبعث وقوله: "وم تبعثوا معسرین" عطف علی السابق علی 
طريقة الطرد والعکس مبالغة نف الیسر. مَهْ مه: معناه: اکفف. فان وصلت نوئّت یقال: مه مه ویقال: مهمهت 
به آي زحرته. لا تژرموه: زرم البول بالکسر |ذا انقطع» وأزرمه غیره. 

(ن هذه الساجد: (غا آتی باسم الاشارة والشار الیه حاضر مشاهد لا لبس فیه؛ للدلالة علی تعظیم الشار لیه 
وتفخیمه؛ لیکون کالوصف الناسب الشعر بنزاهتها عما لا یلیق بالتعظیم وصوفا عن الاقذار والأحاس فیکون 
اسم الاشارة ‏ قوله: "من هذا البول" للتحقیر علی عکس الاول. و کما قال: أي قال هذا القول أُو قال قولا 
یشابمه» شك من الراوي» و قال" الْاني من کلام الراوي. 

فسته علیه: "سنت الاء علی وجهي" |ذا آرسلته ارسالاً من غیر تفریق» فاذا فرفته قٍ الصب قلت: بالشین 
العجمة کما هو فٍ الصحاح کلها. کیف تصنع اغْ: متعلق بالاستخبار أي أحبرني کیف تصنع (حدانا؟ 
و الحیضة" بالکسر: الاسم من ایض, والال الیي تلزمها امحائض من التجنب والتحیض کالقعدة واحلست 
وبالفتح المرة من اخیض. "نه" القرص: الدلك بأطراف الأصابع والاظفار مع صب الاء علیه؛ لیذهب آثره, 
وهو آبلغ في غسل الدم» و النضح" الرش؛ وقد یستعمل في الصب شینا فشیئا؛ وهو الراد به. وف احدیت دلیل- 


۳- کتاب الطهارة ۳۲ باب تطهیر النجاسة 
ث 3 ای ۶ پ ‏ ص مسا و باه 0 ِ ۰ 
رسول ابله فیتام , ادا اصاب توب !حدا کن الدم من احيضة فلتقر صه. 7 لتنضحه 
ِ 
بمای تم لمصل فیه". متفق علیه. 

6- (0) وعن سلیمان بن یسار» قال: سألت عائشة عن المنیْ یصیب 
الثوب. فقالت : ی رسول اه ۳ فیخر ج ال الصّلاة ونر 
العّسل ق وبه. متفق علیه. 

" و ع ۰ ووو 9 
۵ - () وعن الأسود وهمام عن عا تشة قالت: کنت آفركٌ ال من وب 
بد صلل 
رسول له ک رواه مسلم. 
ِ 
۲- (۷) وبرواية علقمة والاسود. عن عائشة نحوه وفیه: تم یصلی فیه. 
۳ » ت ار ۱ 

۷ ۶ (۸) وعن ام لیس بنت محصن: آنها ات بابن فا صغیر م یا کل الطعام 
-علی تعیین الاء ف |زالة السحاسة؛ لانه 5 آمرها بازالة اليضة به» ولا فرق بین النجاسات اجاعا. 
سلیمان بن یسار: موی ميمونة زوج البي 9 من کبار تابعي الدينة. الأسود: الاسود النحعي آدرك زمن الني 35 
وم یره» ورأی الخلفاء الراشدین» وهو خال براهیم بن النحعي, و"همام بن احارث" نخعي تابعي. 
گنت اف (2: الفرك: الدلك حی یذهب الاثر من الثوب. آحس! مذهب الشافعي آن اي طاهر؛ و عند أصحاب 
الراي بحس یغسل رطبه ویفرك یابسه. ومن قال بالطهارة قال: حدیث الغسل لا خالف حدیث الفرك؛ وهو علی 
سبیل الاستحباب والنظافة وامحدیثان ٍذا آمکن استعماهما ۸ یجز ملهما علی التناقض. أَمٌ قیس: أحت عکاشة- 
سلیماد بن یسار : املالي الدني موی میمونة زوج البيي 9 یقال: کان مکات لام سلمة آم الومنین» نقت 
فاضل, من کبار تابعي الدينة وأحد الفقهاء السبع قال ابن سعد: کان نُقة عالا؛ رفیعاء فقیهاء کثیر امحدیث» 
مات سنة (۱۰۷ه) وهو ابن (۷۳) سنة. [الرعاة ۱۹6-۱۹6/۲] 
الاسود: وهو الاسود بن یزید بن ق قیس النخعي آبو عم آو آبو عبد الرحمن, مخضرم لقة مکثر فقیه من کبار 
التابین مات سنة ( 6 ۷ه) وقیل: سنه (۵ ۷هب). |الرعاة] و شاه: بالتشدید» هو شمام بن اخارت بن قیس بن 
عمرو النحعي الکو لقة عابد من کبار التابعین» مات سنة (ه(هت. [الرعاة ۱۹۰/۲] آأم قیس: الاسدية 
آعت عکاشة بن محصن الاأسدي. اسلهت که ۳ وبایعت الني ت وهاحرت ۳ الدينة یقال: ا[ اممها آمنت 
ها آربعة وعشرون حدیثاء اتفقا علی حدیئین. [الرعاة ۲۱۹۷/۲ 


۳- کتاب الطهارة ۳۵۳ باب تطهیر النجاسة 
لل رسول ال ک3» فأحلسه رسول ال 245 فی حجره. فبال علی ثوبه» فدعا عای 
ی اه تون اس فان عوعت ویو هیقر ان ۱۳ 
دبغ الاهاب فقد طهر ". رواه مسلم. 
09- (۱۰) وعنه قال: صدّق علی مولاة ليمونة بشاق فماتت فمر با 
رسول الّه ح فقال: "هلا آحذتم [هابها فدبغتموه. فانتفعتم به!" فقالوا: ها ی 


فقال: "نما حرّم آکلها". متفق علیه. 


-بن حصن الاأسدي وهي من الهاحرات. في حجره: بفتح امحاء وکسرها» وابگمع امحجور. 

فنضحه: وم یغسله. "قض الراد من النضح: رش الاء حیث یصل ال جمیع موارد البول من غیر حري» 
والغسل: احراء الاء علی مواردهاء والفارق بین الصبي والصبية: آن بوضا بسبب استیلاء الرطوبة والبرد علی 
مزاجها یکون أغلظ وأنتن» فیفتقر !زالتها ال مزید مبالغة بمخلاف الصبي. "حط" لیس بحویز من جوز النضح ی 
الصبي من أحل آن بوله لیس بنجس ولکنه من أحل التخفیف. "مح" هذا هو الصواب ومن قال هو طاهر فقد 
احطاٌ» وی احدیث دلیل علی استحباب حمل الأطفال ال أهل الفضل؛ للتبرك مهم سواء کانوا في حال الولادة 
آو غیره وفیه الندب ای حسن العاشرة واللین والرفق» والتواضع بالصغار وغیرهم. 

(ٍذا دب الاهاب: سمي زهابا؛ لانه آهبة للحي, وبناء للحماية علی جسده. کما قیل له: مسك لامساكك ما وراءه؛ 
وهذا کلام قد سلك فیه مسلك التمثیل. "شف" فٍ حدیث ابن عباس ی الاهاب وق حدیث سودة دلیل علی 
آن ابحلد یطهر ظاهره وباطته بالدباغ» حی جوز استعماله ف الاشیاء الرطوبة وبحوز الصلاة فیه. 

فا خرم: "مح" رویناه علی وجهین: بفتح احاء وضم الرای وبضم الحاء و کسر الراء الشددة. "حس" فیه دلیل 
من ذهب ی آن ما عدا الا کول من أحزاء اليتة غیر حرم الانتفاع کالشعر والسن والقرآن» ونحوها» وقالوا: لا 
حیاة فیهاء فلا یتنحس عوت الیوان» وحوزوا استعمال عظام الفیلة وقالوا: لا بأس بتحارة العاج. ِ 


اذا ذبغ الژهاب: "لاحاب ابلد مام یدبغ کذا نف القاموس» وقال الشمی: الاهاب: ابحلد قبل الدباغ وآما 
بعده فیسمی دیا و اشتقاقه من الوهیة بالضم .ععیی العدق والدبغ والدبا غ اصلا ح لد عا نع النتن و الفساد» 
کالقرص والعفص والتشمیس, والابقاء في ار لا .عجرد التحفیف. [لعات التنقیح 5/۲ ۱] 


۳- کتاب الطهارة ۳۵ باب تطهیر النجاسة 

۰ (۱۱) وعن سَودة ت البيي 3 قالت: ماتت لا فان فدیغنا 
مسکها. » مازلا تنبذ فیه حیق صار اش . رواه البخاري. 

الفصل الثایي 

۱ - (۱۲) عن لبابةً بنت اارث. قالت: کان سین بن علي یه قٍ 
ججر رسول ال کل فبال علی توبه. فقلت: البس وبا وأعطیي ازارك حی 
آغسله قال: نما یغسل من بول الاأنثی» وینضح من بول الذکر". رواه هد 
و بو داود» وابن ماجه. 

۷۲- (۱۳) وی رواية لا داود» والنسائي عن یی السْمح. قال: 1۳ 


من بول ابخارية» ویرش من بول الغلام . 


<امح" مذهب الشافعي آنه یطهر بالدباغ الا جلود الکلب والخنزیر والتولد من آحدهاء وغیره یطهر 
بالدبا غ ظاهر ابحلد وباطنه» ویجوز استعماله في الاشیاء الرطبة ولا فرق بین مأکول اللحم وغیره» وروي هذا 
الذهب عن عليٌ وابن مسعود 9 اکله؟ فیه لالة آوحه: جوز مطلقاء وقیل: جوز ی 
مأکول اللحم دون غیره. والأصح آنه لا جوز مطلقا. وذا طهر ابملد بالدباغ فهل یطهر الشعر الذي علیه 
تبعا للجلد؟ [ذا قلنا بالعتار ی مذهینا: آن شعر اليتة نجس, فیه قولان للشافعي: أصحهما لا یطهر؛ لأن 
وی فیه, بخلاف احلد. 

: الشنان: الأأسقية الحلقت واحدها شن وشنة» وهي آشد تبریدا للماء من اشدد. بابة: هي آم الفضل من 
۳ 


سَودة: بنت زمعة بن قیس بن عبد شمس العامرية القرشية آم الومنین اسلمت عکة قدعا؛ توفیت سنة (۵ه ه) 
علی الصحیح, ها آحادیث انفرد البحاري بحدیت. [الرعاة] فدبغنا مَسکها: المسك: بالفتح ابلد» و خاص 
بالسخلة کذا ق القاموس. [لعات التنقیح ۱۹/۲ ۱۱| باب بنت اطارث: ها ثلائون 13 اتفقا علی حدیث» 
وانفرد کل منهما بحدیت. ماتت بعد زوجها العباس ی خلافة عشمان. [الرعاة ۱1۹۹/۲] 

یی السّمح: هو مول رسول الّه 5 وحادمه قیل: اسمه ٍیاده وقیل: اسعه کنیته» صحایي» له حدیث واحد. [الرعاق] 


۳- کتاب الطهارة ۳۵۵ باب تطهیر النجاسة 


۳- (۱) وعن آیي هريرة» قال: قال رسول له کل اذا وطیم احد کم 
بنعله الأذی» فان الشراب له طهور". رواه بو داود. ولابن ماحه معناه. 

6 - (۱۰) وعن أَمٌ سلمة» قالت غا امرة: لٍن امرأة آطیل ذيلي» وأمشی ی 
للکان القذر. قالت: قال رسول الّه : "یطهره ما بعده". رواه مالك وحده 
والترمذي. وآبو داود والدارمي وقالا: الرأة أمُ ولد لابراهيم بن عبد الرهن بن عوف. 

۵ ۰- (۱) وعن القدام بن معدي کرب. قال: نی رسول الّه جْ عن لبس 
خُلود السباع وال رکوب علیها. رواه بو داود» والنسائي. 


[ذا وطی احد کم !خ: ذهب آهل العلم ال ظاهر هذا احدیت. وقالوا: لذا آصاب آسفل الخف و التعل تحاسة 
فدلکه بالارض حی ذهب آثرها طهر وحازت الصلاة فیهاء و به قال الشافعي في القديم وقال في احدید: لابد 
من الغسل بالاء. فیوول هذا امحدیث بأن الوطء علی بحاسة يابسة فتشبث شيء منها» ویزول بالدلك کما ول 
حدیث آم سلمة؛ بان السوال |ما صدر فیما جرّ من الثیاب علی ما کان یابسا من القذر؛ لٍذ رعا یتشبث شیء 
منهاء وقال البي 5: ان الکان الذي بعده یزیل ذلك عته؛ لان الاجماع منعقد علی آن الثوب [ذا آصابته نحاسة 
لا بطهر الا بالفسل. 
"تو" بین اخدیئین بون بعید, فان حمل حدیث آم سلمة علی ظاهره مخالف 0 لن الثوب لا یطهر لا 
بالغسل» بخلاف النف. فان جماعة من التابعین ذهبوا ال آن الدلك یطهره علی آن حدیث آي هريرة حسن 
۶ یطعن فیه. وحدیث آم سلمة مطعون؛ لان من یرویه آم ولد لابراهیم وهي بحهولة قیل: کان الشیخ 
التوربش یحمل حدیث الثوب علی النحاسة اليابسة ردا لقول محيي السنة (هما حمولان علی اليابسة» وحدیث 
اخف علی الرطبة. والظاهر آن کلیهما محمول علی الرطبة؛ ٍذ قال في الأوّل: طهوره التراب» وی الثان: یطهره 
ما بعده ولا تطهیر الا بعد النحاست ویوید هذا التأویل "امحدیث الاول" من الفصل التالث من هذا الباب وبناء 
الامر علی الیسر ورفع احرج. ۱ 
القدام بن معدي کرب: کندي» وهو أحد الوفد الذین وفدوا علی رسول ال کل من کندة» ویعد من أهل 
لشام» وحدیثه فیهم. هی رسول ال !خ: قال الظهر: هذا النهي یحتمل آن یکون نمي تحرع؛ لان استعماها اما 
قبل الدبا غ فلا یجوز؛ لانما بحسة ولما بعده, فان کان علیه الشعر فهي آیضا نحسة؛ ان الشعر لا یطهر بالدبا غ؛- 


آطیل ذيلي: - بفتح الذال العجمة -» هو طرف الثوب الذي يلي الأرض وان ۸ عسها. [الرعاة] 


۳- کتاب الطهارة ۳ باب تطهیر النجاسة 
1 (۱۷) وعن آیی اللیح بن آسامق عن آبیه عن البي 85: نمی عن جلود 
السباع. رواه هد وآبو داود» والنسائي. وزاد الترمذي والدارمي: آن فترش. 
۷- (۱۸) وعن آلي اللیح: آله کره من حلود السباع. رواه [الترمذي فٍ 
اللبان من "جامعه . و سنده جید ] 
)۱٩۹( -۸‏ وعن عبد 1 بن عکیم. فا انا کات شون ار 2 تن 
لا تنتفعوا من اليتة ب(ماب ولا عصّب". رواه الترمذي» وآبو داود. والسائی 
وابن ماجه. 


‌ و / له ء ۶ , و و و ۲ 
٩‏ - (۲۰) وعن عائشة آن رسول اه ۳5 آمر آن یُستمتع بجُلود اليتة 
[ذا دُبعّتٌ. رواه مالك وأبو داود. 


-لان الدباغ لا یغیر الشعر عن حاله وحتمل آن یکون فمي تنریه |ذا قلنا: ان الشعر یطهر بالدباغ کما في 
"الوسیط"؛ لأن لبس جلود السباع والر کوب علیها من دأب اببابرق» وعمل السرفین فلا یلیق بأهل الصلاح. 
یی اللیح: هو عامر بن آسامة امذلي. آله کره !خ: امظ" وذلك قبل الدباغ لنجاستهاء وأما بعده فلا کراهة. 
رواه الترمذدي فِ اللباس من ۱ و سنده جید . 

آن لا تنتفعوا: قیل: (ن هذا احدیث ناسخ للاخبار الواردة ف الدباغ؛ لا ف بعض طرقه: "آتانا کتاب رسول 
له 3 قبل موته بشهر" وابمهور علی خلافه؛ لانه لا یقاوم تلك الاحادیث صحة واشتهارا ثم آن ابن عکیم 
ای یک ۳ 


عن جُلود السباع: آي عن لبسها وج [لعات التنقیح ۱6۹/۲] آيي اللیح: (هو) اين عمیر و عامر بن 
حنیف بن ناحية امذلي قیل: اسم أيي اللیح عام وقیل: زید» وقیل: زیاد. نقة من أُوساط التابعین, مات منة 
(0 2 وقیل: سنة (۱۰۸ ه). وقیل: بعد ذلك» روی عن حماعة من الصحابة. [المرعاة ۲۰4/۲] 
عبد ال بن غکیم: یکین آبا معبد هن حضرم لقةء آدرك زمن البي ع» ولا تعرف له رژية ولا روایة. وقد 
حرجه غیر واحد ی عداد الصحاب والصحیح آنه تابعي من کبار التابعین» سمع کتاب البي ی ال جهینة 
مات في ٍمرة امحجاج. [للرعاة ۲۰۵/۲] آمر آن یستمتع ا: الظاهر آن الأْمر ههنا للاباحة .ععی آذن وأباح 
وتمل آن یکون للندب حذرا عن الضیاع والاسراف. [لعات التنقیح ۱1۰/۲] 


۳- کتاب الطهارة ۳۱۷ باب تطهیر النجاسة 


۰- (۲۱) وعن میمونة» قالت: مر علی البي 5 رحال من قریش یرون 
شاة هم مثل الحمار, فقال شم رسول الّه 5: "لو آخذئم هابها!. قالوا: نها ميتة. 
فقال رسول اه ۳ "یطه ها اماء والقرظ . رو اه آحمد و آبو داو د. 

۷۱- (۲۲) وعن سلمة بن الْحبّق قال: ان رسول الّه 3 جاء فی غزوة 
تبوك علی آهل بیت. فاذا قربة معلقة. فسأل الاء. فقالوا له: یا رسول الله! لها 
میتة. فقال: "دباغها طهورها". رو اه هد و آبو داو د. 

الفصل الثالث 

طریقا ال السجد مثْتنق فکیف نفعل زذا مُطرنا؟ فقال: "لیس بعدها طریق هی 
آطیب منها؟" قلت: بلی. قال: "فهذه مذه". رواه آبو داود. 

لو آخذئم اهابها!: و ۳ ععی ی والذي لاقی بینهما أن کل واحد متهما قِ معین التقدیر ومن 
م آحیبتا بلاط رات یا و تاه لا ی و "القرظ" ورق السلم یدبغ 
به.. سلمة: هذلی» یعد ی البصرین. الْحَبنّ: هو بضم الیم وفتح افاء الهملة وتشدید الباء للکسورة والقاف ‏ 
وأهل احدیت یفتحون الباء. دباغها طهو رها: شفت! فیه دلیل علی عدم و جحوب اما الاء فٍِ أثناء الدبا غ 
وبعده, کما هو آحد قولي الشافعي. 


لیس بعدها طریق ! خ: معی هذا احدیث وحدیث آم سلمة قریبان. "حط" قال آهمد: لیس معناه |ٍذا صابه بول 
تم مر بعده علی الأرض آمُا تطهره» ولکنه عرّ بالکان فیقذره تم عر .عکان آطیب منه» فیکون هذا بذلك لیس 


ْطهّرها الاء والمَرّظٌ: الراد بالاء: الخلوط مع القرظ ی الدباغت لا آنه یطهره بالاء وحده والقرظ بفتحتین. 
[لعات التنقیح] سلمة بن الْحبق: وقیل: هو سلمة بن ربيعة بن الْحبّق» وآنه نسب ای جدهء حزم به اين حبان» 
واسم احبق صخر بن عبید» وسلمة هذا یکین أبا سنان اذل البصري» صحایي» له الا عشر حدیثاه روی عنه 
ابنه سنان وغیره. [الرعاة ۲۰۷/۲] لها ميتة: أي القربة من حلد ميتة دبغ. [لعات التنقیح ۱6۱/۲] 


۳- (۲) وعن عبد اه بن مسعود قال: کتا تصلي مح رسول اه ۳ 
ولا نتوضاً من الوطی. رواه الترمدي. 

۶ - (۲۵) وعن ابن عم قال: کانت الکلاب ثقبل و تدبر ِ الریان قِ 
زمان رسول الثّه 5 فلم یکونوا شون شیا من ذلك. رواه البحاري. 

۰۵- (۲۰) وعن البراء [بن عازب]» قال: قال رسول ال 25: "لا بأس ببول 
ما یو کل کمه". 

2-7 (۲۷) وی رواية جاب قال: "ما أکل مه فلا بأس ببوله". رواه نهد 
والدار قطین. 


-علی آنه یصیبه منه شيء» وقال مالك فیما روي: (ن الأرض یطهر بعضها بعضا نما هو آن یطاً الأرض القذرق 
تم یطاً الأرض اليابسة النظیفت فان بعضها یطهر بعضاء و آما النجاسة مثل البول وحوه یصیب الثوب آو بعض 
ابشسد فان ذلك لا یطهره الا الغسل (جاعا من الأمة. "حط" وی اسناد احدیئین معا مقال؛ لأن آم ولد 
لابراهیم وامرأة من بي فلان بحهولتان لا یعرف حاهما في الثقة والعدالق فلا یصح الاستدلال کما. 

من الوطی: آي موضع الوطی هذا ٍذا کان یابساً حساء و ما ذا کان رل قتعت اکتا 

تقبل وتدبر: هذا کان ی وقات نادرق وم یکن للمسجد باب عنعها من العبور؛ و الرش" ههنا الصب بالای 
آي لا یصبون ااء علی تلك الواضع؛ لاحل اقباها و (دبارها. لا باس ببول ما بو کل ۰ "مح" في "الروضة": 
لنا وحه آن بول ما ی کل مه وروثه طاهران» وهو قول آيي سعید الاصطحري من أصحابنا؛ واعتاره الروياني 


دباغها طهورها: بفتح الطاء آي مُطهراء ویجوز الضم آي سبب طهارقما. [لعات التنقیح ۱1۱/۲] ولا نتوضا: 
آي لا نخسل, فالراد الوضوء اللغوي» کذا قال الشیخ ابن حجر. [لعات التنقیح ۱5۲/۲] 


اد ۷ 


کتاب الطهارة ۳۹ باب السح علی اخفین 
)٩(‏ باب السح علی اخفین 
الفصل الاول 


۷- (۱) عن شریح بن هانی قال: سالت علی طالب له عن 
1 9 ف‌ ۱ از ىَ 7 
السح علی اخفین فقال: حعل رسول آلله كت بللایة ایام ولیالیهن للمسافر» و یو ما 
و لبلة للمقیم. رو اه مسلم. 

۸- (۲) وعن الغيرة بن شعبة: آّه غزا رسول ال 2 غزوة تبول. قال 
الغیرة: فتبرّز رسول الّه 5 قبل الغائط فحملتٌ معه اداوة قبل الفحر فلمّا رحم 
أحذت أهریق علی یدیه من الاداوه فعسل یدیه و و حهه» و علیه سر من صوف 
ذهب یحسرٌ عن ذراعیه, فضاق کم ابّة. فأحرج یدیه من تحت اجبّة» وألقی امبلبة 
علی منکبیه» وغسل ذر اعیه» َ مسح بناصیته وعلی العمامت 9 آهویت لانز ع 
حفیّه» فقال: "دعهما فان آدخلتهما طاهرتین" فمسح علیهماء تم رکب و رکبت» 
شریح بن هانی: من قبيلة بيي حارث آدرك زمن البي ع وبه کین تیاه فقال: "آنت آبو شریح"» وشریح 
من جملة أصحاب علي هلّنه. فتبرّز: أي حرج ال المبرز قبل الغائط نحوه أي تبرز لاحله. 
اداوق: "الاداوة" بالکسر ناء صغیر من حلد. وجعها "لأداوي" مثل المطایا؛ یقال: حسرت كمي عن ذراعي 
آحسره بت ۱ حشفت: و آهویت" آي قصدت الهوي من القیام ۳ القعو د» وقیل: "الاهواء" امالة الید ال 


الشي ء؛ لیأعذه. 
آدخلتهما طاهرتین: "حس" فیه دلیل علی آن السح [فما جوز اذا لبسهما علی کمال الطهارة؛ لأن احکم یتعلق< 


1 بأس ببول !خ: وهو عند یی حنيفة وی یوسف جللا پحس بحاسة حفيفة؛ لتعارض الاثار» ولعل تأویل هدا 
احدیث عندهها آن الراد لا بأس عظیم. وقد تعارف استعمال هذه الکلمة فیما ٍذا کان حانب نقیض امحکم 


کتاب الطهارة ۳۹۰ باب السح علی احفین 
فانتهینا لل القوم وقد قاموا (ل الصلاة. ويصلي هم عبد الرهن بن عوف. وقد 
رکم هم رکعة فلما حس بای و ذهب یتأی فاأوماً الییب فأدرك یی 5 
حدی ال رکعتین معه. فلما سلم» قام البي 9 وقمت معه» فر کعنا ال رکعة التي 
سبقتنا. رواه مسلم. 
الفصل این 

۹- (۲) عن آيي بکرق عن اليي 5: آله رخص للمسافر ثلائة آیام 

ولیالیهن» وللمٌقیم یوما ولیلت (ذا تطهّر فلبس خفیه آن یسح علیهما. 


-بطهارة الرجلین معا ذکره اطایي» وفیه دلیل علی آن من آدرل شیثا من الصلاة مع الامام ین به ۸ یتمها 
بعد ما سلّم وعلی حواز الاستعانة بالخادم ق الطهارة. 

التي سبقتا: "مح" ضبطناه ف الأصول - بفتح السین والباء والقاف - وما بعدها تاء مثناة من فوق ساکنة آي 
وحدت قبل حضورناء وآما بقاء عبد الرهن ی صلاته هذه. وتأحر أیي بکر الصدیق ی صلاته ی "حدیث آر" 
یتقدم اليي ‏ فالفرق بینهما: آن ی قضية عبد الرحمن کان قد رکم رکعةه فترك البي کل التقدم؛ لعلا یختل 
ترتیب صلاة القوم بخلاف قضية آیي بکر دفٌ. 

یی بکرة: هو نفیع بن احارث الثقفي . آن مسح: مفعول "رحص" و اثلانة آیام" ظرف له» یعق رحص هم 
آن یکسحوا [ ۷ آیام و ليلة. 


آدخلتهما طاهرتین: استدل به الشافعية علی اشتراط الطهارة الکاملة وقت اللبس» وهو مبی علی اشتراط 
الترتیب في الوضوء فالشروط عند الشافعية الطهارة الکاملة وقت اللبس؛ وعند اخنفية وقت احدث؛ لانه هو 
وقت الاحتیاج کف اللسح؛ و لذا اعتبره ابتداء مدة السح؛ قال العبد الضعیف: ظاهر احدیث لغا یدل علی اشتراط 
طهارة القدمین وقت اللبس لا علی اشتراط طهارة كاملة عند اللبس. [التعلیق الصبیح ۶۹/۱ ۳] 

یی بکرة: هو ثفیع بن احارث بن کلدة - بفتحتین - این عمرو الثقفي» وقیل: امه مسروج؛ له مائة واثنان 
وتلائون تا اتفقا علی نانية وانفرد البخاري بخمسة ومسلم بآ روی عنه آولاده عبد الرهن وعبد ال 
ومسلم وغيرهی مات سنة (۵۱ هم آو (۲ههی. [الرعاة ۲۱۸/۲] 


ره اه الاثرم فِ ۷ وابن حزع و الدار قطیی. و قال اخطایي : هو صحیح 
الاسناد. هکذا ق النتقی ". 

۰- (4) وعن صفوان بن عسال. قال: کان رسول ال یامرنا اذا کتا 
سفرا آن لا ننزع خفافنا ثلائة آیام ولياليهن الا من حنابق ولکن من غائط وبوّل 


ونوم. رواه الترمذي» والنسائي. 

۷۱- (0) وعن الغیرة بن شعبة» قال: وضاأت البي 1 ی غزوه ۳ 
فمسح آعلی الخف وأسفله. رواه آبو داود» والترمذي وابن ماجه. وقال الترمذي: 
هذا حدیث معلول. 

التبا رخ و محمّدا - یعی البخاري - عن هذا احدیث فقالا: لیس 


بصحیح. و کذا ضعفه آبو داو د. 


صفوان: من قبیلة مراد. سکن الکوفت وحدیثه فیهم. یأمرنا: فیه مبالغة وحجة بالغة علی أنه سنة قائمة رذا علی 
لفرقة الزائفة. (ذا کت سفرا: جمع سافر کصحب وی جمعم صاحب وتاجر. ولکن من غائط: حقّ "لک" آن 
یخالف ما بعدها لا قبلها بات ونفیا محّا او مأولاء فالعی: آمرنا آن ننزع حفافنا ی ابلنابةه لکن لا ننزع ثلالة 
آیام ولیالیهن من بول وغائط وغیرهها [ذا کنا سفراء فعلی هذا لا یلزم رد هذه الرواية علی ما ذهب یه الشیخ 
التوربشیت؛ لآن هذا میل اٍل حانب العی دون اللفظ. "مظ" ۸ یجز للمغتسل السح علی اخف؛ لژن ابتابة یقل 
و قوعهاء فلا یکون فیه مشقة کما ق سائر الحداث. 
وضأت البيک9: أي سکبت الوضوء علی یدیه 335 "حس" مسح اعلی الخف واجب» ومسح أسفله سنة عند 
بعض آهل العلم؛ لا روی الغيرة آن البي 6 مسح آعلی الخف وآسفله» واحدیث مرسل؛ لانه یرویه ثور بن 
۱۳ الغیرق عن الغیرة» وئور ۸ یسمع هذا عن رجاء. 
هذا حدیث مغلول: العلول والعلل: ما فیه آسباب خفية غامضة قادحة وقیل: العلول: ما وهم فیه لقة برفع 
الرفو ع آو بتغیر ٍسناد» آو زيادة و نقصان یغیر العن. 


کتاب الطهارة ۳۹ باب ۱ علی احفین 

۲- (1) وعنه له قال: ریت الب سح علی النفین علی ظاهرهما. 
رو اه الترمذي» و آبو داو د. 

۳ - (۷) وعنه» قال: توضً النبي 5 ومسح علی اجوربین و النعلین. رو اه 
هد و الترمذي» و بو داو د» واین ماجحه., 

الفصل الثالث 

ء 2-۲ (۸) عن الغيرق قال: مسح رسول ال َ ین افین. فقلت : 
یا رسول الّه! نسیت؟ قال: "بل آنت نسیت. بذا آمرني ربي عزٌ وحل". رواه 
احل/ وأبو داو د. 

)٩( 2-۰‏ وعن ۳ ان آنْه قال: لو کان الدین بالرأأي لکان آسفل الخفت 
آبو داو د» وللدارمی معناه. 
ومسح علی ابوربین والتعلین: معی قوله: "والنعلین" هو آن یکون قد لبس النعلین فوق ابحوربین وقد أحاز 
السح علی ابوربین جاعة من السلف» وذهب زلیه نفر من فقهاء الأمصار: منهم سفیان الثوري وأهد 
ولسحاق وقال مالك بن آنس والاوزاعي والشافعي: لا جوز السح علی ابحوربین؛ وقد ضعف آبو داود هذا 
احدیت. وذکر آن عبد الرهن بن مهدي کان لا بحدّث به. 


بل آنت نسیت: ما علی اقيقة أي نسیت آني شارع فنسبتٌ النسیان اي و ععین أحطأت» فجاء بالنسیان 
علی الشا کل وقدم امحار اهتماما بشأنه؛ لن الکلام فیه. 


علی اموربین: ورب" خف یلبس علی اف ال الکعب للبرد أو لصيانة اخف الاٌسفل من الدرن والغسالة 
ویقال له: ابلرموق» والوق آیضاء وقال في "شرح کتاب الفرقي": "ابحرموق" حف واسم یلبس فوق اف في 
البلاد الباردق» وقال ابلموهري والطرزي: الوق: حف قصبر یلبس فوق النف کذا في شرح ابن اممام. [لعات 
لتتقیح] لکان اسفل اف ٍغ: لانه محل التنجس والتلوت» فتطهیره آول واهم. [لعات التنقیح ۱۷۲/۲] 


کتاب الطهارة ۳۰۳ باب التر 


(۱۰) باب التیمم 
لفصل الأول 
- (۱) عن حذيفة قال: قال رسول اه ۳ "فضّلبا علی الناس بثلاث: 
فلت افقر فناد کسترف هک وتا اش یاس وتات 
رها لنا طهورا |ٍذا ۸ بحد الاء". رواه مسلم. 
۷- (۲) وعن عمران. قال: کنا ی سفر مع البي ی فصلی بالئاس» فلما 
انفتل من صلاته» ٍذا هو برحل معتزل م یصلٌ مح القوم وک وی 


فضّلنا علی الباس بغلاث: هذه امخصائل من بعض خصائص هذه الامة الرحومة, ثنتان لرفع الحرج ووضم 
الاصر. کما قال تعالی: ولا تخمل میا اضرا کم مه ی این من له (لبقرق:۲۸۱)» وواحد (شارة ال 
رفع الدرحات العالية في الناحات بین يدي رهم صافین صفوف اللائكة القرّبین. "حط" نما حاء علی مذهب 
الامتنان علی هذه الأمة بأن رحص هم نی الطهور بالأرضء والصلاة علیها ني بقاعهاء و کانت الامم السابقة 
لا یصلون الا کنالسهم ویْعهم. "حس" حص التراب بالذکر بکونه طهورا وغذا قال الشافعي: لا یصح 
التیمم بالزرنیخ» والنورق وابعصء ونحوهاء نما جوز .ما یقع علیه اسم التراب في کل أرض تعلق بالید منها غبار» 
وحوز آصحاب الري» آيي حنيفة سثفه التیمم عا ذکرنا؛ لا روي عن جابر آن البي قال: "حعلت بل الارض 
تم میور لماوع لومعم )دیش سای 

عمران: بن حصین من خزاعة, أسلم عام خی وسکن البصرة ل آن مات کان من فقهاء الصحابة 
وفضلالهم. فلمّا انفتل: یقال: فتل وحهه عی أي صرفه و ذا" للمفاحأة وهو مبتداً و "برحل" حبره آي فاحا 
رمتزل اله ‏ رساد وال بخراب: ۳ . 


جعلت" صفوفنا: قیل ‏ العركت وقیل: ق الصلاة کناية عن ابحماعة کصفوف اللائكة والراد به: (تام الصف 
الاول وقیل: ی القربة والدنق وقیل: ف التعظیم والتکرم؛ بأن آقسم الّه هم فقال: رالصافات صفا هه 
فالراد بالصافات اللائکة و الصلون. [لعات التنقیح ۱۱:۲ مسجدا: أآي موضع سجود آي لا ختص السجود 
عوضع دون غیره. [لعات التنقیح 4/۲ ۱۷] 


کتاب الطهارة ۳۹ باب التیمم 

۳ ۳ سِ ‌ ‌ق 
فقال: "ما منعك یا فلان! آن تصلي مع القوم؟" قال: آصابتی جنابت ولا ماء. قال: 
۱۱ یله با معید فائه دا ۳ علیه. 

ً ۳9 ِ 4 
2-۸ (۳) وعن عمار قال: حاء رحل ال عمر بن اخطاب نله فقال: ان 
‌ 
آخنبت فلم آصب للاء. فقال عمّار لعمر: آما تذکر آنا کثا في سفر نا وأنت؟ فأما 
۶ ب ۱ ع س 3 ۰ ۳ ِ ِ ۱ 
انت فلم تصل, وأمّا آنا فتمعکت فصلیت فذکرت ذلك للبو" ک. فقال: نا 
مه وی صللثه .هت 6 اه و 
کان يكفيك هکذا" فضرب النبیٌ 5 بکنیّه الأأرض ونفخ فیهماء تم مسح ما 
و حهه و کفیه. رو اه البخاري. ولسلم نحواه) و فیه : قال: 0 يکفيك آن ارات 
بيديك الأرض. تنفخ, تم مسح ما وحهك وكفيك . 

۶ 1 ۹ ۷۹ وف ِِ / 
عليك بالصمید: الصعید: وجه الأأرض ترابا کان و غیره, وان کان صخرا لا تراب علیه» فانه یصح التیمم به عند 
ی حنيفة رد فتمعکت: آي مرغت» یقال: معکت الدابة وقرغت زذا تقلبت ق التراب» قاس عمار استعمال 
التراب باستعمال الاء في ابنابت وکما ق التیمم عن احدث. ا"حس" في اطدیث فوائد» منها: آن مسح الوحه 
والیدین تارة یکون و سا اه مت ارت وآحری عن غسل جمیم البدن ف حق ابگنب 
واحائض والیت عند العجزن آو عند فقدان الای وتارة عن غسل علعة من بدنه پسیب ابحر ح فِ بعض آعضاء 
الوضوء وآنه يكفي في التیمم ضربة واحدة للوجه والکفین» وهو قول علي وابن عباس وعمان وجمع من 
التابعین رذب وذهب عبد ال بن عمروء وجابر وال کترون من فقهاء الاْمصار یی آن التیمم ضریتان. 
قض" نی امحدیث آن الضربة الواحدة کافیق وقد قال به هد وداود» وهو رواية عن مالك وقول قدیم 
للشافعي» و ذهب ابحمهور ۳0 آنه لا بد من صر بتین ؛ فحخدیث ابن عمر » و معاضده القیاس و الاحتیاط له 


وقد روي ذلك عن عمار آیضا. آقول: حدیث عمار آورده آبو داود في "سننه"» وسيجيء في آخر الفصل الثالث. 
الصَمَة: ی "جامع الاختول : بکسر الصاد وتشدید الیم قیل: امه عبد ال بن احارث من الأنصار. 


ونفخ فیهما: وذلك لیخفف الغبار عنهما؛ لملا تسوء به القة [اي الوحه]. [نعات التنقیح ۰/۲ ۱۷] 
یی ابطهیم ۱خ: (هو) ابن عمرو الأنصاري النزرجي اين آحت ان نو کب صحابي معرو ف بقي ی مولاافة ‏ 


کتاب الطهارة ۳۹۵ باب التي 

وهو یبول فسلمت علیه فلم یرد علی ح قام ٍل جدان فحّه بعصیٌ کانت معه 
م وضع یدیه علی ابحدار فمسح وجهه وذراعیه ثم رد علي. ول أجدٌ هذه الرواية 
ی "الصحیحین" ولا نی "کتاب احميدي"؛ ولکن ذکره یی "شرح السَنة" وقال: 


هدا تتقوات حسن. 
الفصل الثایی 
۰- (۵) عن آيي ذن قال: قال رسول اه 3 "ان الصعید الطیب ضوع 
السلم» وان ۸ یجد الماء عشر سنین, فاذا وحد الاء فلیمسه بشره فان ذلك خی" 
رواه هد والترمذي» وآبو داود. وروی السائی نحوه ای قوله: "عشر سنین". 
2-۱ (7) وعن جابر» قال: حرجنا ی سفر فأصاب سا رت حجر فشجه 


یت نوی ان یهن تون ار یه ی اش ی 


فحته : أي خدشه. "حس" فیه دلیل علی آن التیمم لا یصح ما ۸ یعلق بالید غبار فان احت والندش نما کان 
لذلك. وآن ذکر ال یستحب فیه الطهارة. وا أجد هذه الرواية فی "الصحیحین": ورواية "الصحیحین" مذکورة 
آخر الفصل الثالت. ان الصعید الطیّب: آي الصعید الطیب کالاء في الطهارة والبشر والبشرة وحه ابحلد. 
عشر سنین: مبالغة لا تحدید. فان ذلك خیرّ: "حط" لیس معین "فان ذلك خیر" آن الوضوء والتیمم کلاهما حائزان 
عند وحود الای لکن الوضوء خیر» بل الراد آن الوضوء واحب عنده ولا جوز التیمم کما في قوله تعالی: 
لاحاب 3 مقبلای لفرقان: 4 ۲) مع آنه لا خبر ولا حسن لستقر آصحاب النار 
ومقیلهم. فشجه فی رأسه: آي آوقع الشج نف رأسه نحو: یجرح ف عراقیبهاء وکذلك "خرجنا في سفر". 


-معاوية واختلف ی اسه, فقیل: هو عبد ال بن احارث بن الصمة وقیل: هو عبد ال بن جهیم بن الحارث 
بن الصّمة نسب لل حدم وقیل: انه امحارث بن الصمة. [الرعاة ۲۲۷/۲] فحته: أي خدشه وف رکه وقشره 
وی "ختصر النهایة": ات وامحك والقشر سوای ون احدیث الآخر: "وتحات الورق" سقطت. ومنه "رأی 
نخامة فحتها". [لعات التنقیح ۱۷۷/۲ فمسح وجهه اخْ: (ن کان بضربتین» فهو ما ذهب الیه ابحمهور» وان 
کان بضربة وهذا شق الث وراء الذهبین. [لعات التنقیح ۱۷۷/۲] 


کتاب الطهارة ۳۹ باب التیمم 
قالوا: ما بح لك رحصة و نت تقدر علی الاء. فاغتسل فمات. فلمّا قدمُنا علی 
الني اخبر بذلك. قال: اقتلوه قتلهم اش ال سالوا ٍذا ۸ یعلموا فلنما شفاء 
العي لسُوال ما کان یکفیه آن یتیمّم. ویعصب علی خرحه خرققه یعسح علیها 
ویغسل سائر جسده". رواه آبو داود. 


۳۲ )۷( ورو اه ابن ماجحه عن عطاء بن 1 رباح» عن ابن عباس. 


۳- (۸) وعن آيي سعید الخدري قال: حرج رحلان في سفر فحضرتِ 
الصلاة ولیس معهما ما فتیمما قرو 9 فصلیا 9 و جدا الماء قِ الوقت 


فاعاد آحذها الصلاة بضوی وم یعد الآحر. نم تیا رسول ال ی فذکرا ذلك. 
فقال للذي ۸ یعذ: "اصبّت الستة وأخزاتك صاك". وقال للذي توضاً واعاد: 
"لك الاجر مرتین". رواه آبو داود» والدّارمي» وروی النسائي نحوه. 

7 ‌ وقد روی هو وأبو داود آیضا عن عطاء بن یسار مُرسلا. 


الا سألو: "5" حرف تحضیض دخل علی الاضي, فأفاد التقديم. وذا" ظرف فیه معی التعلیل ویدل علیه 
رواية الذ و الفاء للتسبیب. و العي" عدم الضبط والبیان یقال: عبي بالأم ويعي به |ٍذا ‏ یضبطه استعارة 
الشفاء لعی الازالة استعارة مصرحة آو استعارة العي للمرض علی الکني وفیه مطابقة معنوية؛ لأنه قوبل العي 
بعدم العلم» والقابل اشقيقي للعي الاطلاق» وللجهل العلم. العین: للم بسآلوا حين ‏ یعلموا؟ لان شفاء ابشهل 
لسوال آو لم لم یسالوا عن شيء حين ۸ یهتدوا الیه؟ فان شفاء العي السوال. 

ویْعصب: التعصیب: الشد بالعصابة واخرقة. "حط" وفیه أنه 5 عاهم بالافتاء بغیر علم» وق بم الوعید بان 
دعی علیهم وفیه المع بین التیمم وغسل ساتر بدنه بالای وأن احد الامرین لیس کافاً بدون الاخر. 


لك الاجرٌ مرتین: مرة بادء الفرض بالتیمم للعذر» ومرةٌ بصلاة النفل بالوضوء عند زوال العذر و علی ظن آن 
القدرة علی الاء ی الوقت یوحب الاعادة فان الفرض قد سقط. والقدرة علی الاء بعد آداء الصلاة لا یوجب 
الاعادق ویحتمل آن یکون احکم ذ ذاك کذلك والّه أعلم. وأما عند الشافعي ببثله» فیجوز تکرار الفرض علی 
معین آن ينوي الفرض في الرتین وان کان الودّی فرضا هو الگول, مکذا مذهبهم. [لعات التنقیح ۱۷۹/۲] 


کتاب الطهارة ۳۷ باب التر 


الفصل الثالث 
۶ م۳ . ِ ۶ صللا ۱ 
بوجهه ویدیه نم رد علیه السلام. متفق علیه. 
۰- (۱۱) وعن عمار بن یاسر: اه کان یحدث: آنهم مسحوا وهم مع 
۲ ۰ ۳ و لا 5 
رسول ابله 3 بالصعید لصلاة الفجر؛ فضر بو | با کفهم الصعید» مسحو | 
بوحوههم مُسْحة واحدة, م عادوا؛ فضریوا باأکفهم الصعید مرة آحری» فمسحوا 
بایدیهم کلها یل النا کب والاباط من بطون آیدیهم. رواه آبو داود. 
والاباط: الابط: ما تحت ابلناح؛ یذ کر ویوئث. وابحمع آباط, ولما ذهبوا [ل هذا ۳ ال آن الید ي آیي 
التیمم مطلقة غیر مقيدة فحملت علی مسمی الید» وهو من رژوس الأصابع ای النکب وأما نف آية الوضوء 
فهي مقيدة بالرفقین وذلك آن "ی" لیس لبیان الغایة» بل لاسقاط ما ورائها؛ لذ لولاها لاستوعبت الوظيفة 
الکل کذا نی افدایة وآما ابلمهور: فنظروا ای آن التیمم فرع الوضوء وتخفیف, فلان یذهب زل آقل من 


الاصل آوی من آن یذمب زل آأکثره» فردوا الطلق علی القید. وقد حکی ابن احاحب ی تفریعه فیمن تیمم 
ی الکوعین ثلاثة آقوال: آحدها: صحة الصلاة, والثاني: یعید ی الوقت. والثالث: یعید مطلقا. 


من نحو بثر جمّل: آي من جانب الوضم الذي یعرف به بر جمل ... موضع معروف بالدينة. [لعات التنقیح 
۲ شم عادو فضربوا: هذا صریح ی آن التیمم ضربتان واحدیث الذکور قي الفصل الاول یدل بظاهره 


علی آنه ضربة واحدق و کل احدیئین عن عمار وستنکشف حقيقة احال فیما نذکره من القال. [لعات التنقیح] 


ددع 


کتاب الطهارة ۳۹۸ باب الغسل السنون 
(۱۱) باب الغسل السنون 
الفصل الاول 

۷- (۱) عن ابن عمر ظلّما قال: قال رسول کل "اذا جاء احد کم 

۸۷ ۳ ۵ - (۲( وعن یی سعیل الندري» قال: قال رسول اه 9 ك یوم 
امحمعة واجحب علی کل محتلم". متفق علیه. 

۹- (۴) وعن آي هربرته قال: قال رسول ال" علی کل سل 
یفتسل ی کل سبعة آیّام یوماء یغسل فیه رأسه وحسده". متفق علیه. 


الفصل الثایی 


۰- (4) عن سَمرة بن جنلاب قال: قال رسول الّه 5 "من توضاً یوم امحمعة 


(ذا جاء أحدکم امعة: الظاهر آن ابمعة فاعل» کقوله تعال: فاد حَاءلهُم له (لاعراف:۱۳۱) 
وقوله تعال: ان ياتي أحَدکم وت «النافقون:۱۰)» وفیه آنه لا یصح غسل ابلمعة قبل الصبح والامر 
للندب. علی کل محتلم: أي بالغ؛ لان الصبي غیر مأمور. "حط" ذهب اکثر الفقهاء ای آنه غیر واحب؛ 
وتأولوا احدیث علی معی الترغیب فیه» حی یکون کالواحب علی معی التمثیل والتشبیه. "حس" آراد وحوب 
الاختیار لا وجوب التم» کما یقول الرحل لصاحبه: "حقك عليٌ واحب" ولا برید به اللزوم آي الذي لا یجوز 
ت رکه نما قال بالوحوب؛ لیکون آدعی ای الاحابق وقد علم ذلك من الأحادیث الواردة في هذا الباب. 

یفسل فیه راسه: ث یراد قوله: "یفسل" استینافا شارة ال الوصف الشعر بالعلية؛ لأن الرأس وابشسد مکان 
الوسخ والرائحة الكريهة وهذا امحدیث آعی الثالث مطلق حمول علی امدیئین الأوّلین حیث قیدا باحمعة. 


یوما: الراد یوم ابمعة؛ لدن ورود اخدیت فِ الترغیب ی غسل امعت و" حابجة ال حمل الطلق علی امقید» 
فافهم. [لعات التنقیح ۱۸۷/۲] 


کتاب الطهارة ۳۹۹ باب الغسل السنون 
فبها ونعمتا» ومن اغتسل فالعُسل أفضل". رواه مد وآبو داوده والترمذي 
والّسائي والدارمي. 
۱- (0) وعن آیي ریت 0۵ ال ال ول 5 من غسل میت 
فلیغتسل . رواه ابن ماجه. وزاد هد والترمذدي و آبو داود: "ومن له فلیتو ضا . 
۲ - () وعن عائشة هلاه آن البي کان یغتسل من آربع: من ابفنابت 
ویوم ابحمعة ومن الحجام ومن غسل المیّت. رواه آبو داود. 


فبها ونعمت: افائق" الباء متعلق عحذوف اي فبهنه الخصلة و الفعلة ینال الفضل, واحصلة هي الوضوی 
و "زعمت" آي ونغمت الخصلة هي فحذف الخحصوص بالدح» وقیل: آي فبالرحصة آحذ ونعمت السنة ال 
ترك. وی هذا انحراف عن مراعاة حق اللفظ فان الضمیر الثاني یرجم ای غیر ما برحع الیه الضمیر الکو 
وحتمل آن یقال: فعلیه بتلک اخصلة. 

من غسل میْتا: "حس" اختلفوا فیه: فذهب بعضهم ی وحوبه واکثرهم ای آنه غیر واجب. "حط" یشبه آن 
من رأی الاغتسال منه نما ری لاصابة الغاسل من رشاش الغسول شيء ورعا کان علی بدن الیت بحاسق 
وهو لا یعلی فیجب علیه غسل جیع بدنه, ولذا آمن منه لا جب الاغتسال. ومن هله: "حس" آي مسه وقیل: 
"فلیتوضاً" معناه: فلیکن علی وضوء حالة ما حمله؛ لیتهیاً له الصلاة علیه. 

من آربع: "من" ی امن آربع" لابتداء الغایف أي آنشاً وابتدا اغتساله منها وبسببهاء وم یوت ب امن" ي یوم 
ابلمعة؛ لان الاغتسال له ولکرامته لا بسببه» وما یلحق الشخحص من الأذی کما ف الثلاث الأخر. الاغتسال من 
ابخنابة واحب اتفاقاء وآما الاغتسال ‏ یوم ابحمعة فقد قام الدلیل علی آنه و کان یفعله ویأمره استحبابّ 
ومعقول آن احجامة [غا یغتسل منها؛ لاماطة الأذی ولرشاش لا یومن منه, فهو مستحب للنظافة. وقیل: لا یفهم 
من احدیث آن البي 9 غسّل الیت. والاسناد بجحازي کما قیل: نه رحم ماعزا أي آمر برجمه لا آنه رجمه 
بنفسه» ویقال: قطع الأمیر اللْصَ. 


و . له فلب: ضا وییجوز آن : د بمجرد ا ؛ لأنه قرب کذاق ب ۰ الشر . العات التنقي ۸/۲ ۱آّ 
من عص اسرژع 


کتاب الطهارة ۳۷۰ باب الغسل السنون 
و سدر. رو اه الترمذي» و بو داود» والنسائی. 
لفصل الثالث 

4- (۸) عن عکرمة قال: ٍن ناسا من أهل العراق جاژوا فقالوا: یا ابن 

عباس ! اتری العسل یوم ابحمعة و اجبا؟ قال: لاه و لکنه اطهر وخیر من اغتسل. ومن 
۳ 3 ۳ _ ‌ ‌ ۶ 

پلبسون الصو ف. ویعملون علی ظهورهم و کان مسجدهم رم مقارب السّقف» 
و م2 ۷ لا ِ ۳ 3 . 
فا هو ریش فحرج رسول الّه 25 ی یوم حار؛ وعرق الناس اي ذلك الصّوف» 
حی ارت منهم ریاح آذی بذلك بعضهم بعضا. فلمّا وحدّ رسول اه ج تلك 
الریاح» قال: آیها الناس! ی و ی 
فأمره البي #5 آن یغتسل: "حس" ذهب الا کثرون ال آنه یستحب لن أسلم آن یغتسل» ویغسل ئیابه» [ذا 
م یکن قد لزمه غسل ی حال الکفر» وذهب بعضهم ال وجوبه. "مظ" هل یغتسل قبل الشهادتین أو بعدهیا؟ 
فیه خلاف: والأصح اش لا بالشهادتین م بالغسل والغرض من الاغتسال التطهیر من النجاسة احتملة 
والوسخ, فیستعمل السّدر لازالة ذلك وعند مالك وأهد یجب علیه الغسل وان ۸ یکن حنبّا. عکرمة: مول 
ابن عباس» وأصله من البربر. 


آتری: من الرأي» آي آتذهب لیه فتقول به؟. مقارب السّقَف: آي ۸ یکن سقف السحد کسائر السقوف 
مرتفعة. بل کان شیثا یستظل به عن الشمس کعریش الکرم. 


قیس بن عاصم: (هو) ابن سنان بن خالد التيمي السعدي النقري» صحایي مشهور باطلی.... نزل البصرق و 
بق با داراء و با مات عن اثنین وئلائین ذکرا من آولاده. [الرعاة ۲۰/۲] عریش: ی "القاموس": العرش 


والعریش: الظلة ال یستظل با. [نعات التنقیح ۱۹۰/۲] 


کتاب الطهارة ۳۷۹۱ باب الغسل السنون 
اذا کان هذا الیو فاغتسلوا؛ ولیمس أحذکم افضل ما ید من ذهنه وطیبه". قال 
مسجذهم وذهب بعض الذي کان يوذي بعضهم بعضا من العرّق. رواه بو داود. 
وکفوا العمل: کنوا - بالتحفیف - من قوفم: کفاه منته. 


[ذا کان هذا الیوم: آي یوم ابلمعة مطلقا؛ فالسیب وان کان خصوصا بالیوم اخار» لکنه استحب طانا که 
العتاد ني قواعد الشرع فهو آتم وأشل واضبط. [لعات التنقیح ۱۹۰/۲] 


اعد 


کتاب الطهارة ۳۷۲ باب اخیض 
(۱۲) باب اخیض 
الفصل الاول 


0 - (۱) عن آنس بن مالك قال؛ ان الیهو د کانوا ۳ حاضت الرأة فیهم 
یواکلوها؛ وم یجامعوهنٌ نی یوت فسأل أصحاب النی 5 النی له فأنزل 
اه تعال : ۳ سالك عَن المحیض)ه. فقال رسول اه کت اصنموا کل شي» 


(البقرة:۲۲۲) 
لا النکاح ". فبلغ ذلك الیهود. فقالوا: ما یرد هذا الرجل آن ید ع ای ۷ 


خالفنا فیه. فحاء أسید بن خضیر وعبّادُ بن بش فقالا: یا رسول الّه! زن الیهود 
تقو کف که فا ام وی وه 0 


ٍذا حاضت الرأة فیهم: کذا قٍ "صحیح مسلم "واجامع الاصول» ول "الصابیح" و "شرح السنة": منهم. 
اصنعوا کل شي:: تفسیر للایق وبیان لقوله: فا فان الاعتزال شامل للمجانبة عن الواکلقف 
والصاحبةء وابحامعة» آطلق النکاح علی الوطء اطلاقا لاسم السبب علی السبب. "حس" اتفقوا علی حرمة 
غشیان احالض, ومن فعله عالاً عصی» ومن استحله کفر؛ لأنه محرم بتص القرآن, ولا برتفع التحرع لا بقطع 
الدم والاغتسال عند أکثرهم بنص الکتاب. "مظ" عند آيي حنيفة والشافعي ومالك: بحرم ملامسة احائض فیما 
بین السرّة وال رکب وعند أي یوسف ومد وف وحه لأصحاب الشافعی: آنه بحرم ابحامعة فحسب؛ ودلیلهم 
هذا احدیث. والأولون استدلوا بحدیث عائشة الذي ین بعد هذا. 

آسید بن حضیر: آنصاري آوسي. اسلم قبل سعد بن معاذ علی ید مصعب بن عمی و کان من شهد العقبة 
الثانية» و شهد ۳ وما بعدها من الشاهد وقیل: | يشهد بدر وآحی علتژ بینه وبین زید بن حارنة. 

فا و و ی ی ی وا ی وت 
ناقهد ای کان ‏ فا کب بن الاشرف. 


باب اخیض: ایض ی اللغة السیلان» ی الشر ع: دم ینفضه رحم امراأة بالغة من غیر علة آو نفاس. 


[لعات التنقیح ۱۹۲/۲] 


کتاب الطهارة ۳۷۳ باب ایض 
فتغیّر وجهٌ رسول الم 45 حین ظنّا آن قد وجَدّ علیهما. فحرجاء فاستقبلتهما 
هديْة من لین بل البی کل فارسل یی آثارهما فسقاهما» فعرفا آنه م یجد علیهما. 
رواه مسلم. 

1- (۲) وعن عائشة نها قالت: کنت آغتسل آنا والبي 5 من اناء 
واحد» وکلانا جنب» وکان یأمرن فاترن فیباشرین و نا وی و کان یخرج 
رأسّه ی وهو معتکف ایا آناتسای ‏ سفن فا 

۷ - (۳) وعنهاء قالت: کنت آشرب ون حائض» ثم آناوله الني ج فیضم 
فا علی موضع فیّ فیشرب وأتعرّق العرق» وآنا حالضْ, نم آناوله البي حك 
فیضع فاه علی موضع فيّ. رواه مسلم. 
آن قد وجد علیهما: أي غضب علیهماء ویعبر عن الغضب بالوحدة. فاستقبلتهما هدیةّ: آأي استقیل الرحلین 


شحص معه هدية بهدیها [ل رسول ال ج» والاسناد بازي. فائّرر: "تو" صوابه همزتین فان ادغام المزة نی 
التاء غیر جائز ولا کانت آم الومنین نلّیر من البلاغة .عکان لا یخفی علی ذوي العرفة بأسالیب الکلام علمنا 

أنه نشاً من بعض الرواة. 

فیباشریی: آي یضاحعین» ویواصل بشرته بشرتي یعی آنه کان یستمتع بي بعد آن یأمرني بشد الازار فیمس بشرته 
بشر» وفیه دلیل علی حرمة الاستمتاع عا تحت الازار» وبه قال الشافعي في املدید؛ حوفا من آن یقع ی 
ارام؛ لأن من رتع حول احمی يوشك آن یقع فیه. "مظ" نف احدیث دلیل علی ترك بحانبة احیضء وعلی آن 
العتکف زذا آحرج بعض آاعضائه من السحد ۸ یبطل اعتکافه. واتعرق العرق: ی الغریبین": العرق: بالفتح 
وسکون الرای العظم الذي قشر منه معظم اللحم وبقي علیه بقية. 


بجد علیهما: اي ۸ یخضب غضبا شدیدا باقیا. [لعات التنقیح ۱۹۳/۲] فنر: وقد آمرها بالاتتزار اتقاء عن 
موضم الأْذی» وآرادت بالباشرة ما هو مفهوم من ظاهر اللفظ وهو الافضاء بالبشرتین دون الكناية ال هي 
ابحماع والعی آنه کان یدحل معي في اللحاف فیمسٌ بشرثه بشرتي. [الیسر ۱۷۱/۱] وأتعرّق العرّق: أي آحذ 
اللحم من العظم بأسنان. [للیسر ۱۷۱/۱] 


کتاب الطهارة ۳۷ باب اخیض 
3 


۸- (ع) وعنهاء قالت: کان الني 195 یتکرم نی حجري وأنا حافض مم یقراً 
القرآن. متفق علیه. 

4- (ه) وعنهاه قالت: قال لي الب 5: "ناوليني احْمَرة من السجد". 
فقلت: [ن حائض. فقال: "ان حیضتكِ لیست ‏ یدكگ . رواه مسلم. 

۰- (0) وعن ميمونة ضلن قالت: کان رسول الم 95 تصلي ی مرط 
بعضّه علی وبعضه علیه وأنا حائض. متفق علیه. 


الفصل الثان 
۷0- (۷) عن ی هریر ۵) قال: قال رسول اه کت "من آتی حائضا أو 
امرأةٌ ی ذُرها» آُو کاهناه 1( 


ناو ليني الخمرة: "قض" امرة بالضم: سجادة صغيرة توخذ من سعف النخل» من النمر .ععین التخطية, ففا 
تخمر موضع السحود أو وجه الصلي عن الارض؛ واليضة - بالکسر- عمین احال ال تکون احائض علیها من 
التحیض والتجنب. وقد روي بالفتح وهي الرة. وفیه دلیل علی آن للحائض آن یتناول شیئا من السجد. "حس" 
المدیت من الفقه آن. للحاکش آن شاول بیدها من السخده وان من خلف لا بدحل دارا او مسجدا فانه 
لا محنث بدخال بعض حسده فیه. قال قتادة: ابلنب یأخذ من السحد ولا یضم فیه. من السجد: جوز آن 
یتعلق بقوله: "ناوليي" وهو الظاهر. وآن یتعلق بقوما: قال ايي 2 
ی مرط: الروط آکسية من صوف. ورعا کانت من خز. "شف." فیه دلالة علی آن أعضاء احائض کلها سوی 
ی در ی و وی وش ی ی وی ورب 
من آأتی حانضا !خ: "اتی" لفظ مشترك هنا بین ابحامعة واتیان الجاهن: و امحدیث وعید هائل» حیث 
9 ] "ما آنزل علی محمد" وصرّح بالعلم بحریداه والراد بالمنزل: الکتاب والسنق آي 
من ارتکب هذه افنات فقد بری من دین محمد یْْ» وی تخصیص ذکر الرأة النکوحة ودبرها دلالة علی آن 
تیان الأجنبية - لا سیما الذکران - آشد نکیرا؛ وی تأحیر الکاهن عنها ترق من الاهون للی الاغلظ. "مظ" الکاهن: - 


عم یقرا القر آن: فیه دلالة علي آن احائض طاهرة حسٌا» نحسة حکما. [للرقاة ۲۳۰/۲] 


کتاب الطهارة ۳۷۵ باب اخیض 
فقد کفر .عا آنزل علی من ره اه الترمذي» وابن ماحف والدارمی» وق روایتهما: 
"فصدّقه .ما یقول؛ فقد کفر". وقال الترمذی» لا نعرفٌ هذا احدیث الا من 
حدیث] حکیم ارم عن آيي قیمق» عن ی هریر ۵. 

۲- (۸) وعن معاذ بن جبل» قال: قلت: نزمه مرآ 
وهي حائض؟ قال: ما فوق الازار زار عن ذلك آفضل " . رواه رزین. وقال 
محي السنة: (سناده لیس بقوي. 

)٩( -۳‏ وعن ابن عبّاس» قال: قال رسول ال : "ٍذا وقع الرحل باهله 
وهي حائض» فلیتصدّق بنصف دینار . رو اه الترمذدي» و آبو داو د) والنسائي» 
و الدارمي»؛ وابن مابحه. 

6 - (۱۰) وعنه» عن البی و قال: "ٍذا کان دما هم فدینال ولذا کان 
دما أصف فنصف دینار". رواه الترمذي. 
-هو الذي یخبر عما یکون ی الزمان الستقبل بالنحوم. وما شاکلها من أکاذیب ان السترقة من اللائکة من 
آحوال أهل الأرض من الاأعمار والارزاق واموادث. فیأتون الکهنة فیخلطون في کل حدیث مائة کذبق 
والعفف: "و ۷ اي التجنب عما فوق الازار أفضل» وحکم احدیث ضعیف ؛ با تقدم من 0 الاتزار والباشرة 
فوقه جائزه ولو کان التعفف أفضل لکان رسول الّه 5 به آول. فلیتصدّق بنصف دینار: "حس" اختلفوا ق 


وحوب الکفارة بوطء امحائض: فاأکثرهم علی آن الکفارة الاستغفار فحسب. و به قال الشافعي وأصحاب آيي 
حنيفة صث: وذهب جماعة ی وحوماء و به قال الشافعي آیضاء والدلیل علیه هذا احدیث. 


ما فوق الازار !خ: یوید مذهب آيي حنيفة هه بدلالة القام ومع ذلك قال: التعفف عن ذلك افضل؛ لأنه رعا 
يودي زل الوطی وآما هو کاٌ فمأمون کما ق تقبیل الرأة صائما ونحوه. فلا یتحه قول الطيبي ف !کم 
بتضعیف احدیث "لو کان التعفف آأَفضل لکان رسول الّه به ویی". [لعات التنقیح ۱۹۸/۲] 


کتاب الطهارة ۳۷۹ باب اخیض 
الفصل الثالث 
۰۵- (۱۱) عن زید بن أسلم قال: ان رحلاً سأل رسول الّه تج فقال: ما 
بل بل من امرآن وهي حائض؟ فقال له رسول ال 3#:: "تس علیها |زارها. م 
شائك بأعلاها". رواه مالك والدارمی مرسلا. ۱ 
11 (۱۲) وعن عائشة قالت: کنت زذا حضت تزلت عن المثال علی 


احصیی فلم نقرب" رسول ال ی وم تن منه ح نطهرٌ. رواه آبو داود. 


زید بن آسله: هو مول عمر بن نطاب ومديي من آکابر التابعین. تشد علیها (زارها: قیل: حتمل آن یکون 
منصوبا علی حذف "آن" فان قلت: کیف يستقیم هذا جواباً عن قوله: "ما بحل"؟ قلت: یستقیم مع قوله: الم 
شأنك بأعلاها" کاأنه قیل: یجل لك ما فوق الازار. انه" أي استمتع .ما فوق فرجها فانه غیر مضیق عليك فیه» 
و "شانك" منصوب باضمار فعل» ویجوز رفعه علی الابتدای واخبر حذوف. تقدیره مباح آو حائز. عن الثال: 
الثال: الفراشء وهذا احدیت مخالف لا سبق لعله منسوخ؛ الا آن حمل الدنو والقربان علی الغشیان» کما ی 
قوله تعای: ولا ربوم فان کل واحد من الزوحین یدنو ویقرب من الآخر عند الغشیان, "فلم نقرب" 
آي منها. 


زید بن أسلم: العدوي موی عمر بن امخطاب. یکی با عبد ال و آبا آسامة الدین لقة من أهل الفقه والعلی 


و کان عال بتفسیر القرآن و کان یرسل من الطبقة الوسطی من التابعین» مات سنة (۱۳۲هم) ق العشر الأول 
من ذي احجة. [الرعاة ۲۵۰۳/۲] 


ی ۲ 


کتاب الطهارة ۳۷۷ باب الستحاضة 
(۱۳) باب الستحاضة 
الفصل الاو ل 


۷- (۱) عن عائشة 2 رن قالت: جاءعت فاطمة بنت آیي < حبیش ال لبی کل 
فقالت: یا رسول الّهْ! ان امرأة أستحاض, فلا أطهن آفاد ع اسلا فقال: "لا 
اما ذلك عوّق ولیس + بحیض. فاذا آقبلت حيضتك فدعي الصلاق واذا آدبرت 

الفصل اسان 

۸- (۲) عن عروة بن الزبین عن فاطمة بنت آيي ی ها کانت 
تُستحاض فقال شا الب 95: "ٍذا کان دم ایض فائه دم سود یعرف فذا کان 


اا- ۱ 


آیی خبیش: هو ابن عبد الطلب بن آسد بن عبد العزی بن قصي بن کلاب. اي امرأةَ استحاض: فض 
استحیضت الرأةٌ تستحاض علی بناء الفعول. 

انغا ذلك عرّق ولیس بمحیض: معناه: آن ذلك دم عرق انشق» ولیس بحیض. فانه دم عیزه القوة الولدق هیأه ال 
تعای من أحل ابنین» ویدفعه لل الرحم في مار مخصوصة. فیجتمع فیه وبذلك سمي حیضا من قوفم: 
"استحوض الاء" آأي احتمع فاذا کثر وامتلاً لرحم و یکن فیه حنین, و کان آکثر ما جتمله ینصبٍّ منه 
وقوله: "فاذا آقبلت حیضتك" حتمل آأن یکون الراد به: احالة اليق تحیض فیهاء فیکون ردا ل العادة» ون یکون 
للراد: اخالة اي تکون للحائض من قوة الدم ف اللون والقوام ویژیده ما روی ابن شهاب عن عروة» عن 
فاطمة بنت آيي حبیش آنه ‏ قال ها: "ٍذا کان دم احيضة فانه دم آسود یعرف فاذا کان ذلك فدعي 
الصلاة فیکون ۳ ال التمیین وقد اختلف العلماء فیه: فأبو حنيفة ره منع اعتبار التمییز مطلقا؛ و الباقون 
عملوا بالتمییز ق حق البتدأة واحتلفوا فیما [ذا تعارضت العادة والتمییز: فاعتبر مالك وأحهد واکثر أصحابنا 
التمییز و ۸ ینظروا ال العادق وعکس ابن خبران. یُعرف: آي یعرفه النسای وهذا دلیل التمییز. 


کتاب الطهارة ۳۷۸ باب الستحاضة 
فذا کان الاح فتوضّي وصلي, فانغا هو عرّق". رواه بو داود» والنسائي. 

9- (۳) وعن أَمْ سلم قالت: زن امرأة کانتٌ هراق الدم علی عهد 
رسول الّه 5 فاستفتت ها أمْ سلمة البی 5. فقال: "لتنظر عدد الليالي والایام این 
کانت تحیضهن من الشهر قبل آن یصیبها الذي آصاماء فلتتراك الصلاة قدر ذلك من 
الشهر فاذا حلفت ذلك. فلتغتسل. و لتستثفر بثوب» صا . رواه مالك 
وأبو داود والدارمی. وروی النسائی معناه. 

۰- (4) وعن عدي بن ثابت. عن آبیه» عن جدّه - قال بجی بنْ معین: جد 
عدي اسنه دینار- عن البي آئه قال ق الستحاضة: "ند ع الصلاة آیام آقرانها 


تهراق الدم: قال احافظ آبو موسی: کذا جاء "تهراق" علی بناء الفعول» و ۸ یجیم تمریق علی بناء الفاعل» فاما 
آن یکون تقدیره قمراق هي الدم والدم وان کانت معرفة فهو ییز, وله نظائ واما آن جري "قراق" بجری 
"نفست الراة غلام" ترش نز وزاد صاحب "النهاية" ویجوز رفع الدم علی تقدیر هراق دمها؛ 
ویکون الألف واللام بدلاً من الاضافة. نم لتستثفر: "حس" "الاستتفار": آن تشد الرأة وبا حتجز به عن موضم 
لدم لیمنع السیلان» ومنه تفر الدابة وهو ما يشد تحت ذتبهاء فالرأة (ذا صلت تعای نفسها علی قدر الامکان» 
فان قطر الدم بعد ذلك تصح صلااء ولا اعادة علیها. و کذا حکم سلس البول» ومجوز للمستحاضة الاعتکاف 


امسحد» و الطو اف. 
آیام آقرائها: جمم قری وهو مشترك بین الطهر وایض, والراد هنا ایض بقرينة قوله: "ال کانت 
تحیض فیها". 


عدّي بن ابت: الأنصاري الکونی نقة. رمي بالتشیع» مات سنة (۱۱ هس)» آعن آبیه" هو ثابت الأنصاري 
والد عدي, ذکره ابن حبان ی الثقات وقال افافظ: بجهول اطال عن جده" آي حد عدي صحابی» 
واختلف نی اسه علی آقوال. فقیل: اسه دینار» وقیل: عمرو بن أحطب. وقیل: عبید بن عازب وقیل: قیس ابن 
اخحطیم. وقیل: انه يعي جده آبو آمه وهو عبد ال بن یزید الخطمي. له سبعة وعشرون 9 روی له 
البحاري حدینین. [الرعاة ۱/۲ ۲] 


کتاب الطهارة ۱ ۳۷۹ باب الستحاضة 
ال کانت تحیض فیهاء مم تختسل, وتتوضَاً عند کل صلاق وتصومٌ؛ وتصلّي". رواه 
الترمذي» و بو داو د. 

0۱- () وعن خمْنة ببت جخحش» فالتا کشت استحا حیضة کثبرة 
شديدة فأئیت البی 5 آستفتیه وأحبره فوجدثه ف ببت خی زینب بنت ححشء 
فقلت: یا رسول الله! ٍن أستحاضٌ حيضة کثيرة شديدة, فما تأمرّن فیها؟ قد منعتق 
الصّلاة والصیام. قال: آنعت لك اک فانه یذهب الدّم". قالت: هو آاکثر من ذلك. 
قال: "فتلجمی". قالت: هو آکثر من ذلك. قال: "فاتخذي ثوبا". قالت: هو آکتر 
من ذلك. نما أنْج نجا. فقال النی 5:: "سآمُرك بأمرین» آیهما صنعت جرا عنك 


من الاح وان قویت علیهما فأنت اعلم". قال ها: فا هذه رکضة من رکضات 


حیضةّ کثیرة: "تو" - بفتح الحاء - علی الرة الواحدة» وم یقل: حیضاً لتمییز تلك احالة ال کانت علیها من 
ساثر أحوال انحیض ی الشدة والکثرة والاستمرار» والواو بي "وأخبره" للحمع مطلقاء ولا لکان التقدیر فأحبره 
وأستفتیه. آنعت: افائق": آي أصفه لك لتعابي به مقطر الدم قیل في قوله: "آنعت" (شارة ال حسن آأثر 
القطن» وصلاحه لذلك؛ لأن النعت آکثر ما یستعمل في وصف الشيء عا هو فیه من حسن. و التلجم" الشد 
باللجام وهو شبیه بقوله: "استتفري" والج ثجا" اي أصب صبّا شدیداء ومطر جاج [ذا انصبٌ جداه والشج 
سیلان دماء افدي. 

هذه رکضة !خ: "حط" أصل الرکض: الضرب بالرحل رید به الاضرار والافساد آي وحد الشیطان بذلك 
ظ ٍل التلبیس علیها ی آأمر دينها وقت طهرها وصلاتما حی آنساها ذلك. "فائق": افتحیضی" آي اقعدي 
آیام حيضتك» ودعي الصلاة فیها والصوم. "قض" "و" ف "أو سبعة آیام" لیس للتخیین ولا لشك الراوي» بل 
العددان لا استویا ی آفما غالب العادات ردها ٍل الأوفق منهما ت 


وحلف علیها طلحة بن عبید الّه. صحابي شا حدیث. وهي آأم ولدي طلحة: عمران ومحمد. [الرعاة ۲۲/۲] 


کتاب الطهارة ۳۸۰ باب الستحاضة 
الشیطان فتحیّضی ستة آیام و سبعة آیام في علم الم م اغتسلي» ح ذا ریت 
آنك قد طهرتٍ واستنقأت فصلي تلا وعشرین لیلة آو آربعا وعشرین لبلةء وآیامهاه 
وصومي؛ فان ذلك یجزئك. و کذلك فافعلي کل شهر کما تحیضٌ الّساء وکما 
یطهرّن ميقات حیضهن وطهرهن. وان قویت علی آأن توخرین الظهّر وئعجلین 
العصر فتغتسلین وبحمعین بین الصلاتین: الظهر والعصر وتوخرین الغرب وتعجلین 
العشاء. تم تغتسلین وجمعین بین الصلاتین فافعلي. وتغتسلین مع الفجر فافعلي 
وصومي ان قدرتِ علی ذلك". قال رسول ال 5: "وهذا أعجب الامرین ی 


رو اه هد و آبو داو د» و الترمدي. 
کعادات النساء المائلة ما ی السن الشا رکكة شا ی الزاج بسبب القرابة آو السکن و "ی علم ال" آي فیما 


عادة النساء وهو الست آو السبع. 

و کذلك فافعلي: شبه بقية الأشهر في ایض والطهر مذا الشهر النعوت. تم شبه حافا فیما ذکر بحال سائر 
النساء ی أُوقات حیضهن وطهرهن» فقال: "کما تحیض النساء" أي افعلي مثل ما ذکرت لك من آن تحيضي 
ستة و سبعة کما یفعل النساء ق میقات حیضهن, و کذا فافعلي ما ذکرت لك من آن تغتسلي مخ کما یفعله 
النساء ق میقات طهرهن» وی الکلام تشبیهان» ولف ونشر مرتبان هذا آحد الأمرین الذکورین ی احدیث؛ 
وآما الثانی: فهو قوله: "وان قویت" ام بدلیل قوله: "هذا َعحب الأمرین ال ". 

فان قلت: فما معین قوله ألا: "وان قویت علی آن توخرین"؟ قلت: لا خیرها بين الأمرین .ععی ان قویت علی 
الأٌمرین عا تعلمین من حالك وقوتك فاحتاري أیهما شئت» ووصف آأحد الامرین نا رأی عجزها من الاغتسال 
لکل صلاة قال فا: دعي دلك ان م تقوي علیه وان قویت علی آن تحري الظهر ال آحره» ویفهم من قوله: 
"وان قویت علی آن توخرین" آفا ٍن عجزت عنه آیضا نرل ها رسول ال 5 پل آسهل وآیسر علی قدر 
الاستطاعةء وهذا معین قول النطایي: لا رأی البي تقد طال علیهاء وقد جهدها الاغتسال لکل صلاة رعص 
ها نی امحمع بین الصلاتین بغسل واحد» کالسافر رحص له في ابمع بین الصلاتین» وذهب ال ایجاب الغسل 
علیها عند کل صلاة علي وابن مسعود؛ وابن الزبین ویعض من العلماء, وذهب ابن عباس ی ابحمع بین الصلاتین- 


کتاب الطهار ة ۳۸۱ باب الستحاضة 
الفصل الثالث 

۷- () عن آساء بنت غمیس, قالت: قلت: يا رسول الّه! (ن فاطمة بنت 
آيي خبیش اسئحیضت منذ کذا و کذا فلم تصلْ. فقال رسول ال 95 1 
ان هذا من الشیطان. لتجلس في مرکن, فاذا رأت صفارة فوق الاء+ فلتختسل 
اهر ولعر تاه وانجدا ی وی میلعت تفا سوسیا 
اتف تلحر سا متا فا وی وا رواه بو داود وقال: 

2-۳ (۷) روی مجاهد عن ابن عباس: ما اشتد علیها العْسل» آمرها آن بحمع 


-یغسل واحد. "شف" مذهب ابن عباس آشبه بذا احدیث, ومذهب علی آقرب وألیق بالفقه» قیل: السنة أحق 
آن یتبع فانه 2 بعث با حنيفية السمحةء روینا عن عائشة جلی: ما خیّر رسول اله 8 بين آمرین قط الا آحذ 
آیسرهما ما ۸ یکن اما" متفق علیه ولئبات النونات ی قوله: "آن توخرین وتعجلین" وغیرهما نی مواقم "آن" 
الصدرية منقول علی ما هو مثبت لي کتب الاأحادیث مع تعسر توجههاء لا آن یقال: (ن هذه هي الحففة من 
مر کن: اثر کن: الوضع. فاذ! رات صفارة: آي |ذا زالت الشمس وقربت من العصر تری فوق الاء مع شعاع 
الشمس شبه صفارة؛ لأن شعاعها حینثذ یتغیر ویقل» فیضرب ال الصفرة وآأما حدیث مواقیت الصلاة وقت 
العصر ما ۸ یصفر فمعناه: یصفر اصفرارا تامّا کاملا. 


آهاء بنت غمیس: الخثعمية من الهاحرات لول وأحت ميمونة بنت احارث آم الومنین لأمها؛ هاجرت مع 
زوجها حعفر بن أپي طالب لل البشة» نم للل الدینة» نم تزوجها آبو بکر, تم علي بن آيي طالب وولدت شم 
کان عمر یسأفا عن تعبیر الرژیا. ها ستون حدیثاه انفرد له البحاري بمحدیث, ماتت بعد علی. [الرعاة 
۲ ۳۲| ۱ 


ر ع 


کتاب الصلاة ۳/۷۲ الفصل الأول 


۳] کتاب الصلاة 
الفصل الاول 
4- (۱) عن آیي هريرة نله قال: قال رسول له ک: "الصلوات امس 
و امعة ای اطحمعت ۱ لل رمضان شکفر ات با تین آذ اخسیت: لایر . 


رو اه مسلم. 
0 (۲) وعنه» قال: قال رسول 3 "آرایتم لو آن را بباب آحد کم 


تساه کار زوم نی ها یقن امن در کی ۱۳ ۳ 


واجحمعة ای اجمعة ۱خ: أي صلاة ابمعة [ل صلاة ابسمعة بحذف الضاف. وال" متعلق بالقدر آي صلاة 
ابحمعة منتهية ی ابمعة» وعلی هذا صوم رمضان منتهیّا پل صوم رمضان و "مکفرات" خبر عن الکلء ولا 
بینهن" معمول لاسم الفاعل» و ذا احتنب" شرط» جزاژه ما دل علیه ما قبله» ولفا ذهبنا ٍل آن الصلاة یکفر ما 
بینهما دون مس صلوات یی خس صلوات؛ لا برد من احدیث الانی. لو آن مرا ۱ خ: آي لو ثبت فر بباب 
دک تا ری نت درس ام نا شيء فوضع الاستفهام موضعه تاکیداً وتقریرا؛ اذ هو اف 
امحقيقة متعلق الاستخبار آي آحبرون هل یبقی لو کان کذا؟ 
هل یبقی: وی روایة: "ما تقول ذلك یبقی" قال الالکي: فیه شاهد علی احراء فعل القول بحری فعل الظن» 
والشرط فیه آن یکون فعلاً مضارعاً مسندا ال مخاطب متصلا بالاستفهام» وقوله: "ذلك" مفعول أول» و یبقی"< 


فِ مر کن: اي عنده؛ والمرکن: بکسر الیم وفتح الکاف. اناء کبیر معرهف یو خذ فیه الاء للغسل. [لعات 
اتنقیح ۸/۲ ۰ روی مُجاهدٌ: هو بحاهد بن جبّر - بفتح ابمیم وسکون الباء - الامام آبو احجاج الخزومي 
مولاهم الكي القرثي الفسر امحافظ, مول السائب بن یی السائب الخحزومي ولد سنة (۲۱ه) في خلافة 
عمر, سم سعدا وعائشة وأبا هريرة وعبد ال بن عم وابن عباس و لزمهٌ مدق وقراً علیه القرآن» و کان آحد 
آوعية العلم. قال الذهي: آجعت الامة علی (مامة بحاهد. والاحتحاج به» وقال اين سعد: کان تفا فقیها عالا: 
کثیر احدیث» من الطبقة الوسطی من تابعي مکة وقراء‌ها؛ والشهورین بما؛ مات عکة سنة (۱۰۲ه) آو 
(۱۰۲ه آو (ه ۰ ۱هس) وهو ساجد. [الرعاة ۲۸/۲] 


کتاب الصلاة ۳۸۳ الفصل الأول 


قالوا : لا ییقی من درنه شيء. قال تست نت نت عحو الّه رن 
اخطایا". متفق علیه. 


۵ -- ,۳( وعن اپن مسعو د قال: ال رجلا آصاب مس امر اه و فأتی النی تن 
فأحبره. فانزل الّه تعای: وق الصلاً طرّفي التهار ورف من الیل ان الحسَتَات 
سب ی ب ۶ 1 9 2 ۱ ِ ۳ ك ۳ »ِ 
پذهبن السَیات 44 فقال الرحل: يا رسول الّه! یی مذا؟ قال: آبلمیع أمُي کلهم". 


(هود: ؛ ۱۱) 


و رواية: "لن عمل ما من أم. متفق علیه. 
۷- (؛) وعن آأنس, قال: حاء رحل فقال: یا رسول اله! این أصبت حدا 
فأقمه علي. وم یساأله عنه. وحضرت الصلاة فصلی مع رسول الّه 5 قلما 


-مفعول ثانء و "ما" الاستفهامية نصب "یبقی" وقدم؛ لأن الاستفهام له صدر الکلام والتقدیر: أي شيء تظن 
ذلك الاغتسال مبقیا من درنه» وهذا و اللغة الشهورة وآما "سلیم" فهم یجرون آفعال القول کلها 
ری الظن بلا شرط فیقولون: قلت زیدا منطلقا» ونحو ذلك» وعلی اللغة الشهورة قول البي کذٌ: "البر یقولون 
مهن" آي البر یظنون هن و "البر" مفعول آول و امن" مفعول ان وهما ف الاصل مبتداً وحبر. 
هت خ: الفاء حزاء شرط آي ازذا آقررتم بذلك و صح عندکم. فهو مثل الصلاة |خ» ومصداق 
ذلك قوله تعایل: ئ َأقم الصلاة طرفي لتهار ۳ من ال 1 الحستات یمین السیات» (هود ۰ ) قیل: 
ی مر رت الم ارف ورام الا اه شا 
ِنْ رجلاٌ: هو آبو الیسر الاتصاري روی الترمذي عنه آنه قال: "آتتین امرة تبتاع مرا فقلت: ان في البیت را 
آطیب منه فدخلت معي في البیت فأهویتها فقبلّها واهذا" مبتد وال" خبره و"آ" حرف الاستفهام لارادة 
التحصیص آي ختص لي هذا اشکی و عام بسمیع السلمین؟ فقال: هذا هم وأنت منهم فان قلت: آي فرق 
بین الروایتین؟ قلت: الاو عامة مخصصة بالدلیل فدلالتها علی القصود ظاهرة والثانية منصوصة فیه و الفاء" 
"فانرل ال" معطوف علی مقدر أي فاحبره فسکت رسول الّه #5 وصلی الرحل, فانزل الم یدل علیه 
ات لاٍ. این أصبت حدا: اي فعلت شیئا یوحب الحد. ول یسألٌ: آي م یسال الرسول 9 الرحل عن 
موجب اد ما هو؟ 


کناب الصلاة ۳۸ الفصل الأول 


قام لرحل فقال: یا رسول الا لنٍ اصمت ض از فاقم فی کتاب اللّه. قال: "لیس قد 
صلّیت معنا؟" قال: نعم. قال: "فان اه [عزٌ وجل] قد غفر لك ذنبك - آو 
حدّك-". متفق علیه. 

2-۸ (9) وعن ابن مسعود ۷ ات البي ك آي الأعمال 0 ۳ ۹ 
تعای؟ قال: "الصلاة لوقتها". قلت نم آي؟ قال: و ب فلت تم اي؟ قال: 


"ابحهاد فِ تیب ان قال ی و لو استزدته لزادین . متفق علیه. 


فاقم: قال أولا: "فأقمه علی"؛ لأن الضمیر راجع ال امد فحسن معین الاستعلای وقال هنا: فأقم کتاب ال لان 
لراد به حکم ال فهو في العین یوحب الاستقرار فیه؛ وکونه ظرفا یستقر فیه أحکام ام وهذا آبلغ لدلالته علی غاية 
الانقیاد» والعدول من امحکم ی کتاب ال لزید الاشعار بالعلية» يعیي کتاب اه بوجب آن یذعن له. 

"قض" صفائر الذنوب تقع مکفرات .عا یتبعها من احسنات» وکذا ما حفي من الکبائر؛ لعموم قوله تعالی: ان 
لحستات یدمن ات4 (مود:؛ ۱۱ وقوله : "آنبع احسنة السیعة تمحها وآما ما ظهر منهاء وحقق عند 
لحاکم ‏ یسقط حدها لا بالتوبت, وی سقوطه با حلاف وحطيلة هذا الرجل في حکم الحفي؛ لأنه ما ینها؛ فلذاك 
سقط حدها بالصلاة لاسیما وقد انضم ها ما آشعر بانابته عنها وندامته علیهاء والتردید من شك الراوي. 

لوقتها: اللام فیه متلها في قوله تعالی: فصو لعدْتهنه (لطلاق:۱) آي مستقبلات لعدتمن وقولك: لقیته قلاث 
بقین من الشهر» ولیست کاللام ی قوله تعالی: #أقم لصا لدلوك الشمس4ه (بيي (سرائیل:۷۸» وطدَمُت 
لحّاتي 4» ععین الوقت؛ لثلا یتکرر الوقت؛ و"حدئی من" آي قصر احدیث علی الثلائة الذكورة بدلیل قوله: "ولو 
استزدته لزادین» و ام" في قوله: "ثم أي" لتراحي الرتبة لا لتراععي الزمان. 

"تو" احتلفت الا حادیث الواردة ی أفضل الأعمال وأحبها ٍل الّه سبحانه ففي هذا احدیث هکذاء وف حدیث آيي ذر 
أي العمل خیر؟ قال: "لعان باه وجهاد ی سبیل ال ون حدیث ی سعید: أي الناس أفضل؟ قال: "رحل حاهد قٍ 
سبیل ال" پل غیر ذلك من الا حادیت» ووجه التوفیق: آنه کّ آحاب لکل.عا یوافق غرضه وما برغبه فیه, وأحاب علی 
حسب ما عرفه من حاله» ولا یلیق به وأصلح له توفیقا له علی ما عفي علیه, ولقد یقول الرحل: خیر الاشیاء کذا؛ 
ولا برید تفضیله ‏ نفسه علی جمیع الأشیاءی ولکن برید آنه حیرها نی حال دون حال, ولواحد دون آخرء کما یقال 
ی موضع یحمد فیه السکوت: لا شيء أفضل من السکوت. وحیث یحمد الکلام: لا شيء أفضل من الکلام. 


کتاب الصلاة ۳۸۵ الفصل الثاین 


2-98 (۲) وعن جاب قال: قال رسول اه کل: "بین العبد وبین الکفر تر ك 
الصلاة . رواه مسلم. 
الفصل الثایي 
۰- (۷) عن عبادة بن الصامت. قال: قال رسول اه کل "مس صلوات 
افتر ضهن الّه تعالی من أحسن وضوء هن وصلاهر"ٌ لوقتهن» س یز 


ترك الصلاة: مبتدأ والظرف القدم خبره والظاهر آن فعل الصلاة هو احاحز بین العبد والکف فقال القاضي: 
حتمل آن یأول ترك الصلاة بامحد الواقع بینهماء فمن ترکها دخل احد. وحام حول الکفر ودنا منه» آو یقال: 
العین آن ترك الصلاة وصلة بین العبد والکفر» والعی آنه یوصل الیه» قیل: حتمل آن یقال: الکلام علی حلاف 
الظاهر؛ اذ الظاهر آن یقال: بین العان والکفر. آو بین الومن والکاف فوضع العبد موضع الوّمن؛ لآن العبودية 
آن یخضم لولاه ویشکر نعمه» ووضع الکفر موضع الکافر حعله نفس الکفر, فکأنه قیل: الفرق بین امن 
والکافر ترك آداء الشکرء فعلی هذا: الکفر . 0 

"حس" اختلف ق تکفیر تارك صلاة الفرض عمدا: قال عمر: "لاحظ ‏ الاسلام لن ترك الصلاة وقال ابن 
ی رکه کف قل هد له من ای کان صحاب محمد 5 لا برون شیقا من الأعمال ت رکه کفر 
غیر الصلاق وقال بعض العلماء: احدیت محمول علی تر کها اش رد آو علی الز جر والوعید. قال ماد بن زید» 
ومکحول, ومالك, والشافعي: تارك الصلاة یقتل کالرتد» ولا یخرج عن الدین» وقال آصحاب آیي حنيفة سلار: 
لا یقتل» بل یجبس حیق يصلي و به قال الزهري سقنه. 

افترضهنٌ: صفة البتداٌ. من أحسن: هه الشرطية خبره. لوقتهن: آي قبل آوقاقن وآوضاء وی عطف 
"حشوعهن" علی ار کوعهن" وجهان آحدهما: آن یکون ذکره للتکر "الکشاف" في قوله تعال: وا رکُوا 
مُع الراکعین» «لبقرة :4۳) الر کوع: اخضوع والانقیاد. فالعن: وأتم حضوعهن بعد حضوع أي حضوعا 
ی تعالی: 9 آشکو بني وَحْزني ۳ له (یوسف:۸۱) کررهما لشدة اخطب النازل» والثاین: 
آن یراد ال رکوع الا رکان أي تم آ رکافا» وحص بالذ کر تغلیبا کما سمیت ال ر كعة 2 رکعق قلت: الراد باخشوع: 
لسجود ولا کان الخشو ع بالسجود ام منه في ال رکوع والقیام ورد السحود بلفظ الخشوع کأن السحود حط 
الخشوع تأمل. 


کتاب الصلاة ۳۸۹ الفصل الثاین 

واتم رکوعهن وحشوعهن. کان له علی الّه عهد آن یغفر له. ومن ۸ یفعل فلیس له 

علی الّه عهدٌ ان شاء غفر له وان شاء عذبه". رواه هد وآبو داود. وروی 
1 1 ۳ 7 ش لث . » ۳ 

۱- (۸) وعن ی آمام قال: قال رسول ال 25: "صلوا خسکم 

وصومُوا شه رکم. وآذوا زکاة أموالکم وأطیعوا ذا آم کم تدخلوا حنة ربکم". 


رواه آهمد والترمذي. 


۳ بد بد ۱ با صلله 
)٩( -۲‏ وعن عمرو بن شعیب» عن ابیه» عن جده.» قال: قال رسول الّه 5 
آمروا اولاد کم بالصلاة وهم ابناء سبع سنین» واضربوهم علیها وهم ابناء عشر سنین» 


کان له علی ال عهدٌ: "قض" شبه وعد الّه باثابة الومنین علی آعماشم بالعهد الوثوق به الذي لا بخالف 
ووکل آمر التارك ی الشية جواز العفو ولانه لا یجب علیه شيء» ومن دیدن الکرام احافظة علی الوعد» 
و السامحة ق الوعید. ۳۳ خُسکم: آضاف الصلاة والصوم والزکاة والطاعة الیهم؛ لیقابل العمل بالئواب یی 
قوله: "جنة ریکم ولینعقد البیعم والشراء بین العبد والرب کما ف قوله تعای: بان له ی لمومین که 
رالتوبة: 0۱۱۱ فا آمر که: "مظ" آي اليفة والسلطان وغیرهما من الامرای قیل» ۳1 ل [ عق مرک 0 
ابلغ وال کما ی قوله تعالی: طواولي الم نکم «لنساء:۵۹)» ولنفا صرح بالضاف ي قوله عا: " زكاة 
آموالکم" دون صلواتکم وأهم فلا اقپر أي رمضانکم للدلالة علی آن الانفاق من الال آشق وأصعب 
آي آنفقوا ما حبونه» وما هو شقيقة آنفسکم. 


علی ال عهذٌ: العهد: حفظ الشیء ومراعاته حالاً بعد حال» ومنه سمي الوثق الذي یلزم العباد مراعاته عهداه 
وعهد ال ما آوصاهم بحفظه فلا یسعهم اضاعته, تم سمي ما کان من الثّه تعالی علی طریق الْحازاة لعباده عهدا 
علی غج الاتساع؛ لانه وحد قٍ مقابلة عهده علی العباد. ولان ال تعالی وعد القائمین بحفظ عهده آن 
لا یعذهم وهو بانحاز وعده ضمین وبأن لا یخلفه حقیق» فسمّی وعده عهدا؛ لژُنه آوثق من کل 
عهد. [الیسر ۱۷۸/۱] آبناء عشر: لان بلوغ العشر مظنة الشهوة وان کن أحوات» ولنما جمع بین الأمرین 
بالصلاة, والفرق بینهم ‏ الضاحع ی الطفولية تأدیباء وحافظة لامر الّه تعای؛ لأن الصلاة أصل العبادات 
وتعلیما هم العاشرة بین الخلق, وأن لا یقفوا مواقف التهم. فیجتنبوا محارم ال تعالی کلها. 


کتاب الصلاة ۳۸۷ الفصل الثالث 
وفرقوا بینهم ق الضاحع". رواه آبو داود و کذا رواه في "شرح السنة" عنه 
۳- (۱۰) وف الصابیح" عن مب بن معبد. 

6 - (۱۱) وعن بُريدة جل قال: قال رسول ال : "العهد الذي بیئنا 
وبینهم لصلات فمن تر کها فقد کفر". رواه آهد. والترمذي» واللسائی» وابن ماجه. 
الفصل الثالث 

۵- (۱۲) عن عبد ال ق مسعود نیب قال: جاء تک ام البي سك 
فقال: یا رسول الا این عاجحستٌ امرأةً ی آقصی الدینة وان آصبت منها ما دون آن 


جو 


آسها. فأنا هذا فاقض فیٌ ما شتت. فقال عمرٌّ: لقد سترك الّه لو سترت علی 
نفسك! قال: وم یرد البی 5 علیه شیئا. فقام الرحل, فانطلق. فاتبعه البی 5 
رحلا فدعاه, وتلا علیه هذه الاّية: رقم الصّلاة طرفي الّهار وف من الیل ٍن 


بیئنا وبینهم: "قض" الضمیر الغائب للمنافقین, شبه الوحب لابقائهی وحقن دمائهم بالعهد القتضي لابقاء 
العاهد والکف عنه والعی: آن العمدة ق (حراء أحکام الاسلام علیهم تشبههم بالسلمین في حضور صلاقم 
ولزوم جماعتهم وانقيادهم للاحکام الظاهرق فاذا ترکوا ذلك کانوا هم وسائر الکفار سواء. "تو" ویژید هذا 
للعین قوله 5 لا استوذن في قتل النافقین: "آلا ان هی عن قتل الصلین"» وقیل: عکن آن یکون الضمیر عاما 
فیمن بایع رسول ال 95 سواء کان مدافقا آو لا؛ یدل علیه امحدیث الاأخیر من هذا الباب حیث قال لأيي 
الدرداء: "لا تترك صلاة مکتوبة متعمداء فمن ت رکها وت تن 

اي عاخت: آي داعبتها وزاولت منها ما یکون بین الرحل والرأة غیر آني ما حامعتها» واما" نی "ما دون" 
موصولة آي آصبت منها ما جاوز الس آي احامعة» و الفاء" قي فاقض" سببية آي آنا حاضر بین یديك. ومنقاد 
حکمك. فاقض, "وهذا" مثلها اسم الاشارة في قوله تعالی: لها أْمْ هَّلاء» و افاقض" مثله "حاحجتم" هو 
علی الاستیناف, "نتم" مبتد واهولاء" خبره و"حاحجتم" مستأنفة 1 ما. یعی: آنتم هولاء الأشخاص 
احمقی؛ لأنکم حادلتم فیما لکم به علی فلم تحاجون ی غیره. 
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الحَسات َذهبن لسینات ذلك ذکری لذاکرین. فقال رجل من القوه: یا نی ال 
(هود: ۳۹۱( 


هذا له حاصَة؟ فقال: "بل لاس اه . رو اه مسلم. 

(۱۳) وعن ۳1 ذر نی أن ۳ ی بر جهن الشتای والورق 
یتهافت. فاحذ بعْصنین من شجرة. قال: فجعل ذلك الورق یتهافت. قال: فقال: 
"یا آبا ذر!" قلت: لبّيك یا رسول الّه! قال: "ان العبدّ السلم لبصلي الصلاة یرید با 
وه اه فتهافت هدن پم کم قافت ها آلررق هلاه انعر واه لخن 

۷- (۱۶) وعن زید بن خالد اجهني, قال: قال رسول الّه 5: : امن صلی 
سجدتین لا یسهو فیهما. غفر الّه له ما تقد من ذنبه". رواه آهد. 

۸- (۱۰) وعن عبد ال بن عمرو بن العاص, عن ای 555 له ذکر الصتلاة 
یوماً فقال: "من حسافظ علیها؛ کانت له نورا وبُرهاناً ونحصاةٌ یوم القيامة. 


رجل من القوم: قیل: هو عمر بن الخطاب. وقیل: معاذ فّدا. یتهافت: التهافت: التساقط التواتر. فجعل: أي 
طفق الأوراق بتساقط تساقطا سریعا. بُریدٌ: حال ما عن الفاعل آو الفعول» آي حالصا نه و حالصة له» واصل 
مافت: تتهافت سقطت عنه !(حدی التاءین. 

اجهنی: هو من جهينة نزل الکوفت. ومات باه روی عنه عطاء بن یسار وغبره. من صلی سجدتّین: آي رکمتین 
غلبت السحدة علی سائر الأرکان کما غلبت ال رکعة علیها. لا یسهو فیهما: آي یکون حاضر القلب یقظان 
النفس یعلم من يناحي وعا یناحیه؟ کما نف قوله: "کأنك ترا وغذا العی حصت السجدة قي التغلیب دون 
ال رکوع شارة ال قوله تعالی: «وَاسْجد واقتربه. ذکر الصلاق: أي آراد بذکر فضلها وشرفها فقال ا) 
فالذ کر .ععی الشرف. 

من حافظ علیها: آي بحفظها من آن یقع زیغ ی فرائضها وسننهاء وآداا ویداوم علیهاء ولا یفتر عنهاء ومعین 
لبرهان والنور قد سبق ی قوله عْ: "الطهور شطر الیمان" احدیت. وی قوله: "کان مع قارون" بل آخره. 
تعریض بأن من حافظ علیها کان مع البیین والصدیقین والشهداء والصالین. وآیي بن حلف هو الذي قتله البي 35 


بیده یوم حد وهو مشرك. 


کتاب الصلاة ۳۸۹ الفصل الثالث 
ومن ۸ بحافظ علیها تکن له نورا و" بر هانا و لا بحاق» و کان یوم القيامة 
مع قارون وفرعون و هامان وابي بن حلف . رواه امد و الدارمي» والبيهقي 
۱ ااعان". 


۵- (۱) وعن عبد ال بن شقیق وله فان ان امهان سر له کر 
ا یرود شیّا من الأعمال ترکه کفر غیر الصْلاة. رواه الترمذي. 

۰- (۱۷) وعن أنی الدّرداء هه قال: ُوصاني خليلي "آن لا تشر باه 
شیثاه وان قطْعت وخرقت. ولا تنل صلاً مکتوبة متعمدا؛ فمن ترکها متعمّداء 


بو ۳ 
فد برئت منه الذمة. و سرت اخمر؛ فاها مفتاح کل شر . تب ۳ ۳ 


عبد ال بن شقیق: بصري من بي عقیل بن کمب. ومن ثقات التابعین. لا یروْن: من الرأي؛ و"شینا" مفعوله 
و "من الاعمال" نعته, وکذا ابلملة - وهي ت رکه کفر- و اغیر" استناء» والستث منه الضمیر الراجع ٍل "شیفا" 
ویجوز آن یکون "غیر" صفة آحری ل"شیفا" العین: ما کانوا معتقدین ترك شيء من الأعمال یوحب الکفر لا 
الصلاة ومعناه ما يجيء ق احدیث الثاني من الفصل الثالث من باب الواقیت: "من حفظ الصلاة وحافظ علیها 
حفظ دینه, ومن ضیعها فهو لا سواها آضیع". 

خليلي: لا کان هذا احدیث ی الوصية متناهیّاء وللزحر عن رذائل الاعلاق جامعا وضع "خليلي" مکان 
رسول ال ٍظهارا لغاية تعطفه و شفقته. 


عبد الّه بن ن سر ی ی و او ی 
وعلي وأي ذر ۳1 هريرة تازن وابن تن مقر وغیرهم مات سنة (۱۰۸ ه). وقیل: غیر ذلك. 
[للرعاة ۲۸۳۰۲۸۲/۲] آن لا تشرك: في و"آن" مفسرة؛ لأن ف "آوصان" معین القول. "ولا تترك ولا 
تشرب" معطوفان علیه. قرن ترك الصلاة وشرب اشمر مع الشرك لیذانا بآن الصلاة عمود الدین وتر که ئلمة ِ 
الدین» وان شرب المر کمبادة الوئن ولگن أم العبادات؛ الصلاق وأم البائت؛ الخس م عقب کلا من 
النهیات .ما یزید البالغة فیها علی سبیل التتمیم و قوله: "فقد برئت منه الذمة" کناية عن الکفر تغلیظاً 

فمن تر کها متعمّدا: احتراز عن الخطاً والدسیان والنوم والضرورة وعدم القدرة. [للرقاة ۲۰۲/۲] 


کتاب الصلاة ۳۹۰ باب الواقیت 


(۱) باب الواقیت 


الفصل الاول 
ای ی قال: ی "وقت الظهر 
ادا زالته لس , وکان ظل الرجل کطوله ما ۸ ؛ بحضر العصر . ووقت العصر ما 
م تصفر السمس. ووقت صلاة الغرب ما لم یغب الشتفق, 


ان الرجل کر له هتا نی ورن ام سل او اب مت شکور السایح: اد 
قوله: "ما بحضر العصر" وفائدة ذکره مزید تقریر وبیان نه لیس بین الظهر والعصر وقت مشتر. "قض" فیه 
دلیل علی آنه لا اشتراك بین الوقتون وقال مالك: اذا صار ظل کل شيء مثله من موضع زيادة الظل کان بقدر 
آربع رکعات من ذلك الوقت مشتر کا بین الظهر والعصر؛ لان حبرئیل ‏ صلی العصر ی الیوم الأول» والظهر 
الیوم الثاني في ذلك الوقت. والشافعي ول ذلك بانطباق آخر الظهر وأول العصر علی این الذي صار ظل 
کل شيء مثله غذا احدیث, ولاأنه لا یتمادی قدر ما یسم ربعم رکعات فلابد من تأویل وتأویله علی ما 
ذکرنا ول قیاساً علی سائر الصلوات. 

ووقت العصر ما لم تصفرٌ: برید به وقت الاحتیار» وکذا ما ورد ی حدیث حمرئیل + لقوله ت: "من درك 
رکعة من الصبح قبل آن تطلع الشمس فقد آدرك الصبح ومن آدرك رکعة من العصر قبل آن تغرب الشمس فقد 
آدرك العصر" ‏ وکذا قوله ف وقت العشاء فان الا کثرین قالوا: ان وقته عتد ال طلوع الصبح الصادق؛ لا روی 
آبو قتادة آأنه قال: قال ج: "ان التفریط ف اليقظة آن توخحر الصلاة حي یدخل وقت صلاة آحری" حص 
لحدیث ي الصبح فیقی علی عمومه في الباقي. 

ما م یغب [یسقط] الشفق: یدل علی آن وقت الغرب عتد ال غروب الشفق, والیه ذهب الشافعي سهء قدیعاه 
والئوري وأحمد واسحاق وأصحاب الرأي» وذهب مالك والأُوزاعي» وابن البارك والشافعي سثر حدیدا ی آن 
صلاة الغرب فا وقت واحد؛ لأن حبرئیل علت صلاها ی الیومین ی وقت واحد» وهو قدر وضوی وأذان 
ولقامت» وقدر مس کات متوسطات. وسقوط الشفق» غروبه» والراد به احمرة ال تلي الشمس کما رواه 
این عمر» واين عباس بش وهو مذهب الشافعي وأهد وآبو یوسف وحمد سل وروي عن آبي هريرة آنه 
البیاض الذي یعقب الحمرة و به قال این عبد العزیز, والاوزاعي» وآبو حنيفة سل . 


کتاب الصلاة ۳۹۱ باب الواقیت 
ووقتٌ صلاة العشاء ٍل نصف اللیل الأأوسط. ووقت صلاة الصبح من طلوع الفجر 
ما م تطلع الشمس فاٍذا طلعت الشمس فأمسكٌ عن الصلاة؛ فلا تطلع بین قرّني 
الشیطان . رواه مسلم. 

۲/- (۲) وعن بُريدة نی قال: ان دا با[ رسول 1 ۳ عن وفت 
الصّلاة. فقال له: 1 و و - یعق الیومین-. فلمّا زالت الشمس آمر بلاله 


فاذن تم آمره فأقام الظه تم آمره فأقام العصر افش مر تفعة بیضاء 
آمرة فأقام الغرب حینّ غابت الشمس. نم آمره فأقام العشاء حين غاب الشفق» م 


آمره فأقام الفجر حین طلع الفجر . فلما آن کان الیوم الثایی آمر ۵: "فابر د بالظهر ‏ . 


الْوسط: "مظ" الاوسط صفة اللیل یعی بقدر نصف اللیل الاوسط لا الطویل ولا القصیر فنصف اللیل الأوسط 
یکون آکثر من نصف الیل القصبره وآقل من نصف الیل الطویل. 

قرني الشیطان: ذکر فیه وجوه: الف- ان الشیطان ینتصب قائماً ق وحه الشمس عند طلوعها؛ لیکون طلوعها 
ین قرنیه أي فودیه» ععین جانبیه فیکون مستقبلاً لن یسجد للشمس فیصیر عبادقم له فنهوا عن الصلاة فٍ 
ذلك الوقت. ب- آن یراد "بقرنیه" حزباه, اللذان ببعثهما حینشذ لاغواء الناس» یقال: هولاء فرن. ج- انه من 
باب التمثیل شبه الشیطان فیما یسوله لعبدة الشمس ویدعوهم ی معاندة احق بذوات القرون ال تعا 
الأشیای وتدافعها بقروفا. د- آن یراد بالقرن القوة من قوشم: آنا مقرن له آي مطیق» ومعی التثنية تضعیف 
القوق والختار هو الوجه الاول. 

ُرَیدة: بن احصیب. هو من بي أسلم» م يشهد بدرا؛ وکان في بيعة الرضوان» حرج ای حراسان غازیّا؛ ومات 
عرو وکان له هناك عقب. آمر بلالا فاذّن: آي مره بالگذان فأذن. مرتفعة بیضاء: أي ۸ بختلط به صفرة. فلمّا 
آن کان: "أن" زائدة. کان الیوم الثاین: ي دخل و حصل الیوم الثان. 

آمری فابرد: أي آمره بالابراد فقال: آبرد بالظهر وقوله: فأنعم آن یبرد ها" بدل من قوله: "فابرد با" آي فزاد 
علی الابراد. وبالغ فیه ح انکسر الرّ. "فا" حقيقة الابراد الدحول في البرد» کقولك: "آظهرنا والباء للتعدية 
أي أدحل الصلاة قي البرد. "حط" الابراد آن یتفیاً الافیاً وینکسر وهج ار فهو برد بالاضافة ال حر الظهيرة. 


کتاب الصلاة ۳۹۲ باب الواقیت 
وصلی العصر والشمس مرتفعة - آخرها فوق الذي کان - وصلی الغرب قبل آن 
یغیب الشفق؛ وصلی العشاء بعد ما ذهب ثلت اللیل» وصلی الفجر فأسفر بما. نم 
قال: "آين السائل عن وقت الصلاة؟". فقال الرحل: نا یا رسول الله! قال: "وقت 
صلاتکم بین ما رآیتم". رو اه مسلم. 
الفصل الثایي 

2-۳ (۳) عن ابن عباس یه قال: قال رسول له ۳ "أَمْي حبریل نت 
لت تفر تون فصلی بي الظهر حین زالت الشمس وکانت قدر الشّراك 3 
العصر حین صار ظل کل شيء مثله و 


آخرها فوق الذي کان: امظ" أي فوق الذي کان آخرها بالأمس یرید آن صلاة العصر بالأمس کانت مو خحرة 
عن الظهر لا ها کانت موخحرة عن وقتها. فأسفر: انه" أسفر الصبح |ذا انکشف وآضاء وأسفر با أي آخرها 
ال آن طلع الفجر الثاني. 

بین ما رآیتم: "مظ" آي بیّنت عا فعلت ول الوقت وآخره. والصلاة حائزة ي جیعه: أوله وأوسطه وآخره 
والراد بآعر الوقت هنا آخر الوقت في الاختیار لا ابحواز» بل جوز صلاة الظهر بعد الابراد التام ما ۸ یدخل 
وقت العصر, ویجوز العصر بعد ذلك التأحیر الذي هو فوق الذي کان ما ۸ یغرب الشمس؛ وصلاة الغرب ما 
یفرب الشفق قٍ قول» ویجوز صلاة العشاء ما م یطلع الفجر وصلاة الفحر بعد الاسفار ما تطلم الشمس. 
و کانتا: الیو امس وتار اد مها له لانه پسیهان رای مهو الط ولا رال رالد عم مت و دق 
بعد الزوال وقال ابن السکیت: الظل ما کسخه الشمء والفيء ما ینسخ الشمس. 

قدر الشّراك: "نه" الشراك: أحد سیور التعل اليق علی وجهها» وقدره ههنا لیس علی التحدید» ولکن زوال 
الشمس لا یبین الا بأقل ما یری من الظل» و کان حینشذ .عکة هذا القدر» والظل ختلف باحتلاف الازمنة 
والامکنة. واما یتبین ذلك في مثل "مکة" من البلاد ال یقل فیها الظل فاذا کان أطول النهار واستوت الشمس 
فوق الکعبة م یر لشيء من حوانبها الظل» فکل بلد یکون آقرب ال حط الاستواء ومعدل النهار یکون الظل 
فیه آقص و کل ما بعد منها ٍل حهة الشمال یکون الظل فیه أطول, تم کلامه. 

صار ظل کل شيء مثله: آي بعد ظل الزوال وقوله ثانیا: "صلی بي الظهر حین کان ظله مثله"» لیس الراد منه- 


کتاب الصلاة ۳۹۳ باب الواقیت 
وصلی بي الغرب حین آفطر الصائم» وصلی یی العشاء حین غاب الشْفْقَّ» وصلی 
پي الفحر حین حرم الطعام والشراب علی الصائم. فلمّا کان الغدٌ» صلی بي الظهر 
خی کان له سل وین الحضی تفن کان ظله سی وصی ی رین 
افطر الصائم وصلی ی العشاء زٍل ثلث اللیل» وصلی ی الفحر فأسفر. ثم التفت 
لیم فقال: یا محمد! هذا وقتٌ الأنبیاء من قبلك والوقت ما بین هذین الوقتین". 
رواه آبو داود والترمذي. 
الفصل الثالث 
۵4- (4) عن این شهاب آَذٌ عمر بن عبد العزیز آنخر العصو شیاه فقال له 

عروة: آما ان جبریل قد نزل فصلی ما رسول ال ج. فقال له عمر: اعلم ما 


تقول یا عرو ة! هو و موم و وم و و وه موم ونم موم موم و 


-بعد ظل الزوال فلا یلزم کون الظهر والعصر ف وقت واحد» ووافق هذا قول الظهر علی سبیل توارد امخاطر» 
وهذا التأویل ما ذکره القاضي من تأویله وی احدیث الاول من الباب. آخر العصو: آي آحر تأحبرا یسیرا يعيي 
آحر صلاة العصر حیق غبر شيء من وقته. آما ٍن جبریل: قال الالكي: "ما" حرف استفتاح بمنزلة "الا 
ویکون أیضا ععین حقا» ذکر ذلك سیبویه ولا شا رکها الا ی ذلك. 
فصلی آمام: ضبط ی آشرح مسلم" بکسر افمزة» وف حامع الأصول" مقید بالکسر والفتح فبالفتح ظرف؛ 
فبالکت اما آن یکون منصوبا بفعل مضمر | عین [مام رسول الّه و آو حبر "کان" احذوف قال الالكي: هو 
من العارف ال اقعة -حاله کآرسلها العراك"» قال الشیخ محيي الدین: یوضح معی |الکسر] قوله في هذا 
احدیث "فأمین". یقال: لیس ی هذا احدیث بیان آوقات الصلاق یجاب: بأنه کان معلوما عند الحاطب, فآهمه 
هذه الروايق وبینه ی رواية حابر وابن عباس. قیل: قوله: "اعلم ما تقول یا عروة" تنبیه منه علی انکاره یاه 
م تصدره بأما ال هي من طلائم القسم أي تأمل ما تقول وعلام تحلف وتنکر؟ ومعی: یراد عروة امحدیث 
آي کیف لا آدري ما آقول؟ وأنا صحبت وسعت من صحب ومع من صاحب رسول ال کْ وسمع منه هذا 
احدیث. فعرفت كيفية الصلاة وأوقاهما وا رکاشا. 


کتاب الصلاة ء۳۹ باب الواقیت 


فقال: معت بشیر ین یی مسعو د یقول: سعت آبا مسعو د» یقو ل : سهعت رسول 
سْ 1 ۱۱ ی ۴ 3 3 ط 
له ک یقول: نزل جبریل فامين» فصلیت معه. تم صلیت معه تم صلیت معه تم 
صلیت معه تم صلیت معه" یحسّب باصابعه مس صلوات. متفق علیه. 


ك‌ 


۵- (ه) وعن عمر بن الخطاب هلب آله کتب ال عُماله: ان هم آمورکم 
عندي الصلاة من حفظها وحافظ علیها َفظٌ دینه, ومن ضیّعها فهو لا سواها 
اضیع. تم کتب: آن ار الظهر آن کان الفيء ذراعاه ال آن یکون ظل آحد کم 
مثله. والعصر والشمس مرتفعة بیضاء نی قدر ما یسیر ار کب فرسخین آو لاله 
قبل مغیب الشمس, والغرب [ذا غابت الشمس والعشاء |ذا غاب الشفی ال تلت 
اللیل» فمن نام فلا نامت عینه, فمن نام فلا نامت عینه. فمن نام فلا نامت عینه, 
والصبح والنجومٌ بادية مشتبکة. رواه مالك. 


۱ ح ره ۳۹ ّ» لته ۴ ٩‏ 
1 () وعن ابن مسعودی» قال: کان قدر صلاة رسول له 25 الظهر ق 


یحسب بأصابعه: بالنون» [قال ميركث: لکن صح ی صل مماعنا من البخاري ومسلم والشکاة "یحسب" قال ابن 
حجر: وهذا آظهر لو ساعدته الروایة]ً لصحح) [طيبي ۱5۵1/۲] حال من فاعل یقول: أي یقول هو ذلك 
القول» ونحن نحسب بعقد آصابعه» وهذا ما یشهد باتقانه وضبط آحوال رسول ال ی 

و حافظ علیها: احافظة علی الصلاة آن لا یسهو عنهاء ویژدیها بي آوقاقا» ویقیم أرکافا» ویو کل نفسه 
بالاهتمام با» فالتکریر ععی الاستقامة والدوام کقوله تعال: ان این قالوا ربا اه تم استقامواگه 
(الأحقاف:۱۳). لا سواها: آأي سوی الصلاة من الواحبات والندوبات. والااداب؛ لانما آم العبادات. 

آن کان الفيء ذراعا: "آن کان" مصدر والوقت مقدّر آي وقت کون الفيء قدر ذراع. 

قدر ما یسیر: ظرف لقوله: "مرتفعة" أي ارتفاعها مقدار آن یسیر الراکب کذا فرسخاً ال الغرو ب. 

فلا نامت عیئه: دعاء بنفي الاستراحة علی من یسهو عن صلاة العشاء وینام قبل آدائها. بادية مشتبکة: أي 
ظاهرهة محختلطة. 


کتاب الصلاة ۳۹۵ باب الوافیت 


الصیف ثلائة آقدام ال خسة أقدام وی الشتاء مسة أقدام ٍل سبعة أقدام. رواه 


آبو داود والنسائي. 


ثلائة آأقدام اِخْ: هذا آمر ختلف یی الأقالیم والبلدان؛ لان العلة ی طول الظل وقصره هو زيادة ارتفاع الشمس 
السماء وانحطاطهاء فکلما کانت آعلی» ول محاذاة الرژوس أُقرب کان الظل أقصر وبالعکس ولذلك کان 
ظلال الشتاء آبدا آطول من ظلال الصیف ی کل مکان» وکان رسول 25 ی مکة والدينة - وها من 
الاقلیم الثايني - فیذ کرون آن الظل فٍ أول الصیف نی شهر "آذار" ثلائة أقدام وشيء ویشبه آن یکون صلاته |ذا 
اشتد ار متأحرة عن الوقت العهود قبله فیکون الظل عند ذلك مسة آقدای وآما الظل ف الشتاء فیقولون: 
انه ی "تشرین الاول" همسة آقدام و مسة وشيء وفي الکانون" سبعة أقدام آو سبعة وشيء» فقول ابن 
مسعود منزل علی هذا التقدیر ف ذلك الاقلیم دون سائر الأقالیم والبلدان الخارحة عن الاقلیم الثاني. أي کان 
قدر الظل ی صلاة رسول الّه ی الظهر في الصیّف خ. 


2 #۷ ۴ 


کتاب الصلاة ۳۹۹ باب تعجیل الصلوات 


(۲) پات تعجیل الصنوانت 
الفصل الاول 
۷- (۱) عن سیار بن سلام قال: دحلت آنا وی علی یی برزة 
الاسلمي فقال له آي: کیف کان رسول الّه 5 یصلی الکتوبة؟ فقال: کان 
يصلي امجیر ال تدعوفا الولی حين تلاحّض الشمس ويصلي العصر ثم برجم 
احذّنا ٩ل‏ رحله في أقصی الدينة والشمس حیْ ونسیتْ ما قال ق الغرب» ۳ 


سیار بن سلامة: بصري تيمي من مشاهیر التابعين. 1 برزة: هو نضلة بن عبید. يصلي افجیر : آنه" امجیر 
واماحرة اشتداد ار فٍ نصف النهار وزاد ی الفائقی آأنث" صفة احجیر أعی الوصول؛ لکون الصلاة مرادق 
ومن ذلك قوله: "یصفق بالرحیق السلسل" بالتذ کیر؛ لأن الاء مراد. وقیل: آنثها؛ لا ی معی امحاحرة. 

تدعوفا الویی: "نه" لأفا آول صلاة آظهرت وصلیت. "قض" هي صلاة الظهر الْویی؛ لأفا ول صلاة النهار. 
تداحخض: انه" آي ترول عن وسط السماء (ٍل جهة الغرب کأفا دحضت آُي زلقت. 

في أقصی الدینة: صفة لارحله"» ولیس بظرف للفعل» وحياة الشمس استعارة لبقاء لوفا وقوة ضوءها کأنه 


سیّار بن سلامة: الرياحي» یکی آبا النهال البصري» من قات التابعین» روی عن آیي برزة الأسلمي وغیره 
مات سنة (۱۲۹هت). [آلمرعاة ۲۹7/۲] آيي برزة الأسلمي: نسبة ی سلم بن أفصیء واسم آيي برزة 
نقلة - بنون مفتوحة ومعحمة ساکنة - اين عبید. صحايي مشهور بکنیت» أسلم قبل الفتح» وغزا سبع غزوات 
م نرل البصرق وغزا حراسان» ومات ها سنة ٩۵(‏ ه) علی الصحیح, له ستة وأریعون حدیثا اتفقا علی 
حدیثین» وانفرد البخحاري بحدیئین» ومسلم باربعة. [الرعاة ۲/ ۲۹] 

والشمس حیة: بتاول ذلك علی وحهین, آحدها: آنه اراد بحياقما: شدة وهُجهاء وبقاء حرها» والگعری: آنه 
آراد به صفاء لونما عن التفیّر والاصفرار. وهذا آقرب التأویلین. [الیسر ۱۸۱/۱] 

ونسیت: أي قال: ونسیت ما قال آبو برزة ‏ صلاة الغرب. قال الخلیل: العتمة من اللیل بعد غيبوبة الشفق» 
وقد عتم اللیل یعتم وعتمته ظلامه ولعل تقیید الظهر "بالژویی"؛ للاشعار بتعلیل تقدیعها ف ول وقتها. والعشاء 
بقوله: "تدعوفا العتمة" للایذان بن تأحیرها موافق لعی العتمة. 


کتاب الصلاة ۳۹ باب تعجیا الصلوات 
وکان یستحب آن یور العشاء ال تدعوفا العتم وکان یکره النوم قبلها 
ی ها رز ان تفا مس او ای خسف از یه وش 
بالستین ال الائة. وف رواية: ولا اي بتأحیر العشاء ال ثلث اللیل» ولا بحب النوم 
قبلها و احدیث بعدها. متفق علیه. 

۸- (۲) وعن محمد بن عمرو بن احسن بن علي» قال: سألنا جابر بن عبد ال 
عن صلاه یی و فقال: کان يصلي الظهر باماجرق والعصر والشمس ۳ و الغرب 
(ذا وجبت. والعشاء (ذا کثر الناس عجل» واذا قلوا آعره والصبح بغلس. متفق علیه. 

۹- (۳) وعن آنس هل قال: کتا |ذا 2 حلف البي ی بالظهاثر 
سجدنا علی ثیابنا اتقاء احر. متفق علیه, ولفظه للبخاري. 


وکان یکره النوم: "حس" أکثرهم علی كراهة النوم قبل العشاء. ورحص بعضهم. و کان ابن عمر برقد قبلها؛ 
وبعضهم رخص ی رمضان. قال محيي السنة: |ذا غلبه النوم ‏ یکره له ٍذا م یخف فوات الوقت وأما امحدیث 
بعده, فقد کرهه جماعة: منهم سعید بن السیب قال: ل آن آنام عن العشاء أحب ال من اللغو بعدهاء ورخص 
بعضهم التحدث قٍ العلم وفیما لا بد منه من احوائج مع الاهل والضیف. 

ینفتل : آي ینصرف. اذا وجبت: آي سقطت ‏ الغیب. اأصل الوحوب السقوط قال تعال: فاذا 4 
جنولهَا ی «احج:۳۰). والعشاء: نصب علی تقدیر: وصلی العشاء وابملتان الشرطیتان نی حل النصب حالان 
من الفاعل» أي صلی العشاء معجلا [ذا کثر الناس» وموخر! |ذا قلُوا ویجتمل آن یکونا من الفعول والراجع 
مقدر آي عجلها آو آحرها. بغلس: "نه" الغلس ظلمة آخر اللیل اذا احتلطت بضوء الصباح. بالظهاثر: الظهاثر 
جمم الظهيرة من النهار» وأراد با الظهر وجمعها رادة الظهر کل یوم. سجدنا علی ثیابنا: "شف" ول الشافعي 
احدیث بان الراد غیر ما لبسه من الثوب کالصلی؛ و ۸ جوز السجود علی وب هو لابسه لاحادیث واردة فیه. 


سجدنا علی ئیابنا: الظاهر الثیاب اطلبو سة فاحدیت یدل علی جواز السجدة علی توب الصلي کما ذهب الیه 
آبو حنيفة سب فهو ححة علی الشافعي سثه نی عدم بحویزه السجود علی وب هو لابسه. [لعات التنقیح] 


کتاب الصلاة ۳۹۸ باب تعجیل الصلوات 


۰- (ع) وعن آيي هريرة هه قال: قال رسول الّه 75: "!ذا اشتد اس 
فآبردوا بالصلاة , 

0۱- (ه) وق رواية للبحاري عن آيي سعید دثه: "بالظهی فان شدة ار من 
فیح جهتم. واشتکت النار لل ربهاء فقالت: رب! ۳۹ بعضي تقضا فادن اف 
بتفستین : نفس یف الشتاء» ونفس ‏ الصیف؛ آشد ما تجدون من ان فاد ما 
تحدون من الزمهریر". متفق علیه. وفي رواية للبحاري: ا"فأشذ ما تحدون من ال 
فمن مومهاء وش ما بحدون من البرد فمن زمهریرها". 

۲- () وعن آنس هقیسه قال: کان رسول ال 5 بصلي العصر؛ والشمس 


من فیح جهتم: اخحط" معناه: سطوع حرها وانتشارها. وأصله السعة یقال: مکان آفیح» وقیل: آصله الواو 
یقال: فاح یفوح فهو فیح تم حفف مثل هین. واشتکت النار: جملة مبینة لول وان دحلت الواو کما نی قوله 
تعایی : طونم فححارة لا تفر «یتر» ۷ "تو" ذکر في ول احدیث آن شدة ار من فیح جهن 
وهو حتمل آن یکون حقیقة وأن یکون بمحازاه فبیّن بقوله: "فأذن ها" اخ بأن الراد احقيقة لا غیر نم نبه آن 
أحد الفسّن یتولد منه آشد اطرء والاحر یتولد منه آشد البرد. "قض" اشتکاء النار بحاز عن کنرتما وغلیاما؛ 
وازدحام أحزائها بحیث یضیق مکافا عنهاء فیسعی کل جزء نی [فناء ابحزء الآحرء والاستیلاء علی مکانه 
ونفسّها فبها وحروج ما برز منهاء مأحوذ من نفس امیوان, وهو افواء الدحاني الذي خرجه القوة اليوانيق 
ویبقی منه حوالي القلب. 

أشدٌ ما تجدون من الرّ: حبر مبتداً حذوف آي ذلك وبیانه: آنه کما حعل مستطابات الاشیای وما یستلذ به 
الانسان في الدنیا آشباه نعیم ابنان؛ لیکونوا آمیل الیه کما یدل علیه قوله تعایی: کلم رزقوا منها من نمرة 
رقایه البقرة:۲۰) الایق کذلك حعل الشدائد الولة والاشیاء الوذية أموذحا لژحوال ابححيم وما یعذب به 
الکفرة والعصاة؛ لیزید حوفهم وانزحارهم فما یوحد من السموم الهلكة فمن حرّهاء وما یوجد من الصراصر 
بحمدة فمن زمهریرها؛ وهو طبقة من طبقات ابححیم» ویحتمل هذا الکلام رها ار واه آعلم. قیل: حعل 
"آشد" مبتداً حبره حذوف ول من عکسه؛ لدلالة رواية البخاري. فمن سومها: دحلت الفاء لاضافة "آشد" (ل- 


کتاب الصلاة ۳۹۹ باب تعجیل الصلوات 
0 2 فیذهب الذاهب ال العوالي فیأتیهم والشمس مرتفعت وبعض بعض العوالي 
من الدينة علی آربعة آمیال آو مجوه. متفق علیه. 

۳- (۷) وعنه قال: قال رسول 2: "تلك صلاة النافق: یجلس بت 
الشمس» حین ذا اصفرّت» و کانت بين قرن الشیطان قام فنقر آربعا لا یذکر ال 
فیها الا قلیلا". رواه مسلم. 

- (۸) وعن ابن عمر ره قال: قال رسول کل "الذي تفولثه صلاة 
العصر فکائما وتر آهله وماله. متفق علیه. 


اما" الوصوفة و الوصولة. آربعة آمیال و نجوه: آي نحو القدار. تلك صلاة النافق اخ: ٍشارة ٍل ما یی 
الذهن من الصلاة الحصوصة وابر بیان نا في الذهن, و یجلس اخ جملة استينافية بیان للجملة السابقق و |ذا" 
للشرط واقام" جزاژه, والشرطية استينافية. فنقر: من "نقر الطاثر ابْة" نقرا أي التقطهاء و تخصیص الاربع 
بالتقر» وی العصر مان سجدات اعتبارا بالر کعات ونما حص العصر بالذکر؛ لأغُا هي الصلاة الوسطی. وقیل: 
ما حصها؛ لأما يا ی وقت تعب الناس من مقاساة آعماشم. "مظ" يعي آن من أحر صلاة العصر ال 
الاصفرا فقد شبه نفسه بالنافق» فان النافق لا یعتقد صحة الصلاة. بل ما يصلي لدفع السیف. ولا يبالي 
بالتأحیر ؛ ذ لا یطلب فضيلة ولا وابا والواحب علی السلم آن یخالف النافق. 

وکا و تر: "فا" اي خرّب آهله وماله وسّلب. من وترت فلانا اذا قتلتٌ ميمة» و نقص وقلل من الوتر» وهو 
لفردی هت تعای: ون بتکم کم (حمد :۲ ویروی بنصب الاأهل ورفعه فمن نصبه جعله 
لا ثانیا ی هت آقیم مقام الفاعل عائدا 1 6 تفوته"» ومن رفع ۸ یضمر و آقام 
الاهل مقام الفاعل؛ لام الصابون الأحوذون فمن رد النقص ال الرحل نصبهماء ومن ردّه ٍل الأهل رفعهما؛ 
قال ابن عبد البر: ویحتمل آن یلحق بالعصر باقي الصلاق ویکون قد نبه بالعصر علی غیرها. 


یی العوالي: جمع عالیق ومي الواضع ی حانب علو الدينة ی حانب مسجد قبای ومسحد بي قريظة. [لمعات 
اتتقیح ۰/۲ ۲] اربعسة آمیال (خ: ولا بخفی آنه لا يدري آن الذهاب کان راکباً آو ماشیاء وعلی تقدیر الشي 
بالسرعة و البطی وحال الذاهب ق القوة آو الضعف؛ ولا یظهر ایضا آن باي ناحية من العوالي کان الذهاب» 
وبابملة لا یثبت به آن يصلي العصر وقت بقاء ربع النهار کما هو مذهبهم. [لعات التنقیح ۲4۰/۲] 


کتاب الصلاة ۶۰ باب تعجیل الصلوات 

)٩( -۵‏ وعن بريدة هل قال: قال رسول ال 5 "من ترك صلاة العص 
فقد حبط عمله". رواه البحاري. 

۰- (۱۰) وعن رافع بن خدیج دب قال: کنّا نصلي الغرب مع رسول 
له کل فینصرف احذنا وائه لْبصر مواقع ئبله. متفق علیه. 

۷- (۱۱) وعن عائشة ین قالت: ۱ العتّمة فیما بین آن یغیب 
الشفق ٍل ثلث اللیل الاوّل. متفق علیه. 

۸- (۱۲) وعنهاء قالت: کان رسول ال 5 لْصلي الصبح فتتصرف 
نام فطلقعاتت موظیی سا پعرف من العلس را ققی ضازه 


فقد حبط عمله: حبط حبطاً وحبوطاً اي بطل ثوابه. ولیس ذلك من ابطال ما سبق من عمله فان ذلك فٍ حق 
من مات مرتدا؛ لقوله تعالل: لاومَن برکدد منکم عَن دینه فیمُت وَهُو کافر فأولعك حبطت اَعمالهم في دنا 
ال ری «لبقرة:۲۱۷)» بل بحمل احبوط علی نقصان عمله في یومه. لاسیّما ف الوقت الذي یقرب آن برفع 
اعمال العباد ی ال تعال» ولاهل السنة دلائل مشهورة نی الرد علی العتزلة لا حاجة لل ذکرها. 

رافع بن خدیج: آنصاري أُوسي» | يشهد بدرا لصغره» وشهد أحدا وأصابه فیه سهم. وانتفضت حراحته زمن 
عبد اللك بن مروان فمات. 

مواقع تبْله: يعيي يصلي الغرب یی آول الوقت بحیث لو رمي سهم پری آين سقط. فیما بین آن یغیب !خ: 
الظاهر من العبارة آن یقول: "فیما بین مغیب الشفق وثلث اللیل"» وتوحیهه: آن یقدر لغیب الشفق أحزاء 
لیختص ‏ آبین" بما. ویجعل "ی" حالاً من فاعل "یصلون" آي یصلون بین هذه الأوقات منتهیین ال ثلث اللیل. 
متلفعات: اللفم: شدٌ اللفاع وهو ما يغطي الوحه ویتلحف به و الرط" بالکسر کساء من صوف آو حز. 
را ی نو زا اکن 


مواقع نله: ال بفعح النون وسکون الوحدةء السهام کذا ی "لقاموس" وف بعض الشروح: وهي السهام 


[لعات التنقیح 4۲/۲ ۲] 


کتاب الصلاة ِ.: باب تعجیل الصلوات 

2-98 (۱۳) وعن قتادق عن آنس آن نی جح وزید بن ثابت تسحرا فلمّا 
فرغا من سُحورهماء قام نبیٌ له 5 ل الصلاة» فصلی. قلنا لانس: کم کان بین 
فراغهما من سُحورهما وذحوضما ق الصلاة؟ فقال: قدر ما یقراً الرجل سین آية. 
رواه البخاري. 

۰- (۱4 وعن آيي ذر هل قال: قال ی رسول ال 5: "کیف آأنت [ذا 
کانت عليك آأمراء یمیتون الصا - و قال - : یو رون الصلاة عن وقتها؟ قلت: 
فما تأمرن؟ قال: ۳ الصلاة لوقتها. فان آذر کتها معهم؛ فا فانها لك نافلة". 
رواه مسلم. 


قتادة: بصري سدوسي یعد في الطبقة الثالثة من تابعي البصرة کان آعمی. قدر ما یقرأً الرجل ۱خ: "تو" هذا 
تقدیر لا جوز لعموم الومنین الأعذ به ولا آحذه رسول ال ج لاطلاع ال ایا وکان 5 معصوما عن 
الخطاً ف مر الدین» و السحور" بفتح السین هو احفوظ ولو ضم حاز في اللغة کالوّضوء والوضوء. 

کیف آنت: آي ما حالك حین تری من هو حاکم عليك متهاونا نٍ الصلاة یوخٌرها عن أول وقتها؛ وأنت غیر 
قادر علی خالفته» ٍن صلیت معه فانتك فضيلة ول الوقت. وان خالفیّه حفت آذا وفاتتك فضيلة ابماعة؟. 
و "عليك" خحبر "کان" آي کانت الأمراء مسلطین عليك قاهرین لك» وشبه اضاعة الصلاة وتأحیرها عن وقتها 
بجيفة منتنة یتنفر عنها الطبائع» کما شبه احافظة علیهاء وأداءها في وقت اختیارها بذي حياة له نضارة وطراوة 
ی عنفوان الشباب. "مح" الراد تأحیرها عن ول وقتها؛ لافم ۸ یکونوا یوخروفا عن جمیع وقتهاء وف احدیث: 
(۱) ات علی الصلاة ف أول الوقت (۲) وفیه آن الامام زذا آخرها عن آول الوقت یستحب للمأموم آن 
یصلیها منفردا؛ م یصلیها مع الامام فیجتمم له فضيلة آول الوقت» وفضيلة ابماعة, فلو اقتصر علی أحد 
الأمرین» فالختار الانتظار (ذا ‏ یفحش التأحیر (۳) وفیه امحث علی موافقة الأْمراء ی غبر معصية؛ لثلا یتفرق- 


قدادة: اپن دعامة بن فتاده السدوسي؛ یکی آبا قطاب البصري العمی. (9 5 الاکمة الاعلام» نق تست حافظ 
(۱۱۷ه) آو (۱۱۸هت)؛ وهو ابن (هه) آو ("ه) و (۵۷) سنة بعد احسن بسبع سنین. [الرعاة ۳۰۷/۲] 


کتاب الصلاة ۰ باب تعجیل الصلوات 
0۱- (۱5) وعن آیي هريرة. قال: قال رسول الّه 5: "من آذرك رکعة من 
الصبح قبل آن تطلع الشمس فقد درك الصبح. ومن درك رکعة من العصر قبل آن 
تغرب الشمس فقد آدرك العصر". متفق علیه. 
۲- (۱) وعنه» قال: قال رسول ال 25 "!ذا آدرك آحدکم تا هن 
صلاة العصر قبل آن تغرّب الشمس, فليتمٌ صلائه. وذا آدرك سجدة من صلاة 
الصبح قبل آن تطلعٌ الشمس فلیِتم صلاته". رواه البخحاري. 


-الکلمة ویقع الفتنة» (4) وفیه آن الصلاة الأولی فرض والثانية نفل (ه) وفیه آنه لا بأس باعادة ساثر الصلوات؛ 
لانه 5 اطلق وم یفرق بین صلاة وصلاق ولنا: وحه آنه لا یعید الصبح والعصر؛ (ٍذ لا نافلة بعدهما ولا یعید 
للغرب؛ لقلا یصیر شفعاء وهو ضعیف, وی احدیث (خبار بالغیب» وقد وق نی زمن بین أمية فکان معجزة. 

ومن آدرك رکعة: "حس" آراد ركعة برکوعها وسجودها. "مح" قال بو حنيفة: یبطل صلاة الصبح بطلوع 
الشمس؛ لأنه دحل وقت النهي عن الصلاة بخلاف غروب الشمس واحدیث حجة علیه. 

وی احدیث ثلاث مسائل: |حداها: [ذا آدرك من لا یجب علیه الصلاة مقدار رکعة من وقتها لزمته تلك الصلاة 
كالصي [ذا بلغ وایحنون |ذا آفاق» واحائض |ذا طهرت, والکافر ٍذا سلم |ذا آدرکوا رکعة من الصلاة في 
الوقت لزمتهم الصلاة وان آدرکوا آقل من ذلك کمقدار تکبیرق. ففیه للشافعي قولان» آصحهما: آنه یلزم 
الصلاة؛ لادراك جزء من الوقت؛ والتقیید بالرکعة في احدیث نما بحسب الغالب» ولا یشترط (مکان الطهارة 
فیها. وانیها: (ذا دحل في الصلاة في آحر وقتها فصلی رکعت نم حرج الوقت کان مدرک لأدائها» ویکون 
الکل آداء علی الصحیح, وقیل: کلها قضاء وقیل: ما وقع ي الوقت آدای ویظهر فائدة الخلاف شتا لا 
رکعة ق الوقت وباقیها نف الخارج فان قلنا: امحمیع آدای فله قصرهاء ون قلنا: الکل قضاء و بعضها وجب 
(قامها آربعا نی قول من منع قصر الفائتة قٍ السفر. وثالتها: |ٍذا درك السبوق مع الامام رکعة کان مدرک 
لفضيلة ابلماعة بلا حلاف وان یدرگ الرکع فالاأصح آنه مدرك لفضيلة ابماعة؛ لانه آدرك جزءاه 
واحدیث حمول علی الغالب. 


اذا آدر ك حد کم: قال اقطایي: معناه : الر کعة بر کو عها و سجو دها؛ و الر کعة اما یکون عامها بسجودها» 
فسمیت بذا العق سحدة وحکم دون ال ر کعة کذلك واحدیث خارج علی الغالب. [لعات التنقیح 41/۲ ۲] 


کتاب الصلاة ۶۰۰۳ باب تعجیل الصلوات 


۳ (۱۷) وعن نس قال: قال رسول ال 8: "من تسي صلاة أو نام 
عنها, فکثاره آن یُصلیها زذا ذکرها". وف رواية: "لا کنارة شا الا ذلك". متفق علیه. 
6 7۰ (۱۸) وعن ی تاد قال: قال رسول ال کْ: "لیس ن الوم تفریط 
الما التفریط في الیقظة. فاذا تسی احدکم صلاة آو نام عنهاه فیْصلها (ذا ذکرهاه 


ص 
سس 
۳ 
۶ مه 


فِنْ الّه تعالی قال: «وأقم الصَلاة لذكري. رواه مسلم. 
الفصا الثایي 
۵.- (۱۹) عن علي ی أن البي 3 قال: "یا علی! ثلات لا ت حرها: 


الصلاة |ٍذا آتت» وابنازة لذا حضرت والأیْم [ذا وحدت فا کفوّ". رواه الترمذي. 


و نام عنها: ضمّن "نام" معین غفل آي غفل عنها نی حال نومه. "مظ" یحتمل ذلك وجهین, آحدهما: آنه 
لا یکفرها غیر قضائها؛ والاًحر: آنه لا یلزمه من نسیانا غرامة ولا زيادة تضعیف, ولا کفارة من صدقة کما 
یلزم ی ترك الصوم. وفی رواية: آُراد زاد نف رواية أحری هذه العبارة؛ لأٌن هذه الرواية بدل عن الرواية السابقة؛ 
ان اسم الاشارة يقتضي مشاراً یه وهو قوله: "آن یصلیها (ذا ذکرها" حیء بالثانية تاکیدا وتقریرا علی سبیل 
احصر؛ لثلا یتوهم آن ها کفارة غیر القضاء. وأقم الصلاة لذكري: "نو" هذه الاية وان کانت حتملة لوحوه 
کثبرة من التأویل لکن الواحب آن یصار ال وجه یوافق امحدیت؟ لانه حدیث صحیح, فالعی: "أقم الصلاة 
لذکرها"؛ لأنه (ذا ذکرها فقد ذکر الم و یقدر الضاف آأي لذکر صلاق» آو وضع ضمير الّه موضع ضمیر 
الصلاة؛ لشرفها وحصوصیتها؛ ویویدها قراءة من قرأٌ: "لذكري" رواها ابن شهاب عن سعید بن السیب کذا 
روی النسائي» وروی ایضاً مسلم عن ابن شهاب آنه قرآها الذكري". 

الصلاة |ذا آتت: "تو" في آکثر اللسخ القروءة "آتت" بالتائین» ‏ و کذا عن آکثر احدئین وهو تصحیف. واحفوظ 
من ذوي الاتقان "آنت" علی زنة "حانت" یقال: آن يأني |ذا حان و الایم" من لا زوج له رحلا کان أوت 


الما التفریط ی الَِظة: آي نما بوحد التقصیر نی حال اليقظة بأن یفعل ما يودي ال النوم آو النسیان 
کالاضطجا ع عند غلبة الظن بالنوم والاشتغال .عا یترتب علیه النسیان من الشاغل کلعب الشطرنج و نحوه؛ فیأم 
بذلك وبالنوم یجب القضاء ولا (م. [لعات التنقیح ۲/ 45 4۷۰۲ ۲] 


کتاب الصلاة ء ۰ > باب تعجیل الصلوات 


1 (۲۰) وعن ابن عمرء قال: قال رسول ال #: "الوقتٌ الاو من 
الصلا رضوان الم والوقت الآحر عفر الّ". رواه الترمذي. 

۷- (۲۱) وعن م فروق قالت: سل الب ۳ آي الاعمال آفضا ؟ قال 
"الصتلاة لول وقتها". رواه آهد والترمذي وأبو داود. وقال الترمذي: لا پروی 
احدیث الا من حدیث عبد ال بی عمر الممري؛ وهو لیس بالقويٌ عند آهل احدیث. 

۸- (۲۲) وعن عائشة نی قالت: ما مه رسول ال 5 صلاء لوقتها 


الحر مرّتین حتی قبضه الّه تعال. رواه الترمذي. 


خامراق تیا کال اف .یکراي وقد مت الرأة عن زوجها تتم آمة وا ۳ ورحل آع» سواء کان تروج من 
قبل آو لا» و الکفو" الشل» وی النکاح آن یکون الرحل مثل الرأة ی الاسلام, واریة والصلاح؛ والنسب 
وحسن الکسب. والعمل. "شف" فیه دلیل علی آن الصلاة علی انازة لا یکره ق الاوقات المکروهة. 

من الصلاة: بیان للوقت؛ و "رضوان ال" عبر ما بحذف الضاف آأي الوقت الول سبب لرضوان ال أو علی 
البالغةء وآن الوقت الاول عين رضا اه تعالی. "حس" قال الشافعي نقّبه: (نما یکون للمحسنین, والعفو یشبه آن 
یکون للمقصرین. أم فوژوة: صحابية آنصارية من البایعات» وهي غیر آم فروة أحت یی بکر الصدیق وقیل: هیا 
واحدة فلا یکون حینثذ أنصارية. 

هوّل وقتها: اللام للتاأکید ولیس کما في قوله تعالی: دنت لحیاتی# آي وقت حیاني؛ لأن الوقت 
مذ کور ولا کما ی قوله تعالی: فطلق وه لعدته یه آي قبل عدقن» لذکر الاول فیکون تأکیدا. 


الوقت الأوّل: والظاهر آن الراد ما سوی ما استحب فیه التأخیر کالتبرید للظهر والاسفار للفجر وما ۸ یکن 
ی التأحیر عنه نی ابحملة مصلحة دينية مکملة للصلاق ومتممة للثواب کتکثیر ابهماعة مثلاٌ. [لعات التتقیح] 
الا من حدیث عبد ال بن عمر: (هو) ابن حقص بن عاصم بن عمر بن الخطاب ید وهو من غلب علیه 
الزهد. وشغلته العبادة عن حفظ احدیث وضبطه. [لعات التنقیح ۲۸/۲] 

مرّتین حتی قبضه اللّه: ومذا الکلام ف الصلاة لاحر الوقت القيقي بحیث لا ییقی بعده من الوقت شيء وأما 
تأحیره عن ول الوقت فله مواضع کثبرق منها: ما جاء آن الصحابة استعجلوا فقدموا عبد الرهن بن عوف؛ 
وف حدیث آخر, قدموا آبا بکر الصدیق تیب فحاء رسول اه فآرادا آن یتأحرا فأومی أن علی مکانکما»- 


کتاب الصلاة ۵ ۰ ۶ باب تعجیل الصلوات 

4 - (۲۳) وعن آيي آوب دی قال: قال رسول الم 35 "لا ترال أمین بخیر 
- آو قال: علی الفطرة - ما م یروا الغرب للی آن تشتبك انحومٌ". رواه بو داود. 

۰- (۲4) ورواه الدارمي عن العبّاس. 

۱- (۲۰) وعن آأیي هريرة هل قال: قال رسول 9 "لولا آن اش 
علی ام لامرئهم آن یوخروا العشاء ای ثلث اللیل و نصفه". رواه آحمد 
و الترمذي» وابن ماجه. 

۲- (۲۱) وعن معاذ بن جبل لب قال: قال رسول ال : "َعُتموا بمذه 


الصَلان؛ فلکم قد فضلتم با علی سائر الأْمی وم تصلها امه قبلکم". رواه آبو داود. 


آن تشتبك: أي تظهر وتختلط لکثرة ما ظهر منها. "حس" اتار آهل العلم من الصحابة والتابعین ومن بعدهم 
تعجیل الفرب. 

آغتموا: آعتم الرجل |ذا دحل نی العتمة» وهي ظلمة اللیل» وقال اخلیل: العتمة من اللیل ما بعد غيبوية الشفق 
أي صلوها بعد ما دحلتم الظلمة» وتحقق لکم سقوط الشفق, ولا تستعجلوها فتوقعوها قبل وقتها. وعلی هذا 
لا یدل علی آن التأحیر أفضل, ویجوز آن یکون من "اعتم الرحل" ذا خر والتوفیق بین قوله 2:: "م یصلها 
آمة قبلکم" وقوله ی حدیث جبرئیل 2: "هذا وقت الأنبیاء من قبلك" آن یقال: - واله آعلم - آن صلاة 
العشاء کانت یصلیها الرسل نافلة هم» ول یکتب علی آمهم کالتهحد. فانه وحب علی رسول اه ی ول مب 
علینا؛ آو مجعل هذا |شارة ل وقت الاسفا فانه قد اشترك فیه جمیع الأنبیاء والأمم بخلاف ساثر الاوقات. 


قد فضلتم ! ۸: فیه دلیل علی آن شرع من قبلنا شرع لنا ما ۸ یرد النسخ. 


س و کذا في حالة مرضه الذي آمر آبا بکر بالصلاة مع الناس؛ وکذا في ليلة رأی ربه» فأحر الخروج لصلاة الغداة 
وبیّن قصتهاء و کذا جاء ق أحادیث آأنه کان |ذا حضر القوم عحل بالعشای والا آخره وغیر ذلك. والشافعية 
یحملون کل ذلك علی عذر و ضرورة والّه آعلم. 

و قد تکلم الترمذي ی حدیث عائشة هذه. وقال: هذا حدیث غریب» ولیس زسناده .عتصل. [لعات التنقیح 
۲ ۳] 


کتاب الصلاة 3 باب تعجیل الصلوات 

۳۴۳( (۲۱۲) وعن النعمان بن بشیر ان قال: آنا آعلم بوقت هده الصّلاة 
صلاة العشاء الحرة: کان رسول ال 5 صلیها لسقوط القمر لثالمة. رواه 
آبو داه د» و الدارمي. 

4 ۱- (۲۸) وعن رافع بن حدیج له قال: قال رسول الم کل "آسفروا 
بالفجر ؛ فانه اعظم لاجر . رو اه الترمدي» و ابو داو د» والدارمي. ولیس عنك النسائي: 
"فانه أعظم ار 

الفصل الثالث 
۵۰۵ (۲۹) عن رافع بن حسدیج, قال: کّا نصلي العصر مع رسول الّه 5 
ِ_ ۱ س ۲ ۳3 ‌ ۹ میک ۳ ۳ لبلة ۰ 

۱۹1 (۳۰) وعن عبد الّه بن عمر شا قال: ات لبلة نتتظر رسول 
ال کت صلاة العشاء الاخرق فخرج الینا حين ذهب ثلث اللیل آو بعده» ی 
لثالبة: أي ليلة الثة من الشهر, وهو بدل من قوله: "لسقوط القمر" آي وقت غروبه. أسفروا: أي طولوا صلاة 
الفحر زل الاسفار فانه آوفق للدحادیث الواردة بالتغلیس والتعجیل فیه. "حس" حمل الشافعي الاسفار الذ کور 
قٍ احدیث علی تيقن طلوع الفحر وزوال الشك. یدل علی هذا ما روي عن آیي مسعود الأنصاري آن رسول 
له 5 غلس بالصبح نم آسفر مرق, ثم ۸ یعد ٍل الاسفار حین قبضه ال تعالل. 
میحر ازور احزور: البعیر ذکر کان و اک ٩‏ آن اللفظة مو نثت یقال: هذه ازور وان آردت گرا 
ومع جزر وحزائر» وف تخصیص القسم بالعشر» والطبخ بالنضج و عطف "تنحر" علی "نصلي" بام" 


(شعار بامتداد الزمان وآن الصلاة واقعة ق ول الوقت. 
صلاة العشاء ال#خرة: ظرف لقوله: "ننتظر" أي ننتظر رسول ال ۳ وقت العشاء. "مح" احتلف أهل العلم:- 


صلاة العشاء الاخرة: فید ما: لانه قدیسمی للقرب ایضا "عشاء .ولو تقليباء وقد کانوازیسمون: الفربت 


کتاب الصلاة ۰۰۷ باب تعجیل الصلوات 
فلا ندري: آشیء شغله ف آهلی و غیرٌ ذلك؟ فقال حين حرج: نکم لتنتظرون 
صلاة ما ینتظرها هل دین غیرکم ولولا آن یثقل علی أم لصلیت هم هذه 
الساعة". ثم آمر الوذن فأقام الصّلاة وصلی. رواه مسلم. 

۷- (۳۱) وعن جابر بن سمرة له قال: کان رسول ۳5 بصلی 
الصلوات نحوا من صلاتکم» و کان یوخ العتَمة بعد صلاتکم شیئاه وکان یُحفف 
الصلاق. رواه مسلم. 

۸- (۳۲) وعن آيي سعید هه قال: صلیْنا مع رسول ال 5 صلاة العّمقه 
فلم یخرج حی مضی نو من شطر الیل فقال: "خذوا مقاعدکم" فأعذنا 
مقاعدنا: فقال: "ان الذاس قد صلوا وأحذوا مضاحعهم وانکم لن تزالوا ی صلاء 


هل الأفضل تقلسم العشاء و تأحیرها؟ فمن فضل التأحیر احتج ۳۹ اخدیث» ومن فضل التقسم احتج بأن 
العاده الغالبة لرسول الژه ۵ 9 تقدیهاه ولا آخرها فٍِ آوقات پسیر ۵ لبیان ابحواز» آو لشغل آو عذن واعلم آن 
التأحیر الذ کور في هذا احدیث ۸ یخرج به عن الاحتیار وهو نصف اللیل آو نلثه 

لصلیّت هم هذه الساعة: أي لدمت علی صلاا نی مثل هذه الساعة. 


-عشای وان نوا عن ذلك بعد ذلك بقوله :"لا یغلبتکم الاعراب علی اسم صلاتکم الغرب" کما جاء فٍ 
صحیح البخاري؛ فافهم. [لعات التنقیح ۲۰۰/۲] 

و کان یوخ العتمة: وهذا احدیث ونحوه ححة علی الشافعي سله نی ی التزامه ول الوقت في کل الصلوات وهم 
یقولون: (ن کل ما حاء من هذا القبیل» فهو مب علی عذر» ولکن لا یخفی آن احدیث السابق یدل علی فضله. 
[لعات التنقیح ۲ وکان یخفف الصلاة: أي |ذا کان اماما. وهذا باعتبار الأغلب؛ لذ ین آنه قرا 
"لأعراف" ی صلاة الغرب. یجیء تحقیقه في "باب ما علی الامام". [لعات التنقیح ۲ ان الناس: أي بقية 
أهل الرض کما ی حبر آحر "ما ینتظرها آهل دین غیرکم"؛ لکوفا غیر واحبة علی غبر هذه الامقء فالراد 
بالصلاة الغرب. کذا نی شرح الشیخ. [لعات التنقیح ۲5/۲] 


کتاب الصلاة ۶:۰۸ باب تعجیل الصلوات 
ولولا ضعف الضعیف وسْقم السقیم لاحَرتٌ هذه الصلاة ی شطر اللیل". رواه 
آبو داودء والنسائي. 

۹- (۳۳) وعن آم سلمة نله قالت: کان رسول الّه ت أَشدٌ تعجیلا 
للظهر منکیم وآنتم أشد تعجیلا للعصر منه. رواه هد والترمذي. 

۰- (۳4) وعن آأنس فلس قال: کان رسول ال که (ذا کان ال آبرد 
بالصلاة واٍذا کان البرد عجل. رواه النسائي. 


۱- (۳۵) وعن عبادة بن الصامت دق قال: قال یی رسول اش 25: "نها 
ستکون علیکم بعدي آمراء یشغلهم أشیاء عن الصّلاة لوقتها حین یذهب وقگهاء فصّا 
لصلاة لوقتها". فقال رجل: یا رسول الا اصلي معهم؟ قال: "نعم". رواه آبو داود. 

2-۲ (۳۲) وعن قبيصة بن وقاص نیب قال: قال رسول اه 5 تن 
ارم دی و کرو توا ی همیخ سیب 
صلوا القبلة. رواه ابو داود. 
وآنتمأشد تعجیلا لعل هذا الانکار عليهم بالخالفة. ستکون علیکم بعدي: مضی شرحه ق "الفصل الاول". 
فبيصة بن وقاص: سلمي سکن البصرة. فهي لکم: آي [ذا صلیتم ول وقتها, ثم تصلون معهم یکون منفعة 


صلاتکم لکم؛ ومضرة الصلاة و وباما علیهم؛ لا آحروها کما مر في الفصل الأول ی احدیث الثالث عشر. 
ما صلو! القبلة: ای از 


اشد تعجیلا للظهر: يعي ی غیر شدة ار والقصود التحریض علی التباع من کل وجه. [لعات التنقیح] 
یشغلهم آشیاء: آي من شهواهم وغفلاهم. [لعات التنقیح ۲ "۱ قبيصة بن وقاص: السلمي» ویقال: 
اه 
الصحابة البخاري» وان آپي خيثمة» وآبو علي بن السکن؛ وأبو زرعة الرازي وغیرهم. [الرعاة ۳۲۸/۲] 


کتاب الصلاة ۶۰۹ باب زّ تعجیل الصلوات 
/ 1 ۱ با رل * ۳ 

۳ (۲۷) وعن عبید ال بن عدي بن اطیارهت. آئه دحل علی عثمان 

و هو حصون فقال: از [مام عامت و نزل بك ما تری» ويصلي لنا (مام فتنق 


غبید اللّه بن عسدي بن احیار: فرشي زهري» وقیل: هو نقفي. (مام فتنة: یرید من آثار الفتنق وحصر آمر 
الومنین ف بیته» والراد ب مامة عامة" الامامة الکبری وهي ا-خلافت وبمامة فتنة" الامامة الصغری» 
وهي الامامة ف الصلاة فنحسب. و ایقا ع (مام فتنة ی مقابل [مام عامة (شارة ای حقية (مامته. ولهاع 
الناس علیهاء وبطلان من یناویه ویعادیه. م انظر ٍل [نصاف آمیر الومنین عا أحاب! وأثبت شم الاحسان» 
و أمر .کتا بعة (حساهم» والاجتناب عن (ساءقم وأحرج ابحملة خر ج العموم حیث وضع الزاش ‏ موضع 
ضمیرهم» وفیه دلیل علی حواز الصلاة حلف الفرقة الباغية و کل فاحر و التحرج" التأنم احرج في الاصل 


اد اعد 


کتاب الصلاة ۶۰.۰ باب فضائل الصلاة 
( ۲ )تشه فضائل الصلاه 
الفصل الاو ل 


<< - (۱) عن غمارة بن روَييَة خثب قال: : ممعت رسول ال 5ب یقول: "لن 
یلح التار أحدٌ صلی قبل طلوع الشمس وقبل غروها" ی یع الفجر و العصر. رواه مسلم. 
۵- (۲) وعن آيي موسی «لم» قال: قال رسول اه :"من صلی البردین 


غمارة بن رَوَيّة: بهمز ولا بهمز: هو ثقفي» عداده في الکوفیین. 

لن یلج النار: آلن" لتأکید النفي» وفیه دلیل علی آن الورود ف قوله تعال: ون ن مک ۳ واردها؛ (مرع: ۷۱) 
لیس ععین الدحول» وحص الصلاتین بالذکر؛ لأن الصبح وقت لذیذ الکری» ۳ وقت الاشتغال بالتجارق 
فمن حافظ علیهما مع التشاغل کان الظاهر من حاله احافظة علی غیرهما» وأیضا هذان الوقتان مشهودان 
یشهدهما ملائکة اللیل وملائكة النهار» ویرفعون فیهما آعمال العباد. من صلی البردین: البردان: الغداة والعشاء؛ 
لتبرد امواء فیهماء وزاد في "شرح السنة": آراد صلاة الفجر والعصر؛ لکوغما ی یا 


غمارة بن رَوبَة: الثقفي یکی آبا زهیر الکویي صحايي نزل الکوفت له تسعة أحادیث انفرد له مسلم بحدیئین 
تأعر ی ما بعد السیعین. [للرعاة ۳۳۰/۲] 

من صلی البَردین: ومن الفهوم الواضح آن اليي 6 ۸ یبخصٌ هاتین الصلاتین باحافظة؛ تسهیلاً للأمر نی اضاعة 
غیرهما من ی آو ترحیصا لتأحیرها عن آوقانما» ونغا آمر بادائهما ‏ الوقت الختان واحافظة علیهما ق 
جاعة؛ لا فیهما من الفضل والزيادة ی الأحر فان صلاة الفجر تشهدها ملائکة اللیل وملائكة النهار قال ال 
تعالی: ان قزآن جر کان مشهودایه (بیی !سرائیل) ‏ وصلاة العصر: هي الصلاة الوسطی؛ نص علیها الرسول 95 
احدیث الصحیح, ویجتمع فیها ایضا ملائكة اللیل وملائکة النهار. 

م ٍن (حداها تقام في وقت تناقل اللفوس لتراکم الغفلة واستیلاء النوم والأحری تقام عند قیام الأسواق نی 
البلدان» واشتغال الناس بالعاملات فنّه الکلفین علی هذه العان بزيادة تأکید, وقال 3: "من صلی البرزدین 
دحل ابنة". [الیسر ۱۸۸/۱] 


کتاب الصلاة ۱ باب فضائل الصلاة 
دخل ابنة". متفق علیه. 

۰- (۳) وعن آیي هريرة له قال: قال رسول ال : ایتعاقبون فیکم 
ملائكة باللیل» وملائكة بالنها ویجتمعون ی صلاة الفجر وصلاة العصر مم یعر ج 
الذین باتوا فیکم فیساغم ربهم: - وهو آعلم هم - کیف ت کم عبادي؟ فیقولون: 
تر کناهم وهم یصلون وآتیناهم وهم یصلون". متفق علیه. 

۷- (4) وعن جنلاب القسري نله قال: قال رسول اش 3 "من صلی 
صلاة الصبح فهو نی ذمَة اه فلا یطلبتکم ال من ذمته بشیء؛ فائه من یطلبهٌ من 
ذمته بشيء ید رکه نم یک علی وحهه في نار جهتم". رواه مسلم. 


یتعاقبون: "مح" قیل: "الواو" علامة الفاعل» وهي لغة ۳ امحارث» وحکوا فیه قوطم: "آکلون البراغیث" وعلیه 
حمل الاحفش قوله تعالی: «وَأسَرُوا لحرَی)»» وقال اکثر التحویین: الاسم بدل من الضمی ومعین: ِِ 
یأ طائفة عقیب طائفت واحتماعهم ق الوقتین من لطف الّه لیکونو! شاهدین عا شهدوه من انس وا 
اب عنهی وهو آعلم هی فتعبد منه للملائكة کما یکتب الأعمال وهو اعلم بامیع. قال الاکثرون: هم 
حفظة الکتاب. وقال بعضهم: یحتمل آن یکونوا غيرهم وقیل: حيء بالثاي نکرة دلالة علی آنه غیر الأول» وف 
قوله: "م یعرج الذین را زیذان بأن ملاگکة اللیل لا یزالون حافظون العباد ال الصبح؛ ۰ و کذلك ملائکة 
النهار ال اللیل» ودلیل علی قول الاکثرین. 
جنذب القَسُري: بفتح القاف وسکون السین الهملق. کذا صححه النووي؛ وف سائر نسخ "الصابیح": 
"القشري" بضم القاف والشین العحمة وهو غلط. فلا یطلبتکم: من باب لا آریئك. الراد: نیهم عن التعرض 
لا یوحب مطالبة الّه [ياهم» وفیه مبالغات؛ لان الاصل لا تخفروا ذمته» فحيء بالنهي کما تری؛ وصرح باسم 
له ووضع مسب التعرض موضعه وآعاد ذکر الطلب؛ وکرر الذمة» ورتب الوعید» والعین: من صلی صلاة 
الصبح فهو ف ذمة ال فلا تتعرضوا له بشيء یسیر فانکم ان تعرضتم له یدر ککم ال وحیط بکم ویکیکم 
النارن والضمیر ق "ذمته" ما له ولما ل امن" وقیل: جوز آن یراد بالذمة "الصلاة" القتضية للامان 
فالعن: لا تترکوا الصلاة ف الصبح فینتقض العهد الذي بینکم وین ربکي فیطلیکم بهء ولما خحص صلاة 
الصبح؛ نا فیها من الکلفة. وأداژها مظنة حلوص الرحل» ومعنة یعانه. ومن کان مومنا حالصا کان ق ذمة ال 


کتاب الصلاة 35 باب فضائل الصلاة 


وفي بعض نسخ "الصابیح": القشيري بدل القسري. 

2-۸ (۵) وعن آبی هريرة فلج قال: قال رسول ال ک: "لو یعلم النَاسَ ما 
ی النداء والصّف الأوّل تم ۸ جدوا الا آن یستهموا علیه. لاستهموا ولو 
یعلمون ما ن التّهحیر لاستبقوا (لیه ولو یعلمون ما ف العَتمة والصبح لتوها 
ولو حبوا". متفق علیه. 

۹- (1) وعنه» قال: قال رسول له 5 ان صلاء آثقل علی النافقین من 
لفجر والعشاء ولو یعلمون ما فیهما لْتوهما ولو حبُوا". متفق علیه. 


الا آن یستهموا!: الاستهام: الاقتراع قیل: سمي بذلك؛ لها سهام یکتب علیها الما فمن وقع له منها سهم 
فاز با لعظ القسوم. 

ولو یعلمون: آي لو علموا؛ ففي الضارع اشارة ال استمرار العلم» وأنه ما ينبغي آن یکون علی بال منه» وأتی 
ب ثم" الوذنة بتراحي رتبة الاستباق عن العلم وقدم ذکر النداء دلالة علی قیوم القدمة الوصلة ای القصود 
الذي هو الثول بین يدي رب العزفة وأطلق مفعول "یعلم" و م یبین» آن الفضيلة ما هي؛ لیفید ضرباً من البالغق 
وأنه ما لا یدحل في العبارق و کذا تصویر حالة الاستباق بالاستهام فیه مبالغة؛ لأنه لا یقع الا ف آمر یتنافس فیه 
ولاسیّما احراحه خرج احصر ولا فرغ من الترغیب في الصف الأول عقبه بالترغیب ی |دراك ول الوقت؛ 
ومذا آوجب آن یفسر التهجیر ب "التبکیر" کما ذهب الیه الکثیرون ویي "النهایة": التهحیر" التبکیر ٍل کل 
شيء والبادرة لیب وهي لغة ححازية آراد البادرة ی ول وقت الصلاة. 

"قض" لا یقال: المر بالابراد ينابي الأمر بالتهجی والسعي ای احماعة بالظهيرة؛ لان هذا الأمر سنة والابراد 
رحصة کما ذهب الیه کثیر من أصحابنا» و نقول: الابراد تأحیر قلیل لا بخرج بذلك عن التهجیر فان امحاحرة 
یطلق علی الوقت ری آن یقرب العصر. 


وعن جندب القسري: هو جندب بن عبد الّه بن سفیان البحلي نم العلقي» یکین با عبد ال ورعا نسب لل 
حده, صحایي وقال البغوي عن آهد: لیست له صحبة قدیع مات بعد الستین. [الرعاة ۳۳۳/۲] 

الا آن یستهموا: آأي یقترعواء یقال: ساهمته آي قارعته. فسهمته أسهمه -بالفتح- وآأسهم بینهم آأي آقر ع 
وتساهموا أي تقارعوا. [الیسر ۱۸۹/۱] 


کتاب الصلاة ۰۹۳ باب فضائل الصلاة 

۰- (۷) وعن عثمان جلیه قال: قال رسول الّه :"من صلی العشاء ق 
جماعة» فکائما قام نصفٌ اللیل» ومن صلی الصبح ی جاعة. فکأغا صلی اللیل 
کله . رواه مسلم. 

۱- (۸) وعن ابن عم قال: قال رسول 35 "لا یغلبتکم الأعراب 
علی اسم صلاتکم الغرب" قال: "وتقول الاعراب: هي العشاء". 

)٩( -۲‏ وقال: "لا یغلبنکم الأعراب علی اسم صلاتکم العشاء فانها ی 
کتاب ال العشای فنما تم بحلاب الابل". رواه مسلم. 


ولو بّوا: "بو" آن بعشي علی یدیه ورکبتسیه آو ٍسته یقال: حبا الصي (ذا زحف علی سته. 

لا یغلبتکم | خ: یقال: غلبتّه علی الشيء أحذئه من والعن: لا تتعرضوا لا هو من عادقمم من تسمية الغرب 
بالعشای والعشاء بالعتمق فتغصب منکم الاعراب اسم العشاء ال سماها ال باه و"الفاء" ف قوله: "فاما فٍ 
۷ علة للنهي وی قوله: "فافا یعتم" علة للتسمية یعی آفُا نی کتاب الّه تعالل سمي بالعشاء. قال 
تعای: وم بَعّد صّلاة العشاءه: (لنور:۵۸) [وهم یسموفا بالعتمة]؛ لافا تعتم بحلاب الابل فان العرب 
کانوا لبون الیل ج ش 3 ۱ ی الظلام رواقه» ویسمون ذلك الوقت "العتمة". آي لا تطلقوا 
هذا الاسم علی العشاء؛ لثلا یغلب مصطلحهم علی ما جاء في کتاب ال وأما ما جاء یی حدیث یی هريرة 
"ما ی العتمة قیل: ذلك کان قبل نزول الاية الیي ذکر فیها صلاة العشای وفیه بحث؛ لآن نزول الاية مقدم 
علی ما تقرر ی التاریخ» والوحه آنه کان في صدر الاسلام حائزا؛ فلما کثر اطلاقهی وحرت آلسنتهم نماهم؛ 
لثلا یغلب لسان ابحاهلية قال النووي: في احواب وجهان: لول آن استعمال العتمة بیان للجوازء» والنهي 
عنه للتنزیه الثان: آنه حوطب بالعتمة من لا یعرف العشاء؛ لا آشهر عند العرب من العشای ولنما کانوا 


فکاغا صلی اللیل کله: حتمل معنیین» آحدهما: آنه لا حصل لصلاة العشاء تواب قیام نصف اللیل و القیام 
لصلاة الصبح» وانیهما: آن صلاة الصبح في حکم قیام کل اللیل مستقلا» وحقیقته موکول للل علم الشارع 
والتعبیر بالقیام أولاء وبالصلاة انیا تفنّن. [لعات التنقیح ۲:۳/۲] 


کتاب الصلاة ء ۶۱ باب فضائل الصلاة 


۳- (۱۰ وعن علي جقیم آن رسول ال ج قال یوم اخندق: "حبسونا 

عن صلاة ال[سطی: صلاة العصر. ملاً ال بیوتهم وقبورهم نارا". متفق علیه. 
الفصل الثاني 

هی این وه وسی ویم ات مایم قالای قال نس لآ 
ی ۱ 

۰۵- (۱۲) وعن أيي هُریرق» عن النبی 5 نی قوله تعال: بان فرآن مج 
کان مدا قال: "تشهده ملائكة اللیل وملائكة النهار". رواه الترمذي. 

بِ الفصل الثالث 

2-۲7 (۱۳) عن زید بن تابت. وعائشة رن قالا: الصلاة الوسطی صلا 
الظهر. رواه مالك عن زید» والترمذي عنهما تعلیقا. 


۵ ۶ 


یوم اخندق: هو یوم الأحزاب سنة آربع من امحرةق آو سنة مس منها. حبسونا: کذا ق رواية البخاري" 
ونسخ "الصابیح". عن صلاة الوّسطی: يعي عن آداء الصلاة الوسطی. 

صلاة العصر : هذا مذهب کثیر من الصحابة والتابعین» والیه ذهب آبو حنيفة وأهد وداود واحدیث نص فیه 
وقیل: الصبح» وعلیه بعض الصحابة والتابعین» وهو مشهور مذهب مالك والشافعي» وقیل: الظهر» وقیل: 
الغرب. وقیل: العشای وقیل: آحفاها الّه ي الصلوات کليلة القدر وساعة الاحابة في ابحمعة. 

ملا الّه بیوتهم: آي حعل ال النار ملازمة هم في الحياة والمات» وعذهم في الدنیا والاأحرة وقیل: آراد عذاب 
الدنیا من تخریب البیوت. وب الأموال وسي الگولاد» وعذاب الأحرة باشتغال قبورهم نارا؛ والاًسلوب من 
باب الشاكلة لذ کر النار ق البیوت. و من باب الاستعارق استعیرت النار للفتنة» وعلی هذا؛ هو من قبیل 
ابلمع بین القيقة واحاز کقوله تعالی: دون ال سول الأحزاب:0۷) حیث استعمل ملا ف احقيقة 
واحاز نا 

ِنْ فُرََنْ الُْحْر: اي صلاة الفحر یت قرآنا وهو القراءة؛ لاما رکن منها کما سعیت رکوعا وسجوداه فهو 
آخر دیوان اللیل» واول دیوان التهار» وفائدة تسمیته بالقرآن: الحث علی طول القراية فیها. 


کتاب الصلاة ۱۵ باب فضائل الصلاة 

۷- (۱) وعن زید بن ابت هل قال: کان رسول ال 75 بصلي الظهر 
باحاجرق 7 یکن صلی صلاء أَشدٌ علی آصحاب رسول ال ج منها. فنزلت: 
حافظوا ۶ علی الصلرَاتِ والصّلاة ای 4. وقال: قبلها صلاتین وبعدها 


(لبفرة: ۲۳۸) 
صلائین. رو اه ۳۹ و آبو داو د. 


یقولان: الصلاة الوسطی صلاة الصبح. رواه ی الوطأً 
۵- (۱) ورواه الترمذي عن ابن عبّاس وابن عمر هی تعلیقا. 


۰- (۱۷) وعن سلمان قال: سعت رسول ال 5 یقول: امن غدا ال 


صلاة الصبح غدا براية الابمان» ومن غدا ال السوق غدا براية [بلیس". رواه ابن ماحه. 


الصلاة الوسطی: آأي ما کان ينبغي آن تضیعوها؛ لثقلها علیکم فانما الوسطی آي الفضلی. زن قلها ۱خ: آي 
قال الراوي: افغا سیت صلاة الظهر الوسطی؛ لاأفا واقعة ق وسط النهان وقبلها صلاتان وبعدها صلاتان کما 
آن العصر میت بالوسطی؛ لاْمُا واقعة بین صلان اللیل وصلاتي النهار . 

من غدا !: تمئیل لبیان حزب الّه وحزب الشیطان» فمن آأصبح یغدو ی السجد کأنه برفع أعلام الیعان 
ویظهر شعار الاسلام» ویوهن آمر الخالفین» وف ذلك ورد احدیث, "فذلکم الرباط" ومن أصبح یغدو ل 
السوق فهو من حزب الشیطان یرفع آعلامه» ويشد من شوکته. وهو ف توهین دینه. وف قوله: "یغدو اشارة 
ی آن التبکیر ی السوق محظور. فمن راجع الیه بعد آداء وظائف طاعته لطلب احلال» وما یتقوم به صلبه 
للعبادة ویتعفف عن السوال کان من حزب ال تعای. 


صلاة الصبح: وجهه ها بین صلاتي النهار واللیل» والواقع پین. اد. الشترك بیتهما ولاها مشهوده. 
[لمعات التنقیح ۲۷/۲ ۲] 
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کتاب الصلاة ۰۹۹ باب الأذان 
(ع) باب الذان 


الفصل الاول 
۱- (۱) عن أنس قال: ذکروا النار والناقوس فذ کروا الیهود والنصاری» 
فأمر بلال آن یشفع الاذان, وآن یوتر الاقامة. قال |ساعیل: فذکرثه لأیوب» 
فقال: ![ا الاقامة. متفق علیه. 
۲- (۲) وعن آأيي مَحذورق قال: ألقی علی رسول ال 5 ادن هو 
بنفسه. فقال: "قل: ال آکین ال آکبن ال کی ال آکبر | 


ذکروا النار !: يشبه آن یکون "ذکروا" الاول ععین الوصف. والفاء ف الثاني للسببیت یع وصفوا لرسول 2 
اعلام الناس وقت الصلاة ایقاد النار لظهوره وضرب الناقوس لصوته. وکان ذلك سبباً ی ذکر الیهود 
والتصاری."قض" لا قدم 5 الدینة وبین السحد شاور الصحابة فیما جعل علماً للوقت؛ فذکر جمع من 
الصحابة النار والناقوس فذکر آخرون منهم: ان النار شعار البهود» والناقوس شعار التصاری, فلو اتخذنا حدهما 
لتبس آوقاتنا باوقاقم. فامر بلال: یفید عرفا آن الرسول آمره» وذلك حین ما ذکر له عبد ال بن زید الانصاري 
رژیاه. آن یشفع الاذان: أي آن يأني بالفاظه شفعا. 

ون یژتر الاقامة: دلیل علی آن الاقامة فرادی» وهو مذهب آاکثر أهل العلم من الصحابة بة والتابعین والیه ذهب 
الزهري ومالك والشافعي والاوزاعي ومد و(سحاق. الا الاقامة: آي الا لفظ الاقامقء وهي: قد قامت الصلاة» 
فان بلالاً یقوضا مرتین أي تعالوا وأقبلوا علی الصلاة مسرعین. 

هو بنفسه: آي لقن کل کلمة من هذه الکلمات رسول ال 5 بنفسه» یع بذلك آبو حذورة تصویر تلك 
امحالة» وغذا عدل عن الاضي ال الضارع ی قوله: "م یعود فیقول". 

1 اکبز: آأي آکبر من آن یعرف کنه کبریائه وعظمته. وی "الغریبین": قیل: معناه: الّه کب وذکر ي "النهاية"- 


آن یشفع الذان: آي یقول کل کلمة مسرتین سوی آحرهاء قاله ابن اللك. [المرقاة ۳۱۲/۲] 
۳ محذورة: القرشي ابمحي الكي الوذن صحایي مشهون قیل: اسیه وس وقیل: مرف وقیل: سلمت 
وقیل: سلمان» وآبوه معیر بکسر الیم وسکون العين الهملة وفتح التحتاني؛ وقیل: عمیر بن لوذان؛ مات عکة 


کتاب الصلاة :۰ باب الأذان 


ی ۱ 8 ب« 


آشهد آن لا له الا اف آشهد آن لا له الا اله. آشهد آن محمّدا رسول اوه آشهد 


آن محمدا رسول الّه. نم تعسود فتقول: آشهد آن لا له لا ال آشهذٌ آن لا له زلا 
الّ. آشهد آن محمدا رسول ال أشهدٌ آن محمدا رسول الّه. حیْ علی الصلاة» حی 
علی الصلاة . حي علی الفلاح حي علی الفلاح. ایله اکن الله | کر آ اله 0 
۹ رواه مسلم. 
الفصل الثاین 

۳- (۳) عن اين عمر تیه قال: کان الأٌذان علی عهد رسول ال ۳5 
مرتین مرتین, وللاقامة مرة مرق غیر اه کان یقول: قد قامت الصّلاق قد قامت 
الصلاه . رواه آبو داو د» والنسائي» والدارمي. 

بت (4) وعن یی محذورة ناه آن النبی 5 علمه الاذان تسع عشرة کلمةه 


حو الغرییین": آن الراء ف "آکبر" ساکنة ق الأذان والصلاق کذا سعع من غیر معرب في مقاطعة کقوطم: 
"حي علی الصلاة حي علی الفلاح" والعن هلموا لیها» وأقبلوا وتعالوا مسرعین وهما کلمتان حعلتا کلمة 
واحدة آقول: لا قیل: حي آي أقیل» قیل له: علی أي شيء؟ أحیب: علی الصلاة ذکر نحوه ی الکشاف" نی 
قوله تعالی: «هیّت للت. نم تعود فتقول: اشارة لل ۳ وهو رفع الصوت بکلمی الشهادة ان 
هما» وهو سنة عند الشافعي خلافاً لأپي حنيفة. أي قل: آشهد آن لا له لا له مرتین» وأشهد آن محمدا رسول 
اف مرتین باخفض تم ارفع صوتك بما. علی عهد رسول ال (خ: آي ی عهده عدي ب-.علی" لعن 
الظهور. آیي حذورة: اسه سرة بن معیر. 


<سنة ۵٩(‏ ه) وقیل: تأحر بعد ذلك آیضا بضا. زاغا ۱۳:۹۲ 
سبع عشرة کلممٌ: قال ابن الملك: لانه لا ترحیع فیها فانحذف عنها کلمتان» وزیدت الاقامة شفعا. 
[المرقاة ۳۱۵/۲] 


کتاب الصلاة ۰۱۸ باب الأذان 
والاقامة سبع عشرة كلمة. رواه لح والترمذي. وآبو داود» واّساتي, 
والدارمی» وابن ماجه. 

0- (ه) وعنه قال: قلت: یا رسول الّه! علم سنةَ الأذان» قال: فمسح مقدم 


رأسه. قال: "تقول: الّه اک الّه کی ال اک له کب ترف ها صوتك. نم 
تقول: أشهد آن لا له الا اش آشهد آن لا اله الا الّه. آشهد آن محمدا رسول ال 


أَشهذ آن محمدا رسول ال تخفض با صوتك. نم ترفغ صوتك بالشهادة: أَشهد آن 


لا له الا اش آشهد آن لا اله الا ال آشهد آن محمدا رسول ای آشهذ آن محمدا 
رسول ال حيّ علی الصلاة. حي علی الصلاة. حيٌ علی الفلاح» حيٌ علی 
الفلاح. فان کان صلاة الصب قلت: الصلاة حیرٌ من الوم الصلاة یر من النوم. 
له آکین الّه آکیر. لا له زا ال رواه بو داود. 

- (0) وعن بلال میم قال: قال لي رسول الّه :لا ون ی شيء 
من الصلوات الا ق صلاة الفحر". رواه الترمذي وابن ماحه. 


والاقامة سبع عشرة كلمة: تفصیله: له اکبر له آکیس ال آکبر له آکبر آربع کلمات. وآشهد آن لا اله الا 
له مرتان» ‏ و کذا آشهد آن محمدا رسول ال مرّتان» وحي علی الصلاة مرتان» وحي علی الفلاح مرتان» وقد 
قامت الصلاة مرتان والّه آکبر الّه آکبر کلمتان ولا له الا الّه کلمة واحدق ومذا قال آبو حنيفة» وأما 
الشافعي فالاقامة عنده (حدی عشر کلمة؛ لأنه یقول: کل کلمة مرة واحدة الا كلمة التکبیر والاقامة کما 
رواه ابن عم وآنس. 

لا تتوین: الأصل نی التشویب آن الرحل |ذا حاء مستصرخا لوح بشوبه» فیکون ذلك دعاء وانذارا؛ نم کثر حیق 
سم الدعاء تشویبا؛ وقیل: هو تردید الدعای تفعیل من "ثاب" |ذا رجم» ومنه قیل لصوت الوذن: "الصلاة بر 
من النوم» التثویب" وزاد ی النهاية : الوذن اذا قال: حي علی الصلاة فقد دعاهم فاذا قال بعده: الصلاة 
حیر من النوم» فقد رحم ی کلام معناه البادرة الیها. 


کتاب الصلاة ۶:۱۹ باب الأذان 
وقال الترمذي: آبو !سرائیل الراوي لیس هو بذاك القوي عند أهل احدیث. 
۷- () وعن جابر خل آن رسول ال ج قال لبلال: "ذا أذنت فترسٌل» 
ولذا آقمت فاخدان واحعّل ما بن آذانك واقامتك قدرّ ما یفرغ الااکل من أکله 
ّ 9 و ی ۷ ۲ 1 
و الشارب من ۶ والعتصر ادا دحل لقضاء حاحته و تقو موا حي ترويي ِ 
رواه الترمذي» وقال: لا نعرفه الا من حدیث عبد النعم وهو سناد بحهول. 


۰ ۹ مء ۳ س ۵ . برق. 
۸- (۸) وعن زیاد بن اخارث الصْدائيٌ» قال: آمرن رسول ال 5: "آن 


آذن ی صلاء الفجر" فأذنت. فأراد بلال آن یقیم فقال رسول ال ک: "ان آأحا 


از ۳ ۳ ص۹0 ۰ ۳۳ 1 3۳۳ ۶ 
تاه فاد ومن آذن فهو یقیم". رو اه الترمذي» و ابو داود» وابن ماجحه. 


فترسّل: "نه" آي تأن ولا تعجل, یقال: ترسّل فلان في کلامه ومشیته [ذا م یعجل» وهو والترسل سواء. "فا" 
مج 9 ۲ 

وحقيقة الترسیل تطلب الرسل وهي افينة والسکون. 

فاحدر : / آأي آسر ع یقال: حدر ی قر اءته و أذانه حدر حدرا؛ وهو من اخدور ضد الصعو د» یتعدی 

ولا یتعدی. والعتصر: "نه" هو الذي بحتاج رل الغائط لیتأمب للصلاة قبل دخول وقتهاء وهو من العصرء آو 

زیاد بن اطبارث الصدائي: هو حلیف لب امخحارث بن کعب» بایع الني 5 ون بین یدیه» ویعد ‏ البصرین. 


آن آذن: "آن مقس ة لا نی "أمرن" من معی القول. 


فترسّل: أي هل وأفصل الکلمات بعضها من بعض بسکتة حفيفة. [الرقاة ۳۱۷/۲] 

فاحْدر: بضم الدال وکسرهاء آأي أسرع في التلفظ با و صل بین الکلمات من غیر درج ودمج ولا تسکت 
بینهما. [الرقاة ۲/ ۳۱۸] زیاد بن اطارث الصدائي: نسبة ال "صداء" مدودا وهو حي من الیمن؛ وزیاد هذا 
صحايي قدم علی البي 5 وأذن له ٍ سفره له حدیث. [للرقاة ۳54/۲] 

ومن آذن فهو یْقیم: فیکره آن یقیم غیژه, و به قال الشافعي وعند آيي حنيفة لا یکره؛ ما روي آن ابن 
آم مکتوم رعا کان یوذن ویقیم بلال ورعا کان عکسه واحدیث حمول علی ما (ذا حقه الوحشة باقامة غیره؛ 
قاله ابن اللك. [التعلیق الصبیح 4۰5۹-1۰۸/۱] 


کتاب الصلاة ۰۲۰ باب الذان 


الفصل الثالث 
)٩( -9‏ عن ابن غمر مه قال: کان السلمون حینٌ قدموا الدينة یجتمعون 
فیتحینون للصلاة ولیس ينادي ما أحك فتکلموا یوما ی ذلك فقال بعضهم: اخذو | 
مثل ناقوس النصاری. وقال بعضهم: قرّنا مثل قرن بهود. فقال عمر: و لا تبعئون 
رجلا پنادي بالصلاة؟ فقال رسول اه : "يا بلال! قم فناد بالصلاة". متفق علیه. 


۰- (۱۰) وعن عبد ال بن زید ین عبد ربه هقی قال: ما آمر رسول الله ک 
بالاقوس یعمل لیْضرّبٌ به لاس جلمع الصلاق طاف بي وأنا نائم رحل حمل 
ارس ای فقلت: یا عبد الا آتبیع الناقوس؟ قال: وما تصنع به؟ قلت: ندعو به 
ال الصلاة. قال: آفلا لك علی ما هو خیر من ذلك؟ فقلت له: بلی! قال: فقال: 
۱9| 


فیتحینون: آي یقدرون حینها لیأتوا لها فیه. و لا تبعنون: "الواو" عطف علی مقدر أي أ تقولون ۶ 
زود هار وا رن یوار ایکا تمه ال ری تلعانیه ستاو پیت فناد بالصلاة: ی "شرح 
مسلم" عن القاضي عیاض: الظاهر آنه (علام واخبار بحضور وقتها» ولیس علی صفة الأذان الشرعي, قال 
النووي: هذا هو احق؛ نا یوذن بوجه التوفیق بین هذا وبین ما روي عن عبد الّه بن زید آنه ری الأذان ی 
النام وذلك بأن یکون هذا ف بلس آخر» فیکون الواقع أوّل الاعلام» تم رژية عبد الّه بن زید فشرعه البي کت 
(ما بوحي. و احتهاد عند من بجوّزه علیه» ولیس هو عملاً عجرد النام. 

طاف بي: "ابلوهري" طیف ایال بجیته في النوم یقول منه: طاف الیال یطیف طیفا ومطافاء و"رجل" في 
احدیت فاعل طاف. وهو طیف ا-نیال. 


عبد الّه بن زید !: هو الأنصاري الفزرحي شهد العقبة مع السبعین وبدرا والشاهد کلهاء وکان آبواه 
صحابیین قاله ی "التقریب". |الرقاة ۳۲۱/۲] 


کتاب الصلاة ۶۲۱ باب الاأذان 
فاحبرگه ما رأیت. فقال: نها لرویا حق ان شاء ال فقم مع بلال فلّق علیه ما 
رأیت لیر ذن به, فاله آندی صوتا منك" . فقمت مع بلال» فحعلت حعلت ات 2 علیه 
وَذْنْ به. قال فسمع بذلك عمر بنْ الخطاب, وهو نی بیته. فخرج یر رداعه یقول: 
ی وان بعناك باق لقد رایتٌ مثل ما آري. فقال رسول ال کل 
"فاله احمد". رواه آبو داود والدارمي؛ وابن ماحف الا آئه م یذکر الاقامة. وقال 
الترمذي: هذا حدیث صحیحٌ لکثه ۸ صرح قصة الناقوس. 

2-۱ (۱۱) وعن یی بکرة له قال: حرجحت مم البيي لصلاة الصبح» 
فکان لا بر برحل الا ناداه بالصلاة, و حرکه برجله. رواه بو داود. 

۷۲- (۱۲) وعن مالك بلغه آن الوذن جاء عمر یوّذنه لصلاة الصبح 
فوحده نائما. فقال: الصَلاة حبرٌ من الوم فأمره عمر آن یجعلها ی نداء الصبح. 
رواه ق الوَطا. 
فاله آندی صوتا: "غب" اصل النداء من "الندي" آي الرطوبة یقال: صوت ندي آي رفیع» واستعارة النداء 
را و ۱ ۱ ویعبر بالندي عن السخای یقال: فلان آندی من فلان. 

مح" قیل: من هذا احدیث یوّخذ استحباب کون الوذن رفیع الصوت حسنه. آيي بکرة: هو نفیع بن اخارث 
الشقفي . یدنه بالتحفیف من الایذان. 


فامره عمر !خ: لیس هذا نشاء آمر ابتدعه من تلقاء نفسه بل کان سنة سعها من رسول اه یدل علیه 
حدیث آُيي محذورة نی الفصل الثاني کأنه له آنکر علی الوذن استعمال "الصلاة خیر من النوم" في غیر ما شرع 


آو حر که برجله: قال ابن حجر: آي (ذا کان مشغولا بنوم ونحوه وفیه حث علی ایقاظ النائم وحوه للصلا 

ویو خذ من تحریکه برجله جواز ذلك من غیر کراهة ولا نظر ال ما یتوهمه ب ان 
فیه تحقیر و |ٍهانة للنائم. [الرقاة ۳۲۲/۲- ۳۲۳ فی نداء الصبح: آي نی آذان الصبح فقط ولا جعلها لایقاظ 
النائم ف غیر الأّذان. [الرقاة ۳۲۳/۲] 


کتاب الصلاة ۰:۲ باب الأذان 


۳- (۱۳) وعن عبد الرهن بن سعد بن عمّار بن سعد موذن رسول ال کل 
قال: حدئی آیي» عن آبیه» عن حدّه آن رسول له 2 آمر بلالا آن جعل (صبعیه فی 


آذنیه و قال: اه آرفع لصو تك . رواه ابن ماجه. 


-ویختمل آن یکون من ضروب الوافقة کما مر آنفا ی حدیث ابن عمر ثا: " ار لا تبعشون رحلاً ينادي 
بالصلاق فقال رسول ال 5 "یا بلال قم فناد بالصلاة". أصبعیه في أذنیه: لعل امحکمة آنه لذا سد صماخیه 
لا یسمع لا الصوت الرفیع فیتحری في استقصائه کالاطروش [الاصم]. 

عبد الرهن بن سعد ٍخ: آي سعد القرظي» وکان موّذن قباء ی عهده علتل» و خليفة بلال في مسحد رسول 
له #ط* بعد عهده. [الرقاة ۳۲۳/۲ ۳۲] 

(صبعیه في آذنیه: قال ابن حجر: ولا یسن ذلك في الاقامة؛ لأنه لا حتاج فیها الا آبلغية الاعلام؛ محضور 
السامعین. [الرقاة ۳۲/۲] 


اد چا لد 


کتاب الصلاة وگ باب فضل الأذان واجابة الوذن 
(ه) باب فضل الأذان و لجابة الوّذن 
الفصل الاول 
6 - (۱) عن معاوية نتب قال: سهعت رسول له 5 یقول: رن 
اطول لاس آعناقا یوم القيامة". رواه مسلم. 
2-۰ (۲) وعن آيي هريرة له قال: قال رسول 5 "|ذا نودي لصّلای 


اطول التاس اعناقا: "حس" قال ابن الاعرایي: معناه: آکثرهم اعمالا یقال: لفلان عنق من الیر أي قطعة 
وقال غیره: آأکثرهم رجاء؛ لآن من یرجو شیتا طال لیه عنقه» فالناس ی الکرب وهم ف الروح یترقبون آن 
یوذن شم في دخحول امبنة. 

وقیل: الراد: الدنو من الّه سبحانه» وقیل: آراد أُم لا یلحمهم العرق؛ فان الناس یوم القيامة یکونون فٍ العرق 
بقدر آعمامم وقیل: معناه: أمُم رووساء یومتذ» والعرب تصف السادة بطول العنق. قیل: الاأعناق ابحماعت 
یقال: ال من لین ای 22 ومع امحدیث آن جمع الوذنین یکون آکث و 
معهم» وروی بعضهم اعناقاً بکسر اهمزة آي اسراعا پل ابلنة. قیل: قوله: "آکثرهم آعمال" کقوله کل: 
"اطولکن یدا" آي آکثرکن عطای ممي العمل باعتبار ثقله بالعنق, قال تعال: «ْمَنْ لت موازینه 4 
(لاعراف:۸)» فلما سمي العمل بالعنق جيء بالطول کالترشیح غذا احاز. کما آن اليد لا أطلق علی العطاء 
حيء بالطول مراعاة للمناسبة وقوله: "آکثرهم رجاء" کناية رمزية» ولذلك علل ان مش ات نیا 
طال الیه عنقه . 

وق دی مرن ام کنایه ل غيهه اکن طرل لفق بدل غلن ظرن القان رل طرن القامه عظلو یا تذانف یا 
لامتیازهم من سائر الناس» وارتفاع شام وکذا قوله: "لا یلحمهم العرق" من هذه الکناية؛ لأن طول القامة 
للامتیانه وهو اما لرفعة الشأن کما سبق, آو للنجاة من الکروه. وقوله: ایکونون رژوسا" فیه استعارة شبهوا 
باعناق کما قیل: هم الرژوس والنواصي والصدون قوله: وقیل: امحماعة فعلی هذا الطول بحاز عن الکثرة؛ لأن 
ابماعة [ذا توجهوا ٍل مقصدهم یکون شم امتداد ی الأرض. 


کتاب الصلاة ۲ باب فضل الأذان و اجابة الوذن 
ذتر الشّیطان له ضراط حق لا یسمع این فاذا نش النداء آقبل حین زذا 
وب بالصلاة آدبن حی |ذا قضي التلویب. آقبل حین بخطر بین الرء ونفسه یقول: 
اذکر کذا. اذکر کذاء نا ۸ یک یذ کرحتی یظل ای لا يدري: کم صلی ۶" 
متفق علیه. 

2-1 (۳) وعن یی سعید اخدری» قال: قال رسول اه کل لا یسمع مدی 


صوت الوذن جن ولا انس ولا شيء الا شهد له یوم القيامة". رواه البحاري. 


أدیر الشیطان !خ: شبه شغل الشیطان نفسه واغفاله عن ساع الأذان بالصوت الذي یلا السمع» وعنعه عن 
ماع غیره ثم سماه ضراطا تقبیحا له. یخطر: في "لساس": حطر الرجل برعه (ذا مشی به بین الصفین, وهو 
بخطر في مشیه یهتز» قال احماسي: ذکرتك والخطي یخطر بینتا» العی: یدخل الشیطان ویحجز بینهما بوسوسة 
القلب» فلا یتمکن من الضور ق الصلاة. 

حنی یظل: کرر "حی" ی احدیث هس مرات: الأول والاحیرتان ععن كي" والثانية والثالثة دحلتا علی 
ابحملتین الشرطیتین» ولیستا للتعلیل. و یظل" بفتح الظاء من الظلول, آي كي یصیر من الوسوسة بحیث لا يدري 
کم صلی» ومعی التئویب قد سبق. مدی صوت الزذن: آي غاية صوته ولا ورد البیان علی الغاية معم حصول 
الکفاية بقوله: "لا یسمع صوت الوذن" تنبیها علی آن آحر من ينتهي الیه صوت الوذن یشهد له کما يشهد له 
الاوّلون وفیه حث علی استفراغ ابمهد في رفع الصوت بالأذان» والراد "من شهادة الشاهدین له» وکفی باه 
شهیدا" اشتهاره یوم القيامة فیما بینهم بالفضل والعلی وکما آن ال تعالی بهین قوماء ویفضحهم بشهادة 
الشاهدین, فکذلك یکرم قوما تکمیلا لسرورهم. "قض" غاية الصوت یکون أحفی, فاذا شهد من سع الاحفی 
کان غیره بالشهادة أوی. 


له ضراط: بضم المعجمة کغراب وهو ریح [یخرج] من الانسان [عند اخوف] وغیره. وهذا لثقل الأذان علیه 
کما للحمار من ثقل احمل. [المرقاة ۳۲۵/۲] لا یسمع الَأذینّ: وقیل: هذا محمول علی القيقة؛ لان 
الشیاطین يا کلون ویشربون» کما ورد ی الأعبار فلا عتنع وجود ذلك منهم یر من ذکر الم آو المراد 
استخفاف اللعين بذ کر اه تعالی من قوهم: ضرط به فلان ٍذا استخفه» ذکره ابن الملك. [المرقاة ۳۲-۳۲۵/۲] 
اذا رب بالصلاة: من التثویب وهو الاعلام مرة بعد آأحری والراد به الاقامة. [الرقاة 7/۲ ۳۲] 


کتاب الصلاة ۲۰ باب فضل الأذان واجابة الژّذن 
۷- (۶) وعن عبد ال بن عمرو بن العاص له قال: قال رسول ارت ۳1 "اذا 
سم الوَذْن فقولوا مثل ما یقول, ثم صلوا عل؛ فاه مرن صلی علی صلاةء صلی ال 
علیه ها عشر؛ مم سلوا اه ی الوسیلةّ؛ فاٍئها منزلة في ابّة لا تبغي لا لعبد من عباد 
نش وارجو آن آکون آنا هو فمن سأل لي الوسیلة حلّت علیه الشفاعة". رواه مسلم. 
۸- (۵) وعن عم قال: قال رسول اش کل "ذا قال الوذن: له کین 
له آکین فقال آحذکم: الّه آکین ال آکبز. ثم قال: آشهد آن لا له الا اه قال: 


۶ ار ۶ 3 


اشهد آن لا اله الا اله. م قال: آشهد آن محمّدا رسول الم قال: آشهد آن محمدا 


۶ 


رسول اله. نم قال: حیٌ علی الصلاة» قال: لا حول ولا قوَة الا بله. نم قال: حيٌ علی 
الفلاح؛ قال: له حول و" ٩‏ بالثّه. ی وه ۱ 


۶ 


الوسیلة: "نه" الوسيلة ف الأصل: ما یتوصل به ٍل الشيء ویتقرب الیه به» وجمعها وسائل وانغا سیت تلك 
المتزلة می ابلنة بهاء بان الواصل الیها یکون قرییا من ال سبحانه فاگزا بلقائه» مخصوصا من بین سائر الدرحات 
بانواع الکرامات» وآما الوسيلة الذ کورة ق الدعاء الروي عنه کل بعد فقیل: هي الشفاعة يشهد ها قوله فٍ 
آحر الدعاء: "حلت له شفاعی . آن کون آنا هو: فقیل: "آنا هو" خبر "کان"» وضع موضع ایاه» ویحتمل آن 
یک هک ی 

اذا قال الوْذنْ: "|ذا" شرطية وقوله: "فقال" عطف علی الشرط وجزاء الشرط قوله: "دحل" والعطوفات 
ب ام" مقدرات بحرف الشرط والفاء قٍ افقال" یجوز آن یکون رب للشرط و کذا في العطوفات. ولنغا وضع 
الاضي موضم الستقبل لتحقق الوعود. لا حول: "غب" "ال" ما بختص به الانسان وغیره من الأمور التغيرة 
نفسه وحسمه و ما یتصل به» و "حول" ما له من القوة ق (حدی هذه الحوال» ومنه قیل: لا حول ولا قوة. - 


وارجو آن أکون: قاله تواضعا؛ لانه ٍذا کان أفضل الأنام فلمن یکون ذلك القام غیر ذلك اهمام لته قاله ابن 
اللك. [الرقاة ۳۲۸/۲] حلت علیه الشفاعةٌ: أي صارت حلالاً له غیر حرام» وق رواية: حلت له الشفاعق 
وقال ابن اللك: آي وحبت. ف-علی" .ععی اللام کما ی روايق. وقیل: من احلول .ععی النزول یعی استحق آن 
آشفع له بحازاة لدعائه. [الرقاة ۳۲۸/۲] 


کتاب الصلاة ۶:۳۹ باب فضل الاأذان واجابة الذن 
ثم قال: الّه آکین الّه أکین قال: الّه کین الّه آکب تم قال: لا له ٍلا ال قال: لا له 
الا له من قلبه, دخل ابتّة". رواه مسلم. 

۹ ۵ ۲" - )1( وعن حابر له قال : قال رسول اه ۳ من قال حین پسمم 


لداء: اللهْم رب" هذه الدعوة الَامّة, والصّلاة القائمق آت محمّدا الوسيلة والفضیلق 


-امظ" آي لا حرکة ولا حیلةء ولا حلاص من الکروه. ولا قوة علی الطاعة الا بتوفیق ال قیل: ٍن الرحل [ذا 
دعي بالیعلتین کأنه قیل له: آقبل برحهك وشراشرك علی امدی والفلاح, فأحاب: بان هذا حطب حسیم 
وهي الأمانة العروضة علی السموات والأرض» فکیف آملها مع ضعفي؟ ولکن [ذا وفقي ال بحوله وقوته لعلي 
آقوم بما! "مح" یستحب جابة الوذن بالثل الا ف احیعلتین» فانه یقول: لا حول ولا قوة الا باه لکل من سمعه 
من متطهر ومحخدث وجنب وحائض,» وغیرهم من لا مانع له من الاحابة» فمن آسباب النع آن یکون في 
اخلای آو جماع آهله و نحوهما. ومنها: آن یکون في صلاة فلا یوافقه. فاذا فرغ منها آتی عنله. فاذا فعله ی 
الصلاة فهل یکره؟ للشافعي قولان آظهرها: یکره؛ لأنه (ٍعراض عن الصلاق» لکن لا ببطل؛ لا أذکان فلو 
قال: حي علی الصلاة و الصلاة خبر من النوم بطلت زن کان عالا بتحرعه؛ لانه کلام آدمي» قال القاضي 
عیاض: اختلفوا: هل یقول عند ماع کل موذن آم الأْول فقط؟ 

الدعوة الَامَة: "تو" نما وصف الدعوة بالتام؛ لا ذکر الّه عز وحل یدعی با ٍل عبادته وهذه الأٌشیاء وما 
والاها هي ال یستحق صفة الکمال والتمام» وما سوی ذلك من آمور الدنیا یعرضه النقص والفساد» ویحتمل ها 
وصف بالتمام؛ لکوفا محمية عن الدسخ. والصلاة القائمة: أي الدائمة لا یغبرها ملة ولا ینسخها شريعة. 

الذي وعدته: (ما بدل او نصب علی الدح بتقدیر "أعی" آو رفع علیه بتقدیر "هو" ولا جوز آن 9 
للنکرق وانما نکر للتفخیم أي مقامایفبطه الاولون والااخرون غورد یک نی اسان ألسنة اخامدین. "شف" 
لراد بوعده قوله تعای: «#عسی آن یيعكَ ربلک مقاما محمُوداگه (بي !سرائیل:۷۹)» قال اين عباس: آي 

مقاما حمدك فیه الاولون والاحرون» [رواه البحاري یی کتاب الزکاة] وتشرف علی جمیع اخلائق ِ 
فتعطی» ؛ وتشفع فششفم من اه وی اه اک اف وا هي الدعوة 
التامق و کلمة التوحید الباقية الدائم وقوله: "حي علی الصلاة» هو الشار لیه بقوله: الصلاة القائمة أي 
الستقيمة احفوظة من آن یقع زیغ في فرائضها وسننها وآداها» فهاتان الکلمتان وسیلتان ال طلب الفلاح - 


والفضيلة: أي الزيادة الطلقة والزية الغیر النتهيق وآأما زيادة "والدرجة الرفيعة" الشتهرة علی الالسنق فقال 
السخاوي: ۸ آره ی شيء من الروایات. [الرقاة ۳۳۱/۲] 


کتاب الصلاة ۳۷ باب فضل الأذان واجابة الوذن 
وابعئهٌ مقاما حمودا الذي وعذته, حلت له شفاعین یوم القیامة". رواه البخاري. 
۰- (۷) وعن آأنسء قال: کان البی 5 یُغیر ٍذا طلم الفجن و کان یستمغ 
الژذان. فان همع آذانا مك و الا آغار. فسمع رجلا 1 ال کین اللّه آکبر. 
فقال رسول ال 6: "علی الفطرة". ثم قال: آشهد آن لا له لا الّه. فقال رسول 
5 "حرحت من النار" فنظروا الیه فاذا هو راعي معزی. رواه مسلم. 
۱- (۸) وعن سعد بن یی وقاص, قال: قال رسول هک "من قال حین 
یسم الَذْن: آشهد آن لا له ٩‏ له وحده لا شريك له وان مد اه ار 
رضیت 1 ربا وبمحم 7 وبا لاسلام رواه مسلم. 


-والفوز ق العقی بالدرحات العالية الشار الیه بقوله: "آت محمدا الوسيلة والفضیلة" "والقام احمود" 
مقام الشفاعة. 

یغیر: صيغة الضار ع یدل علی الاستمرار أي کان عادته ودأبه» والاغارة غْب آموال القوم علی غفلة» وهي 
اللیل ول ولعل تأحیره زلل الصبح؛ لاستماع الگذان. فان سعع آذانا: وضعه موضع ضمیره اشعارا بأن من 
حقه و کونه من علامات الدین آن لا یتعرض لاهله. 

فسمع رجلا: "الفاء" فصيحة أي لا کان عادته ذلك استمع فسمع. علی الفطرة: أي نت آو آوقعتها علی 
الفطرة, والثاني ول لیطابق "حرحت" يم أوقعتها علی الفطرة ال فطر الناس علیهاء وقوله: ‏ حرحت (شارة 
ٍل استمرار تلك الفطرةء وعدم تصرف الوالدین فیه بالشرك. وآُما "حرحت" بلفظ الاضي. فیحتمل آن یکون 
تفا لا ون یکون قطعا؛ لان کلامه 5 حق وصدق. راعي معزی: بکسر الیم .ععی العز» وهما اما حنس» 
وواحد العزی ماعز» وهو حلاف الضأن. 


حین یسم الوذنْ: أي صوته آو آذانه آو قوله, وهو الاظهی وهو بحتمل آن یکون الراد به حین یسمع تشهده 
لول آو الاحین وهو قوله آعر الأذان: لا له لا امه وهو آنسب. وعکن آن یکون معین "یسمع" 
فیکون صریاً نی القصود, وآن الظاهر آن الثواب الذکور مترتب علی الاحابة بکماها مع هذه الزيادةء ولاف 
قوله بهذه الشهادة نی آثناء الأذان رعا یفوته الاجابة ی بعض الکلمات الاتية. [الرقاة ۳۳۳/۲] 


و 
یچخیب» 


کتاب الصلاة ۰۲۸ باب فضل الأذان واجابة الژذن 
)٩( -۱‏ وعن عبد ال بن مَعْفْل» قال: قال رسول الّه 25: "بین کل آذانین 
صلاق بین کل آذانین صلاة" تم قال في الثالثة: "لن شاء" متفق علیه. 


الفصل لثایي 


۳ (۱۰) عن یی هریره» قال: قال رسول ۹ 5 "الامام ضامن والذن 


ین کل آذانین: غلب الأذان علی الاقامت وساها بامه. "حط" حمل أحد الاسمین علی الآحر شائع کما قالوا: 
سيرة العمرین» ویحتمل آن یکون الاسم حقيقة لکل منهما؛ لأن الأذان ق اللغة .ععی الاعلام فالأذان اعلام 
بحضور الوقت» والاقامة اعلام بحضور فعل الصلاة؛ قیل: ولا جوز حمله علی ظاهره؛ لآن الصلاة واجبة بین کل 
ذاني وقتین» وقد بر رسول ال 5 فقال في الرة االشة: للن شاء". "مظ" [نما حرض رسول الّه ک آمته علی 
صلاة النفل بین الأذانین؛ لأن الدعاء لا برد بینهما لشرف ذلك الوقت» ولذا کان الوقت آشرف کان واب 
العبادة فیه اکثر. 

الامامٌ ضامنْ: "قض" الامام متکفل آمور صلاة ابمع» فیتحمل القراءة عنهم ما مطلقاً عند من لا یوحب 
القراءة علی الأموم آو لذا کانوا مسبوقین» وحفظ علیهم الأرکان» والسنن» وآعداد ال رکعات» ویتول السفارة 
بینهم وبین رهم ف الدعای والوذن آمين ف الأْوقات یعتمد الناس علی أصواقم في الصلاة والصیام» وسائر 
الوظائف الوقتق وقوله: "آرشد ال الائمة» واغفر للموذنین" دعاء خحرحه في صورة ابر مبالغء وعبر بالاضي 
قة بالاستجابق کانه أستجیب فیه ویخبر عنه موحوداه والعی: آرشد الالمة للعلم ما تکفلوه والقیام والفروج 
عن عهدته واغفر للموذنین ما عسی یکون شم من تفریط ی الأمانة. "شف" یستدل به علی فضل الاذان علی 
الامامة؛ لأن حال الأمین أَفضل من حال ضمین, تم کلامه. ورد بأن هذا الأمین یتکفل الوقت فحسب. وهذا 
الضامن یتکفل آرکان الصلاة ویتعهد للسفارة بینهم وبین ریم ق الدعاء فأین آحدهما من الآحر؟ و کیف لا!- 


بت کل خانن تساه آعلی ان ده اانی ر راستاق ز اماب ابیت ان انانب تا که 
قبل الغرب شذا احدیث» وروي عن ابن عمر قال: "ما ریت آحدا یصلیهما علی عهد البي 3 رواه بو داود 
و (سناده صحیح» وعن اخلفاء الار بعف و جاعة ۹ کانوا ۷ یصلو هماء و هو قول آیي حنيقة والشافعي 
ومالك مبلاد. آالتعلیق الصبیح 4۱۳/۱] 


کتاب الصلاة ۶:۳۹ باب فضل الأذان واجابة الوذن 


اللهم ُرشد الاکمّت و اغفر للمو ذنین . ره اه هد و آبو داود» و الترمذي» والشافعي» 
وف آخری له بلفظ الصابیح . 
6 " " سس ۱ ۱( وعن ابن عبّاس» قال: قال رسول ال 9 من آذن سبع سنین 


محتسبا, کتب له براءة من النار". رو اه الترمذدي» و بو داو د» وابن ماجحه. 
9 م‌ ‌ ت ۱ |ام ج ‏ مس ۳ ش 
2-6 (۱۲) وعن عقبة بن عام قال: قال رسول ال کل: بعجب ربك من 
ض ۴ بو ها مه ۱ #2 یم و 
راعي غنم ی رأس شفظيَة للحبل یَّذن بالصلاة ويصلي. 3 


سوالامام حليفة رسول ال کل وللوذن حليفة بلال وایضا "لارشاد" الدلالة الوصلة لل البغیت و"الغفران" 
مسبوق بالذنب. 

مت فالاحتساب من احسب کالاعتداد من الع غا قیل: اختشتت العمل من ينوي به وجه له تعایل؛ لدْن 
له حیتذ آن یعتد عمله, فجعل في حال مباشرة الفعل کأنه معتد» واحسبة اسم من الاحتساب کالعدة من 
الاعتداد. یَعجب ربك: التعجب علی اه تعایی بحاز؛ اذ لا بخفی علیه ۳3 الاشیای و التعحب لا یکون ما 
حفي سببه فالعی: عظم ذلك عنده. و کبر لدیه وقیل: معناه الرضا. آنه" و الشظية" من الصا ونحوه. وابحمع 
الشظایا؛ قیل: الفطاب ف "یعجب ربك" عام لکل من یتأنی منه السماع بفخامة الم فی کده مع التعحب» 
وقوله تعال: "الظرو" تعجیب للملاعکة من ذلك الأمر بعد تعجب رید السفخبي و کذا تسمیته ب-العبد" 
واضافته (ٍل نفسه والاشارة ب"هذا تعظیم علی تعظیم. 


وف آخری له ی آي رو اية آحری له آي للشافعي بلفظ "امصابیح و هو "الائمة ضمنای الوذنون أمنای 
فأرشد اله الائمة وغفر للموذنین". [التعلیق الصبیح 4/۱ 4۱] براءة من التار: وذلك لانه مبین صححة تصدیقه 
لا یتصور الواظبة علیه له الا من اسلم وحهه لّه. ولانه آمکن من نفسه غاشية عظيمة من الرحمة الامیت کذا ی 
"حجة ال البالغة". [التعلیق الصبیح 1/۱ 4۱] 

شَفیّة: - بفتح الشین العحمة و کسر الظاء العجمة وتشدید التحتانية - آي قطعة من رأس ابلبل وقیل: هي 
الصخرة العظيمة اخارحة من ابلبل. [التعلیق الصبیح 4/۱ 4۱] 

رذن بالصّلاة: فائدة تأذینه اعلام اللائکة وابن بدخول الوقت فاذا أذن وآقام تصلي اللائكة معه» وحصل له 
ثواب ابماعة. [التعلیق الصبیح 04۱5/۱ 4۱] 


کتاب الصلاة 6۳۰ باب فضل الأذان واجابة الذن 
فیقول اللّه عز وحل؛ انظروا ال عبدي هذا یوّذن ویقیم الصلاة یخاف مني 
قد غفرت لعبدي وأدخلثه امة". رواه آبو داود» واّسائي. 

05- (۱۳) وعن اين عم قال: قال رسول الّه 5 ثلانة علی کنبان السكث 
بوم القيامة: عبد دی حقّ اه وحقّ مولا ورجل ام قوماً هم به راضون» ورحل 
ينادي بالصلوات تمس کل نود وليلة" . رواه الترمذي وقال: هذا ی 

۷- (۱) وعن أي هريرة» قال: قال رسول 5 "الوذن پخفر له مدی 


۳ 0 ۳ "۳ ۳ ۰ ۱ 
صو نه. ویشهد له کل رطب ویابس وشاهد الصلاة یکتب له مس وعشرون صلاق 


یخاف مني: الأظهر آنه جلة مستأنفة وان احتمل امحال فهو کالبیان لعلة عبودیته» واعتزاله عن الناس» وی 
امحدیث دلیل علی جواز الأذان والاقامة للمنفرد. علی کیبان السكث: "الکثب" ما ارتفع من الرمل کالتل 
الصفیر» عبر عن الثواب بکتبان السك لرفعته. وظهور فوحه وروح الناس من رائحته؛ لیناسب حال هولاء 
لثلائة, فان آعمام متجاوزة ٍل الغیر» وصف الوذن بالضارع تصویراً واستحضارا؛ وحصّ الامام بالرضا دون 
الوذن؛ لانه متوال السفارة بینهم وب الّه بالدعای وعلیه اعتماد الأموم یصلح صلاقم بصلاح صلاته» ویفسد 
بفسادها. مدی صوته: آأي لو قدر آن یکون ما بين أقصی صوته وبین مقام الوذن ذنوب له علاً تلك السافة 
لغفرها الّه» فیکون هذا الکلام تمثیلا. 

وشاهدٌ الصّلاة: عطف علی قوله: "الوذن یغفر له" وفیه [شعار بأن الثانية مسببة عن الأویل وأن العطف لبیان 
حصول ابملتین في الواقم» والترتیب بینهما مفوض ای ذهن السامع؛ و کما آن امملة الثانية مسببة عن الگولی 
ومتأثرة عنها مذا الاعتبار کذلك الاول متأثرة من الثانية باعتبار مضاعفة الاأحر» وللیه آشار من قال: یغفر 
للموذن؛ لان کل من سمع صوته آسرع ال الصلاق تم غفرت خحطایاه لندائه فکاأنه لأحل اسراع الشاهد قد 
غفر للموذن. 


یخاف مني: آي یفعل ذلك حوفا من عذایي لا لیراه آحد قاله ابن اللك. [الرقاة ۳۳۷/۲] مدی صوته: مدی 
الشیء: غایته, والعین: أنه یستکمل مغفرة ال ٍذا استوفی وسعه في رفع الصوت. فبلغ الغاية من الغفرة ذا بلغ 
الغاية من الصوت. [الیسر ۱۹۷/۱] 


کتاب الصلاة 3 باب فضل الأذان واجابة الژذن 
ویکفر عنه ما بینهما". رواه مد وآبو داود» وابن ماحه. وروی السائي ال قوله: 
"کل رطب ویابس"؛ وقال: "وله مثل آحر من صلی". 

۸- (0) وعن عثمان بن آیي العاصء قال: قلت: يا رسول اله! احعلي 
(مام قومي. قال: "آنت امامهم واقعد باضعفهی واتجذ موذنا لا یأحذ علی آذان 


ج 


اتقرا . رو اه هد و بو داو د» و النساگی. 

5- (۱7) وعن آم سلمة لا قالت: علمي رسول له کل آن آقول عند 
آذان المغرب: "اللهم هذا اقبال لبلك. وادبار مارك وآصوات دعاتك. فاغفر لي . 
رو اه آبو داود والبيهقي فِ "الدّعوات الکنر . 

۳ ۹ ی 7 3 ۱ ۳ # 2 

۰- (۱۷) وعن یی مامت و بعض أصحاب رسول الّه که قال: ان بلالا آعذ 
ی الاقامت فلمّا آن قال: قد قامت الصَلاة. قال رسول الّه ج: "آقامها اه وأدامها". 


ویکفر عنه ما بینهما: أي ما بین الصلاتین اللتین شهدها. واقتد باضعفهم: "اقتد" جلة نشائية عطف علی 
"آنت (مامهم"؛ لانه بتأویل "مهم ولفا عدل ای الاسمية للدلالة علی الثبات کأن امامته ثبتت» ویخبر عنها يعي 
کما آن الضعیف يقتدي بصلاتك فاقتد آنت آیضا بضعفه واسلك سبیل التحفیف ي القیام والقراءة» وفیه من 
الغرابة آنه حعل القتدی مقتدیا. "نه" ذکر بلفظ الاقتداء تأاکیدا للامر احثوث علیه. قیل: تمسك به من منع 
الاستیحار علی الأٌذان. ولا دلیل فیه مواز ان یامه بتناق اعتذا بالأفضل. "مظ" آحر الوذن علی آذانه مکروه 
مذاهب آکثر العلماء وقال امحسن: آحشی بأن لا یکون صلاته حالصة له و کرهه الشافعي وقال: یرزق من 
یمس من سهم رسول اله کٌْ» فانه مرصد لصا الدین. مظ: فیه آن الامامة ينبغي آن یکون باذن 
اخاکي وأنه یستحب للامام التخفیف في الصلاق واستحباب الأذان بغیر آحرة. 

هذا (قبال: "هذا" شارة ی ما ی الذهن» وهو مبهم مفسر بالخبر وقوله: "ولدبار وأصوات" معطوفان علی 
اخبر. فاغفر ی: مرتب بالفاء علیه, نبه علی صدور فرطات من القائل ی غاره السابق. فلمّا آن قال !خ: نا 
يستدعي فعلا فالتقدیر: فلما انتهی ال آأن قال, واعتلف ی "قال" اٍنه متعد آو لازم» فعلی لول یکون القول 
مرا بهء وعلی الثاني یکون و 


کتاب الصلاة ۰:۳۲ باب فضل الأذان و(جابة الوذن 


وقال فی ساثر الاقامة: کنحو حدیث عمر ي الأذان. رواه آبو داود. 


وا 


۱- (۱۸) وعن آأنس» قال: قال رسول الّه ج: "لا یرد الدعاء بین الأذان 
و الاقامة . رو اه آبو داو د» و الترمدي. 
٩( -۷۲‏ وعن سهل بن سعده قال: قال رسول ال :"نان لا 


مر گر 


پردان: - آو قلما تردّان- الدعاء عند البدای وعند البأس حین یلْحَم بعضهم 
بعضا". ویي روایة: "تحت الطر". رواه بو داود والدارمی؛ الا آئه ۸ یذکر: 
"وتحت الطر . 

۳- (۲۰) وعن عبد ال بن عمری قال: قال رحل: یا رسول الْ! ان 
الوذنین یفضّلوننا. فقال رسول ال ت: "قل کما یقولون» فاذا انتهیت فسّل تفْط". 


رو اه آبو داو د. 


وقال فی سانر الاقامة: یرید آنه قال مثل ما قاله الوّذن؛ لا مر ق احدیث اننامس من الفصل الاول من الباب. 
الدْعاء عند النّداء: قرن الدعاء بین الأذانین عند حضور الشیطان؛ لایقاعه الوساوس» ودفع الصلي ذلك 
بالاستخائة بالدعاء عند التحام انحاربة؛ لکونما بحاهدین نی سبیل الّه. 

وعند الباس: الباس: الشدة واحاربة» و "حین یلحم" بدل من قوله: "وعند البأس"» وف الغرییین": آحم الرحل 
واستلحم الرحل زذا آنشب ی احرب فلم بجد مخلصاء وم |ذا قتل» فهو ملحوم ولیم. قال القاضي عیاض: 
مه ذا التصق به التصاق اللحم بالعظم أي حین یلتصق بعضهم ببعض, آو یهتم بعضهم بقتل بعض من "سم 
فلان" فهو ملحوم [ذا قتل کأنه حعل مّا. وتحتٌ الطر: روي في "العوارف": آنه 5 یستقبل الغیث ویتبرك بهه 
ویقول: حدیث عهد بربه. 


وتعت الطر: أي عند نزول الطر. [الرقاة ۳46/۲] یفضلوننا: آي حصل هم فضل ومزية علینا ی الثواب 
بسبب الأذان. [الرقاة ۳46/۲] فسّل عْط: آي اطلب من الّه حینقذ ما ترید. اعط" آي یقبل الّه دعاءعك 
و یعطیک سوالك. [الرقاة ۳6/۲] 


کتاب الصلاة "۳ باب فضل الأذان واجابة الوذن 


الفصل ات 

6 ۷- (۲۱) عن جابن قال: سعت البی 5 یقول: "ان الشّیطان اذا سعع 
النداء بالصلاة ذهب حتی یکون مکاد الروحاء". قال الراوي: والّوحاء من الدينة: 
علی ستة وئلانین میلا. رواه مسلم. 

۳ 5 نت ۰ ح ۰ 9 و 

۵ (۲۲) وعن علقمة بن وقاص. قال: لِن لعند معاويق لذ آذن موّذنه 
5 و ۲ مر و ش ۳ 
فقال معاوية کما قال موّذنه. حی ٍذا قال: حي علی الصلاة قال: لا حول ولا قوة 
الا بالّه. فلمّا قال: حي علی الفلاح قال: لا حول ولا قوّةَ الا باه العلي العظیم. 

1 ۳ ۰ ۳ ‌ 

وقال بعدٌ ذلك ما قال الوّذن. نم قال: سعتُ رسول الّه ج قال ذلك. رواه همد. 

7 2 (۲۳۲) وعن آيي هرير ۵» فا کت مج رسول له ۳ فقام بلال ينادي» 
فلمّا سکت قال رسول ال کٍْ: "مر" قال مثل هذا یقیناء دحل ابنة". رواه السائی. 

۷- (4 ۲) وعن عائشة هلاه قالت: کان البی 5 ٍذا سم ادن یتشهد 
قال: "ون و آنا" رو اه آبو داو د. 
ذهب حتی یکون مکان ۱خ: أي یبعد الشیطان من الصلي بعد ما بين الکانین» والتقدیر یکون الشیطان مثل 
الروحاء ق البعد. 
علقمة: هو ليئي وقد ولد ف زمن البي ع وقیل: کان في الوفد الذین حاعوه و وشهد اشندق» ومات فٍ 
الدينة قِ آیام عبد اللك بن مروان. العلي العظیم: هذه الزيادة نادرة ق الروایات. وآنا وأنا: عطف علی قول 


الوّذن بتقدیر العامل آي و آنا آشهد :کسا شهد» و التکریر فِ "و آنا" راجع 5 الشهادتین» و فیه آنه کان 
مکلفا بان یشهد علی رسالته کساثر الامة. 


منل هذا ی آي القول یا آو موذنا و ۲ زلمقای و أّي حااصا ۳ 3 قلبه "دخحل رد" أي استحق 
دحول ابلنةء و دخل مع الناجین. [الرقاة ۳4/۲] 


کتاب الصلاة ۶:۳ باب فضل الأذان واجابة الوذن 
۸- (۲۰) وعن ابن بو از رل اش کل قال: "من آذن نتي عشرة 
سنقه وحبت له ابلتّق وکُنب له بتاذینه نی کل یوم سیون حسن ولکل [قامة 
نت 
۷۹- (۲) وعنه قال: کّ مر بالذعاء عند آذان الغرب. رواه البيهقي ی 
"الدّعوات الکبیر . 


تآذینه: فیه حذف آي کتب له بسبب تأذینه کل مرة ی کل بوم» کذا في "شرح الستة". 
یا مر بالاعاء (۸: لعل هذا الدعاء ما مر في حدیث آم سلمة. 


ستّون حسنة: ولعل وحه التضعیف: آن الاقامة ختصة باحاضرین, والأذان عام» آو لسهولة الاقامت و مشقة 
الأذان بالصعود ای الکان الرتفع» ورفع الصوت والتودق والأحر علی قدر الشقة آو لافراد آلفاظ الاقامة عند 
من یقول بها» والّه سبحانه وتعال اعلم. [التعلیق الصبیح 2۱۷/۱ 


۶ ۲ 


۳- کناب الصلاة ۳۵ باب تأخیر الأذان 
(7) باب تأخحیر الذان 


لفصل الاول 

2-۰ (۱) عن ابن عم قال: قال رسول له 1 "ان بلاله ينادي بلیل» 
فکلوا واشربوا حی ينادي ابن أم مکتوم"» قال: و کان ابن آم مکتوم ربحلا آعمی» 
لا ينادي حی یقال له: اصبحت أصبحت. متفق علیه. 

سم هه نیم ال فان سل اه 5 "لا عنعنکم من 
سحو رکم آذان بلال ولا الفجر الستطیل» ولکن الفجر الستطیر ق الافق". رواه 
مسلم ولفظه للترمذي. 

۲- (۳) وعن مالك بن ایرث قال: أتیت البي ت آنا وابن عم ی 
فقال: "(ذا سافرما فذنا و آقیماه 1 


ولکن الفجر الستطیر: "نه" هو الذي انتشر ضوژه واعترض ‏ الأْفق کأنه طار ق السماء بخلاف الستطیل؛ 
فانه یسمی دت السر حان. مالك بن افویّوث: قیل: هو من قبیلة اللیث» وفد علی البيي ی و آقام عنده 
عشرین لیلة» وسکن البصرة. 


بلالا ينادي خ: قال هل الدينة یع مالکا؛ وهو قول الشافعي وأهد ابن حنبل: لیس من الصلاة صلاة 
ینادی شا قبل دخول وقتها الا صلاة الصبح, وقال حمد بن امحسن: فکیف صارت صلاة الصبح من الصلوات 
لین ینادی ها قبل دخول الوقت؟ قالوا: للحدیث الذي حاء عن رسول الّه ‏ آن بلالاً ينادي بلیل اٍ» قیل 
شم: ما کان یصنم هذا بلال ق شهر رمضان لیتسحر الناس باأذانه» ويكتفي الناس بأذان ابن أم مکتوم لصلاة 
الفجر. [التعلیق الصبیح ۱۸/۱] 

مالك بن اخویرث: بالتصغیر» یکی آبا سلیمان الليثي نزل البصرةء له مسة عشر حدیاه اتفقا علی حدیئین 
وانفرد اتف مات سنة (۷ هت. [الرعاة ۳۸/۲] 


۳- کتاب الصلاة ۰:۳۹ باب تأخیر الأذان 
ولیْمکما أکبرکما". رواه البخاري. 
۲ 2 س له 2 1 3 
۳- (4) وعنه قال: قال لنا رسول ال کج صلوا کما رآیتموي اصلي 
۱ ی ء ‏ و .لاس 1 
واذا حضرت الصلاة فلیوّذن لکم آحدکم نم لمکم أکبرکم". متفق علیه. 
۲ ۹ ۳ 7 بد صللا ۳ 0 
4- (ه) وعن أيي هريرة لس قال: ٍن رسول الّه ی حين قفل من غزوة 
خیبر» سار لیلتء حین |ذا آدر که الکری عرسء وقال لبلال: "اکلاً لنا اللیل. فصلی 
ی ی نت لذ. ء ۳ قن ۳ ِ 
بلال ما قَدّر له» ونام رسول الّه 5 وأصحابه. فلمّا تقارب الفجن استند بلال زٍل 
ر احلته موجه الفجر فغلبت بللا عیناه و هو مستند ال راحلته قلم یستیقظ 
بر ِ و ِ ۱ ۱ ۳ 
رسول الله که » ولا بلال ولا احد من آصحابه حي ضریتهم الشمس, فکان رسول 
با صللته ۶ س مه : له ., ۶۱۱ ۱ . 2 
له 5 آَرُم استیقاظا. ففزع رسول الّه تَّ فقال: "أي بلال!" فقال بلال: أخذ 
بنفسي الذي آخذ تتقسناگ : اک( 
صلوا کما ریتموی: "ما" نکرة موصوفة آي صلوا الصلاة کصلاة رأیتموني أصلیها. غم لمکم آکبرکم: فیه دلیل 
علی فضل الامامة علی الاذان حیث اطلق الکذان وعیّرهما فیی وقیّد الامامة. حين قفل: "نه" قفل یقفل |ذا عاد 
من سفره» با یقال ی ِِِ ۰ نزول السافر آ جر اللیل نزلة للنوم 
طلست عباره عن النوم؛ 0 ۳ استیقاظا: ق " ق استیقاظ رسول 
ی ایماء ی آن النفوس الزكية وان غلبت علیها ی بعض الاأحیان هی ات البشرية 


لکنها عن قریب سیزول» وان کل من هو آزکی کان زوال حجبه آسر ع. ففز ع: أي هب وانتبه کأنه من 
لفز ع واخوف؛ لآن من ینتبه لا یخلو عن فز ع ما. آخذ بنفسي الذي آخذ: آي کما توفاك نی النوم توفاین. 


تکفا اک کفای ها او قال ابن اللك: احدیث یدل علی آن الأذان لا یختص بالاکبر والافضل 
بخلاف الامامت فانه یندب فیها (مامة الأکبر سا و رتبة. [التعلیق الصبیح 4۱۹/۱] آدر که الکری: هو النعاس؛ 
وقیل: النوم. [الرقاة ۳5۲/۲] استند بلال ای راحلته: لغلبة ضعف السهر و کثرة الصلاة. [الرقاة ۳۰۲/۲] 


۳- کناب الصلاة ۰:۳۷ باب تأخیر الأذان 
قال: "اقتاده!" فاقتاده | رواحلهم شینا؛ توضً رسول ۹ ۳ وأمر بلاله فأقام 
الصلاق فصلی مم الصبح. فلمّا قضی الصلاة قال: "من نسي الصلاة. فلیصلها |ذا 
ذکرها؛ فان الّه تعالی قال: ور قم الصلاة ل ذكريک" . رواه مسلم. 


(ط4:ع6۵۱ 


۵۰ () وعن آبي تاد قال: قال رسول اب 5 "اذا آقیمت الصلاة 
فلا تقوموا حی ترون قد خرحت". متفق علیه. 

ِ و ۲ س ای ۳ 

۸۰- (۷) وعن ی هريرق قال: قال رسول الم 5: "!ٍذا آقیمت الصلاق 


اقتاذو! فاقتادّوا: اقتادوا" آم "فاقتادوا" ماض. شینا: آي اقتادوا قلیلاء یقال: قاد البعیر واقتاده جر حبله 
کانه 5 اراد آن یتحولوا عن ذلك للکان. "حس" احتلف ی معین مفارقة ذلك الکان: فمن ۸ یجوز قضاء 
الفائتة ی الوقت النهي قال: ما فعل ذلك لیرتفع الشمس ومن جوز وهم الااکثرون قالوا: معناه: آنه آراد آن 
یتحوّل عن الکان الذي آصابتهم فیه هذه الغفلق وروي آنه ج قال: "لیأحذ کل واحد رأس راحلته» فان هذا 
منزل حضرنا فیه الشیطان . 

"مح" فان قیل: کیف ذهل اليي تْ عن الصلاة ونام عنها مم قوله :"ان عبيي تنامان وقليي لا ینام" ؟ قلنا: فیه 
وحهان أصحهما: آنه لا منافاة؛ لأن القلب نما یدرك الأمور الباطنة كاللذة ولا م ونحوهماء ولا یدرك امحسیات مثل 
طلو ع الفجر وغیره؛ واغا یدرك ذلك بالعین» والعین نائمة والثاني: آنه کان له حالتان: ینام القلب تارة وحری لا 
نا فصادف بمذا الوضع حالة النوم» وهو ضعیف» قیل: والثاني آول؛ لا ورد "نه 5 اضطحع فنام حی نفخ فآذنه 
بلال بالصلاة. فصلی و یتوضا" وعللوه بقوله ت: "ینام عبي ولا بنامقليي"» واحدیث موول بأنه سي لیسن. 

(ذا آقیمت الصلاقة: آي |ذا نادی الوذن بالاقامت فأقیم السیب مقام السبب. "حس" فیه دلیل علی جواز تقدیم 
الاقامة علی خروج الامام م ینتظر حروجه. 


وأمر بلالا فاقام الصلاة: أي بعد الذان کما سیأ ی الدیث الأول من الفصل الثالت» وني حدیث 
لصحیحین ‏ هذه القضیة: "نم أذن بلال بالصلاة فصلی رسول اه کج رکعتین م صلی صلاة الغد" فظهر 
من ذلك آن یوذن ویقیم للفائتة. وهو مذهب آيي حنيفة والقول القدع للشافعي له وف القول ابدید عن 
الامام الشافعي آنه لا یوذن للفانتة. [لتعلیق الصبیح 4۲۰/۱] فلیصلها (ذا ذکرها: قال محمد: وهذا نأعذ الا 
آن یذ کرها ی الساعة ال هی رسول الله 4 5 عن الصلاة فیها فیها . [التعلیق الصبیح ۳3332 


۳- کتاب الصلاة ۰:۳۸ باب تأخیر الأذان 
فلا تأتوها تسعون. وآتوها شون وعلیکم الستکينة. فما آدرکتم 1 وما 
فاتکم تاو متفق علیه. وی رواية لسلم: "فان حد کم (ذا کان ی ال 
الصلاة فهو نی صلاة". 
وهذا الباب خحال عن الفصل الثايي . 
الفصل الثالث 
۷ (۸) عن زید بن سل قال: عرس رسول له کل ليلة بطریق مکُةه 


تسعون: حال وهو آبلغ من الا تسعوا"؛ لتصویر حال سوء الاأدب النافي ذا هو آویی به من الوقار ومن ثم عقبه 
ما یشتمل علی حسن الادب آعيي الشي, ثم ذیّل الفهومین بالزام السکينة في جمیع الأمور حصوصاً نی الوفود ال 
جناب العزة لا یقال: هذا مناف لقوله تعالل: قفا سکوب الية؛ لگنا نقول: الراد بالسعي ٍ الاية القصد یدل 
علیه قوله تعالی: ودره" الیْم ي اشتغلوا بأمر العاده واترکوا مر العاش» قال احسن: لیس السعي علی 
الاْقدام لکن علی النیات والقلوب. "حس" اختلف فیمن یخاف فوت التکبيرة الأویی: فقیل: یسر ع» فان عمر 
نله سع الاقامة بالبقیع فأسر ع ال السحد. وقیل: لا؛ غذا احدیث. وی قوله: "فأتوا" دلالة علی آن "ما درك" 
آول صلاته؛ لآن لفظ الاتام یقع علی باقي الشيء وهو مذهب علي وی الدردای و به قال الشافعي رثفد. 
فما آدرکتم: آي |ذا ثبت لکم ما هو ول فما آدرکتم. 

فان احذکم !غ: "مح" یستحب تلذاهب زلیها آن لا یعبث بیده؛ ولا یتکلم بقبح» ولا ینظر نظراً قبیحاه 
ویتجنب ما آمکنه ها یتجنب منه الصلی واذا قعد ق السحد ینتظرها تا کد علیه ذلك» وف بعض الروایات 
جمع بين السكينة والوقان قیل ما _ععین» ۳ آن "السکينة" التأن ف ال رکات» واحتناب العبث ونحو 
ذلك. والوقار ف افیثة. وغض البص وحفض الصوت. والاقبال علی طریقه من غیر التفات؛ وحو ذلك. 
زید بن أسلم: تابعي» موی عمر بن اخطاب هن 


و آتو ها عمشون: آي بالسکينة و الطمانينة اي ِ الطاعة علیهما؛ اذ القصود من ۰ العبادة فت ات ای 
[لرقاة ۳۰7/۲] فهُو نی صلاة: اي حکما وئوابا وقصدا ومابا. [الرقاة ۳۰۷/۲] عرّس رسول الّه ا: فیه 


۳- کتاب الصلاة ۶:۳۹ باب تأخیر الأذان 
ووکل بلالاً آن یوقظهم للصلاق فرقد بلال ورقدوا حی استیقظوا وقد طلعّت 
علیهم الشمسٌ فاستیقظ الوم وقذ فزعواه فأمرهم رسول ال 5 آن یرکیُوا حی 
یخرجوا من ذلك الوادي» وقال: ِْ هذا واد به شیطان". فرکبوا حیق حرجوا من 
ذلك الوادي. تم آمرهم ۳ 5 یت زان ار وا ماش بای از 
نادي للصنلاة - و یقیمٌ - فصلی رسول له 35 باس تم انصرف و قد رأی من 
فزعهم فقال: "یا آیها الناس| ان الّه قبض آرواحناء ولو شاء لردّها الینا ق حین 
غیر هذاء فاذا رقد حذکم عن الصلاة آو نسیها؛ تم فزع الیها؛ و کما کان 
یصلیها ی وقتها م التفت رسول الّه 5 ول آيي بکر الصدّیق فقال: ان 
الشیطان اتی بلالاً وهو قائمْ یصلی فاضحعه ............ ۱[ 


فاستیقظ القومٌ: کرّر "فاستیقظ"؛ لینیط به قوله: فقد فزعوا. ان الّه قبض آرواحسنا: فیه تسلية للقوم مما 
فزعوا منه وأن تلك الغفلة کانت عشية له تعال. ولو شاء لردها الینا (خ: ٍشارة ی الوت الحقيقي الذي ینبّه 
علیه قوله تعالی: فیس الني قضی عَلیها لته (الزمر: 6۲)» وقوله: "ان الّه قبض آرواحنا" شارة اٍل 
الوت ابحازي ی قوله تعای: و ی آو نسیها: یحتمل آن یکون شکا 
من الراوي» وأن یکون تنویعا نی احدیث؛ اي غفل عنها بسیب النوم آ و نسیها بأمر آحر» وضمن افزع" معین 
الالتحای فعدّي بل" آي التجاً پل الصلاة فزعا. 
ان الشیطان أتی بلالا: فان قلت: کیف آسند تلك الغفلة ابتداء لل الّه تعالی اي قوله ۳ "ان ال قبض 
آرواحنا" وف قول بلال سابقاً حیث قال: "آحذ نفسي الذي آحذ بنفسك" م آسنده ال الشیطان؟. أحیب 
بانه مسئلة خلق الافعال» أي آراد ال تعالی خلق النوم والنسیان فيهم فمکن الشیطان عن اکتساب ما هو 
حالب للغفلة أو 1 وغیره. "نه" امدوء: السکون عن اح رکات من الشي والاختلاف ی الطریق» 
وی احدیث اظهار معحزة وغذا صدقه الصدیق فقْه بالشهادة. 


کما کان یصلیها في وقتها: وظاهره آنه چهر ی امحهرية. ویسر في السرية حلافا لبعض علمائناه حیث قال: 
وحافت حتما ان قضی. [الرقاة ۳۵۹/۲] 


۳- کتاب الصلاة ۶۶۰ باب تأخیر الأٌذان 
7 ۳۹ ۶ 1 ۲ * ش لت 2 1 
اک 0 : ۶ ند صلیلته : ۶ عس 
رسول له 35 مثل الذي احبر رسول اش 5 آبا بک فقال آبو 0 اشهد انك 

له ۲ 7 
رسول الله کت رو اه ماللك مر سلا. 
-3 5 ش » : ی 

۸- (۵) وعن ابن عم قال: قال رسول ال ک: "حصلتان معلقتان ق 
کما بدا الصي: یقال: آهدأت الصی وسکنته» وذلك بان یضرب کفه علیه ح یسکن وینام. 
معلقتان ا 9 ی ان خحهرع و صیامهم" و صلامم" بیان للحصلتین؛ آو 1 منهماء 
شبهت حالة الوذنین واناطة اخصلتین للمسلمین مهم بحالة الأسیر الذي في عنقه ربقة الرق وقدّه, لا بخلصه منها 
حقهم: اقا . 


ا عا لد 


کتاب الصلاة 0 > باب الساجد ومواضع الصلاة 
(۵) باب امساحد ومواضع الصلاه 


الفصل الاول 

۹- (۱) عن ابن عبّاس قال: لا دحل النی 25 البیت؛ دعا ف نواحیه کلها 
ول یصل حتی خرج منه فلمّا حرج رکم رکمتین في قبّل الکعبةء وقال: "هذه 
القبلة". رواه البخاري. 

۰- (۲) ورواه مسلم عنه عن آسامة بن زید. 

تنعل الم مر ره آن ول له 5 دحل الکعبة هو 
وأسامة بن زید, وعئمان بن طلحة اْجُي وبلال بن ربا فاغلقها علیه, ومکث فیهاه 
فسالت بلالاً حبن حرج: ماذا صنع رسول له ح؟ فقال: بسا رد 


ولم یصل حنی خرج: عامة العلماء علی جواز النفل داخل الکعبة مدیث ابن عم واعتلف ف الفرض فذهب 
ابللمهور للل جوازه. ومنع منه مالك وآهد» وحكي عن محمد بن حریر: آنه لا جوز الفرض ولا النفل؛ حدیث 
ابن عباس؛ وأجمم آهل احدیث علی الاخذ برواية بلال؛ لأنه مثبت» ومعه زيادة علم والراد الصلاة العهودق 
ویژیده قول ابن عمر: نسیت آن أسأله کم صلی؟ وأما نفي أسامة فیحتمل آنه اشتغل بالدعاء فلم یشعر بصلاة 
لبي و وآما بلال فقد تحققهاء ولنفا آغلق 25 الباب؛ لثلا یجتمع علیه الناس. ۱ 
في قل الکعبة: بضم الباء وسکوفا؛ وهو نقیض الدبر والقبلة ابحهة سمیت قبلة؛ لأن الصلي یقابلها. "نو" الراد 
ابحهة الی فیها الباب. 

مذه القبلة: "حط" يعيي آن آمر القبلة قد استقر علی هذا الببت لا ینسخ» فصلوا ال الکعبة آبداه وحتمل وجها 
آخرء وهو آنه 5 علمهم السنة» وجهة مقام الامام واستقبال الکعبة من وحه الکعبة دون أُرکافا وحوانبها 
الذلانة وان کانت بحزية. 

رواه البخاري: ی رواية "البحاري" توهم (ٍرسال؛ لأن ابن عباس م یکن مع البي حین دحل» ولعل العذر 
آن یقال: باحتلاف الزمان» وتعدد دحوله و والکاتب سقط عنه راوي ابن عباس و یقال: ابن عباس مع من 


دخحل» لکن یشعر بالصلاة. 


کتاب الصلاة ۶:۲ باب الساجد ومواضع الصلاة 
وعمودین عن ,کینه» و ثلانة عمدة وراءه» و کان انیت یو مد علی ستَةٌ عمدق ج 
اً له 9 0 2 1 7۳ 
۲- (4) وعن آيي هريرة هی قال: قال رسول اللّه 25: صلاة في مسحدي 
هذا خیر من آلف صلاة فیما سواه؛ الا السجد احرام". متفق علیه. 
۶ , 7 ی 1 ۱ مق مس ِ 
۳- (۵) وعن أي سعید الندري» قال: قال رسول ال 5: "لا فد الرحال 


الا ال ثلائة مساحد: مسحد اطرام» والسجد الأقصی» ومسحدي هذا". متفق علیه. 


علی سیّة آعمدة: وذلك قبل آن بناها اجاج ی فتنة این الزبیر وهدم الکعبة. الا السجد اخرامٌ: قیل: 
الاستثناء یحتمل آن الصلاة في مسحدي لا یفضل الصلاة في السحد ارام بالف» بل بدوفا؛ ویحتمل آن الصلاة 
السحد ارام أفضل» وحتمل الساواة ایضا. 

لا تشد الرحال: کناية عن النهي عن السافرة ال غیرها من الساحد» وهو آبلغ ما لو قیل: لا تسافر؛ لان فیه 
تصوير حالة السافرق وقيفة الالات وشذ الرحال تم آحرج النهي خرج الاخبار. "حس" لو نذر آن يصلي 
مسحد من هذه الثلائة یلرمه آن یأتیه فيصلي فیه ولو نذر آن يصلي ف غیرها يصلي حیث شاء. "شف" 
لو نذر آن يصلي. و یعتکف ٍ السحد ارام تعین» ولو عیّن مسجد الدينة للصلاة و للاعتکاف تعین أحد< 


تم صلی: قال الامام النووي: فٍ ابمع بین رواية بلال الثبت لصلاة البي 5 ی الکعبة وبین رواية أسامة نان 
لصلاته: آجمم هل احدیث علی الاخذ برواية بلال؛ لأنه مثبت فمعه زيادة علم» فوحب ترحیحه» وأما نفي 
اسامة فیحتمل آمم لا دخلوا الکعبة آغلقوا الباب واشتغلوا بالدعای فرأی أسامة البي یدعوا فاشتغل هو 
بالدعاء آیضا نی ناحية من نواحي البیت؛» والرسول 5 ناحية آحری وبلال قریب منه» نم صلی البي ت29 فرآه 
بلال لقربه منه» و ۸ یره أسامة لبعده مع خحفة الصلاة واغلاق الباب واشتغاله بالدعای و حاز له نفیها عملا بظنه 
قال بعض العلماء: حتمل آنه 2 دخل مرتین» فمرة صلی فیه ومرة دعا و م یصل فیه فلم تتضاد الأحبار کذا 
شرح الکرماني. [الرقاة ۳۰4/۲] لا تشد الرحال (: قیل: لفظه حبر ومعناه مي؛ وذلك لأٌن ما عدا هذه 
الساحد الثلائة متساو ی الرتبةه غیر متفاوت ی الفضیلة» ففي ای [مسحد] صلّی, کتب له مثل ما ی غبره 
وحکم الساجد الثلائة علی حلاف ذلك؛ ها بیّن ال لنا علی لسان رسوله ع من مقادیر تضعیف الثواب 
للمصلي في کل واحد منها. [الیسر ۲۰۰/۱] 


کتاب الصلاة و3 باب الساجد ومواضع الصلاة 

6 - (۲) وعن ۳1 هريرة» قال: قال رسول ال ۳ "ما بین بيتي ومدبري 
روضة من ریاض ابثة, ومنبري علی حوضي . متفق علیه. 

6 (۷) وعن ان عمر قال: کان لبی کل ین مسجد قباء کل سَبّت 
ماشیا وراکبا؛ فصلي فیه رکعتین. متفق علیه. 

5- (۸) وعن آیي هريرة قال: قال رسول الله 5: "أحبٌ البلاد ی ال 
شیاتها زان الاتخالل اه سوافی سل 


)٩( -۷‏ وعن عثمان دا قال: قال رسول اه ج: "من بتی لّه مسجداء بیی 


- هذین السجدین» ولو عین السجد الأْقصی ما تعیّن أحد الثلائة ولو عیّن غیرها لا یتعین» وعلیه آن يصلي 
حیث شاء. 

ما بين بيتي ومنبري !خ: "حس" قیل: معی احدیث آن الصلاة في ذلك الوضع. والذکر فیه يودي ال روضة من 
ابنة, ومن لزم العبادة عند النبر یسقی یوم القيامة من احوض» وهذا کما جاء في احدیث: ابلنة تحت ظلال 
السیوف" یرید آن ابلهاد يودي یی ابنة. "تو" نما سمي تلك البقعة الباركة روضة؛ لأن زوار قبره وعمّار 
مسجده من اللائكة وابن والانس ۸ یزالوا مکبّین فیها علی ذکر الّه سبحانه وعبادته (ذا صدر عنها فریق» ورد 
علیها آحرون کما جعل حلق الذکر ریاض ابلنت. وقال: "منبري علی حوضي" أي علی حافته. فمن شهده 
ی رن متبرکا بذلك الاثر شهد احوض ونبه 5 آن الثبر مورد القلوب الصادية ی بیداء ابحهالة» کما آن 
احوض مورد الأکباد الظامية من حر القيامة» وحتمل آن یراد مذا الکلام ما لا يهتدي الیه عقولنا. 

یا مسجد قباء !ْ: فیه دلیل علی آن التقرب بالساحد» ومواضع الصلحاء مستحب. وآن الزيارة یوم السبت 
سنق وقباء - مقصور ومدود - حارج الدينة قریب منهاء ذکره الظهر. أحب البلاد: أي الواضم لعل تسمية 
الساحد والأأسواق بالبلاد تلمیح ال قوله تعالی: ربلد لیب الایت وحتمل آن یقدر مضاف. آي بقاع 
البلاد. ولا شك آن الساحد محل التقرب ال الّه سبحانه» والاأسواق حل آفعال الشیاطین. 

من بّی لّ مسجدا: اتتکیر في "مسجدا" للتقلیل وفي "بت" للتکثیر ولتعظیم لیوافق ما ورد "من ب له مسحدا 
ولو کمشحص قطاة" احدیث. 


فتصلي فیه رکعتین: اي تحية السحد. و غیرها ما یقوم مقامها. [الرقاة ۳۷۳/۲] 


کتاب الصلاة 6 ۶ باب الساجد ومواضع الصلاة 
له له بیتا ق الجنة". متفق علیه. 

۸- (۱۰) وعن آیي هريرة هل قال: قال رسول بل 5 "من غدا ال 
السحد آو راح اعد الّه له للةُ من اجْة کلما غدا آو راح". متفق علیه. 

4 رف وی الاشعري» قال: قال رسول ال 5 "اعظم 
لتاس أحرا ن الصلات آبعدهم فابعدهم مضی والذي ینتظرٌ الصلاة حیق یْصلیها مم 
الامام أَعظم أحرا من الذي يصلي نم ینام ", متفق علیه. 

۰ (۱۲) وعن جابر) قال: خلت البقا مٌ وال ا تست( فأراد بنو سَلمة آن 


فس 
۰ 


ینتقلوا قرب السجد. فبلغ ذلك البی 5 فقال شم: "بلغین آتکم تریدون آن تنتقلوا 
وت السجد". قالوا: نع يا رسول الّْ! قد ردنا ذلك. فقال: "یا بني سَلمة! 


دیار کم تکتّب آثار کم دیار کم تکتّب آثار کم !. رو اه مسلم. 


له من اجنة: ازل: ما یهیاً لنزیل» و"کلما غدا" ظرف وجوابه ما دل علیه ما قبله» وهو العامل فیه» العین 
کلما استمر غدوه ورواحه استمر اعداد نزله في امن فالغدو والرواح في احدیث کالبکرة والعشي نی قوله 
تعلی: وله ررقم فیها بُکرة ونیا (مرم:۱۲). فابعذهم: "لفاء" ف "فابعدهم" للاستمرار کما نی قوله: 
"لامتل فالامثل» وال کمل فالاکمل". 

من الذي يصلي: أي من آخْر الصلاة لیصلیها مع الامام أعظم أحرا من الذي یصلیها في وقت الاعتیار ول 
ینتظر الامام» ویحتمل انتظار الصلاة الثانية فهو أعظم ۳ من الذي لا ینتظر الصلاة الثانیق وی قوله: "ثم ینام" 
غرابة؛ لأنه حعل عدم انتظار الصلاة نوماء واللتظر وان نام فهو یقظان وغیره نام وان کان بقظان؛ لانه یضیم 
تلك الاو قات کالنائم. یا بني سلمة: بکسر اللام بطن من الأنصار ولیس ق العرب سلمة - بکسر اللام-- 


دیارکم: باللصب علی الاغراء آي الزموا دیارکم. [الرقاة ۳۷۷/۲] آثار کم: جمع آثر وأثر الشيء حصول ما 
یدل علی وحوده قال تعالل: نکب مّا قََمُوا و نارهم (یس:۱۲)» أي أحر خطاکم وئواب آقدامکم لکل 
حطوة درحة, فما کان اخطا آکثر یکون الاجر آکثر. [الرقاة ۳۷/۷/۲] 


کتاب الصلاة 33 باب الساجد ومواضع الصلاة 
عِ ۳ ش له و 9 س 

۱- (۱۳) وعن أپي هربرق قال: قال رسول ال 5: "سبعة بُظلهم ال نی 

ظله یوم لا ظل !لا ظله: امام عادل وشاب نشاً ی عبادة ال ورحل قلبه معلق 

بالسجد |ذا حرج منه حیق یعود لیم ورحلان ابا نی الّه اجتمعا علیه وتفرقا 

علیه. ورحل ذکر الّه خالیا ففاضت عیناه ورحل دعته امرآة ذات حسب وجمال 

فقال: ان أحاف ال ورحل تصدّق بصدقة فأحفاها حتی لا تعلم شاله ما تنفق 


۳ ۳ 
تیه متفق علیه. 


-غيرهم کانت دیارهم علی بعد من السحد و کانت السافة حهدهم ف سواد اللیل» وعند وقوع الامطان 
واشتداد البرد فارادوا آن یتحولوا قرب السجد» فکره البي 6 آن یعری الدينة. فرغبهم فیما عند ال من 
الاجر علی نقل الخطی. واتکتب" یروی بابلزم علی جواب "آلزموا ویجوز الرفع علی الاستیناف لبیان 
الوجب. والراد بالکتابة آن یکتب في صحف الأعمال أي کثرة الخطی سبب لزيادة الأجر آو آن یکتب ی 
کتب السیر آي یکتب قصتکم وجحاهدتکم نی العبادة في کتب سیر السلف. فیکون سببّا محرص الناس علی ابلحد 
ای یه اس تیه ریت 

بظلهم الّه: "حس" "یطلهم! یدحلهم ی رحته ورعایته» وقیل: الراد ظل العرش اٍذ جاء ی بعض طرق هذا 
احدیث في ظل عرشه. "غب" الظل ضد الصبح, وهم عم من الفيء» ویعبّر به عن العرّة والنعق یقال: أظلن 
فلان» آأي حرسي» وحعلي ف ظله آي عزه ومنعته. قیل: "في ظله" تأکید وتقریر؛ لأن قوله: "یظلهم" بحتمل 
ظل غیره یعن آأن الّه تعالی یعرسهم من کرب الاخرق ویکنفهم في رجته. 

اجتمعا علیه وتفرقا علیه: عبارة عن حلوص الودة ف الغيبة واحضور. 

حتی لا تعلم شٌاله: قیل: فیه حذف آي لا یعلم من بشماله ما ینفق عینه» وقیل: برید البالغة قي (حفائهاء وأن 
شاله لو یعلم لا علمتها. 


(مامٌ عادل: من يلي آمور السلمین من الأمراء وغیرهم؛ لأّن الناس کانوا في ظله ی الدنیا فجوزي بنظیره ی 
الاحرة جزاء وفاقاء وقدمه؛ لأنه آفضل السبعة. فانم داحلون تحت ظله. [الرقاة ۳۷۹/۲] 
خالیا: آي من الناس» آو من الریاء و مها سوی الّه. [للرقاة ۳۷۹/۲] ذات حسّب: قال ابن اللك: اسب ما 


۳9 


یعده الانسان من مفاحر آبائه» وقیل: الخصال امحميدة له ولابائه. [للرقاة ۳۷۹/۲] 


کتاب الصلاة َ: باب الساجد ومواضع الصلاة 

۲- (۱6 وعنه قال: قال رسول ال 5: "صلاة الرجل نی ابماعة 
سکن علی صلاتهفي بته وفي سوقه مسا وعشرین ضففا؛ وذلك آثه دا توس 
فأحسن الوضوی م حرج ال السجد لا پخرجه الا الصلاق ۸ بخط خطوة 1 
رفعت له بها درجة وخط عنه ها حطينة, فاذا صلّی ۸ رل اثلائكة تصلي علیه ما 
دام ی مصلاه: اللهم 1 علیه. اللهم ارحمه. ولا پزال آحدذکم ی صلاة ما 
انتظر الصلاءّ". وق روایة: قال: "(ذا دحل السحد کانت الصلاة تحبسه". وزاد في 


دعاء اللائکة: اللهم اغفر له اللهم ت علیه. ما م بوذ فیه ما بحدث فیه . 
متفق علیه. 
۲ 0 

۳- (۱۵) وعن أيي أسید» قال: قال رسول الّه 5: "(ذا دخل حد کم السجد 
صلاة الرجل: آي واب صلاته. ف بیته وی سوقه: وی خصیصهما بالذ کر (شعار بأن مضاعفة الثواب علی 
غیرهها من الأماکن الي ۸ تلزمه لزومهما لا یکون اکثر مضاعفة منهما. وذلك آله: ابحملة الحالية کالتعلیل 
للحکم کأنه *ا أضاف الصلاة ٍل الرحل العرف بلام ابگنس آفاد صلاة الرحل الکامل الذي لا یلهیه مر دنيوي 
عن ذکر الّه ی ببت ال یضعف آضعافا؛ لان مثله لا یقصر ق شرائطها و رکافا وآداها فاذا توضاً وأحسن 
الوضوی وذا عرج لل الصلاة لا بشوبه شيء ما یکره وٍذا صلی / یتعجل للحروج» ومن هذا شأنه. فحدیر 
بان یضاعف واب صلاته. لا بخرجه: ما مفعول مطلق, آو حال م کدی کذا في الشرح. 
للم صل علیه: جملة ميينة لقوله: "تصلي علیه وف ذلك فخامة. اللهم ارجه: طلب الرحة بعد طلب 
الغفرة؛ لان صلاة اللامکة استغنار شم. ما ل یذ فیه: أي ۸ یوذ آحدا من السلمین بلسانه و یده فانه 
کاحدث العنوي» ومن ‏ آتبعه بادث الظاهري. ما یحدث فیه: "تو" تخفیف الدال من احدث. ومن 
شد‌دها فقد أحطاً. یی اسید: مالك بن ربيعة أنصاري ساعدي. 


و بخط خطوة: قال ابوهري: هي بالضم ما بین القدمین, وبالفتح الرة الواحدة» وجزم اليعمري اما هنا بالفتح» 
قال القرطي: فا في روایات مسلم بالضم. [الرقاة ۳۸۰/۲] آيي آسید: اسه مالك بن رييعة بن البدن الساعدي 
اخزرحي مشهور بکنیته» صحایي حلیل ق ۱ و الشاهد کلهاء له مانية وعشرون 99 اتفقا علی حدیث< 


کتاب الصلاة ۷ باب الساجد ومواضع الصلاة 
۵ ۸ 


فلیقل: اللهم افتح لي یراب رخمتك. واذا حرج فلیقل: اللهم ان سالك من 
فضلك . رواه مسلم. 

6 - (۱) وعن یی قتادقء أن رسول ال ۳5 قال: "ذا دحل أحد کم 
السحد. فلیرکع رکعتین قبل آن جلس". متفق علیه. 

۵ - (۱۷) وعن کعب بن مالك قال: کان البی 5 لا ید من سفر الا 
مارا فی الصحی, فاذا قدع بداً بالسجد» فصلی فیه رکعتین, نم حلس فیه. متفق علیه. 

۲- (۱۸) وعن آيي هریرة» قال: قال رسول اه کل : من سمع رحلا یُدشٌد 
ضالة نی السحد فلیقل: لا رها ال عليك؛ فان الساحد م۸ تین هذا". رواه مسلم. 


اللهم افتح | ۶: لعل السر في تخصیص الرحة بالدخول, والفضل باروج آن من دحل اشتغل .عا یزلفه یی ثوابه 
وجنته» فناسب ذکر الرحمة وذا حرج اشتغل بابتغاء الرزق احلال» فناسب ذکر الفضل کما قال ال تعالی: 
فانتشروا في ۳1 توا من فضّل و له ه (امحمعة: ۰ ۱). 

ینشد ضللة "حط" نشدت الضالة آنشدها نشدة ونشدانا طلبتها؛ وآنشدقا بالألف |ذا اعترفتها» من النشد رفع 
الصوت. "مظ" ویدحل ق هذا کل آمر م ین السحد له من البیع والشراء ونحو ذلك وکان بعض السلف 
لا یری آأن یتصدق علی السائل التعرض ی السحد. 


- وانفرد البخاري بحدیئین» ومسلم باعر مات سنة (۳۰ ه). وقیل: بعد دلك حی قال الدائی: مات سنة 
(۰ه) وله (۷۸) سن بعد ما ذهب بصره قال: هو آحر من مات من البدریین. [الرعاة: 8۱۱06۱۰/۲] 
فلیر کع ر کعتین: آمر استحباب لا وجوب خلافا للظاهریت "رکعتین" يعين تحية السجد أُو ما یقوم مقامهما من 
صلاة فرض و سنة ی غیر وقت مکروه عندناه و طواف قبل آن یجلس تعظیما للمسجد. [الرقاة ۳۸۳/۲] 

الا مارا نی الضحی: وهو وقت تشرق الشمس قیل: واکمة ق ذلك آنه وقت نشاط فلا مشقة علی أصحابه 
ابحيء الیه» بخلاف نصف النهار فانه وقت نوم وراح, وبخلاف آواخره؛ لأنه وقت اشتغال بأسباب العشاء 
ونوه. وبخلاف الیل فانه یشق احرکة فیه. [الرقاة ۳۸4/۲] فصلی فیه رکعتین: تعظیما لامر ال ثم جلس 
فیه قبل آن یدحل بیته لیزوره السلمون شفقة علی خلق الّه. [الرقاة ۳۸۹/۲] 


کتاب الصلاة ۶:۸ باب امساجد ومواضع الصلاة 
۳ ۳ لند ۱ 1 ۰ ۳ 
۷- (۱۹) وعن جابن قال: قال رسول اه :"من کل من هذه الضجرة 
المنتتق فلا یقربن مسجدنا فان اللائکة تتأذی ما یتأذی منه الانس . متفق علیه. 
1 ۳ س لد باه ره ی 5 
۸- (۲۰) وعن آنس. قال: قال رسول له کل البزاق ق السحد حطيئة 
۶ ِ» 0 ی مب س ۳ ۱ ۶ 9 1 
۰۹- (۲۱) وعن آيي ذر عم قال: قال رسول ال ج: "مرت 
آعمال من حسنها وسیتهاء فوحدذت ی محاسن آعماها الأْذی یماط عن الطریق؛ 
ووحدت ی مساوی آعماضا اْخَاعة تکون ی السحد لا تُدفن". رو اه مسلم. 
1 من مه 7 ۷ لد رب ی ع و 
۰- (۲۲) وعن آیی هريرق» قال: قال رسول ال 385: "ذا قام أحد کم لل 
الصلاة فلا یبصق آمامه) فاعا یناجی 1 مادام ی مصلاه ولا عن ,کینه؛ فان عحن 
بینه ملکا. ولیبصق عن یساره و تحت قدمه فیدفنها". 
من هذه السُجرة: الشجرة ماما ساق وأغصان, وما لا یقوم علی ساق فهو "نحم". الَنة: الراد بالشجرة النتنة: 
اللوم. الخَاعة: هي البزاقة اليي بخرج من أصل الفم ما يلي أصل النعاع وهو اخیط الأبیض الذي نی فقار 
الظهر. "شف" التعریف ق الأذی والنخاعة کما ی قوله: "دحلت السوق في بلد کذا" و عاط" صفة الذی» 
ویکون صفة النخاعة". فلا یبصق: قیل: النهي عن ذلكك؛ لصيانة القبلة عما ينایي التعظیم قیل: قوله: "فاغا 
يناحي الّه تعای" تعلیل للنهي شبه الصلي عن يناحي مالکه. فیجب علیه رعاية الأأدب من الواجهة له وتخلية 


تلك امحهة عن اهناة وان کان الّه تعال منزها عن احهة . 
فان عن بینه ملکا: بحتمل أن یراد ملکا آخر غیر احفظة بحضر عند الصلاة للتائید والامام» والتأمین علی دعائه»- 


و کفارئها دَفلها: قال ابن حجر: ومعیی کون ذلك کفارته آن ذلك قاطع للتحرم الواقع» لا آنه یرفعه من صله 
علافاً لن زعمه من الالکية. [الرقاة ۳۸۰/۲] آو تحت قدمه: ٍذا کان تحته وبهء وقال اين ححر: وهذا ذا کان 
الصلي ف غیر السحد. آو فیه وم یصل البزاق ی شيء من أحزائه ویلحق بالصلاة في ذلك خارحها ولو غبر 
السحد خلافا للدُذرعي كالسبکي. [للرقاة ۳۸۸/۲] 


کتاب الصلاة ٩‏ ۶ باب الساجد ومواضع الصلاة 
۱- (۲۳) وی رواية ی سعید: "تحت قدمه الیسری". متفق علیه. 


۲- (۲1) وعن عائشة, آن رسول اه 5 قال في مرضه الذي ۸ یقم منه: 


"لعن ال الیهو د والْصاری: اتخذوا قبور آنبيائهم مساحد". متفق علیه. 


۳ (۲9) وعن حندب قال: سعت البی 5 یقول: ی 


-فسبیله سبیل الزائر» فیجب آن یکرم زائره فوق من یختصه من الکرام الکاتبین» وحتمل آن یخصّ صاحب الیمین 
بالکرامة تتبیها علی ما بین اللکین من الرتبة کما بین الیمین والشمال وعمییزا بین ملامكة الرحمة وملاْکة العذاب. 
فی مرضه اخ: کانه 95 عرف آنه مرتحل» وحاف من الناس آن یعظموا قبره کما فعل الیهود والنصاری» 
فعرض بلعنهم کیلا یعاملوا معه ذلك. "قض" کانت الیهود والنصاری یسحدون لقبور آنبيائهم ویجعلوفا 
قبلة» ویتوحهون في الصلاة نحوها فقد اتخذوها آوثانا فلذلك لعنهم ومنع السلمین عن مشل ذلك. آما من اتخذ 
مسجداً نی جوار صاغ» آو صلی ف مقبرته وقصد به الاستظهار بروحه آو وصول آثر ما من آثار عبادته ال 
لا التعظیم له والتوحه نحوه. فلا حرج علیه» آلا یری آن مرقد !ماعیل عتلا في السجد ارام عند اخطیم مم 
آن ذلك السجد أفضل مکان یتحری الصلي لصلاته والنهي عن الصلاة في القابن ختص بالقابر النبوشة؛ لا 
فیها من البخانشه: 


لعنّ ال البهود (۶: سبب لعنهم ما لام کانوا یسجدون لقبور آنبيائهم تعظیماً هم وذلك هو الشرك ابملی» 
و(ما لام کانوا یتحنون الصلاة له تعالی في مدافن الأنبیاء والسحود علی مقابرهم والتوجه ال قبورهم حالة 
الصلاة نظرا منهم بذلك ال عبادة اه والبالغة في تعظیم النییای وذلك هو الشرك اللفي؛ لتضمنه ما یرجع لٍل 
تعظیم مخلوق فیما ۸ یوذن له» فنهی الني و آمته عن ذلك اما شابمة ذلك الفعل سنة الیهود و لتضمنه الشرله 
الخفي. کذا قاله بعض الشراح من آئمتنا. [للرقاة ۳۸۹/۲] 

وی الیسر": وهذا احدیث ححة علی من یری آن علة النهي عن الصلاة ‏ القابر هي النجاسة امحاصلة 
بالنبش؛ لانه ح لعن الیهود علی صنیعهم ذلك, م نمی أمته عن الصلاة ق القابر میا مسا علی ما ذکره من 
الیهود. آغم اتخذوا قبور آنبيائهم مساحد. ومن الواضح العلوم: آن قبور الأنبیاء - علیهم السلام- لا بش ولو 
لبشت ۸ یزدها ذلك لا طهارة وقد نّه الّه تعال آقدارهم عن ذلك وقال 6: "ٍن ال حرم علی الارض 
حساد الأنبیای الأنبیاء أحیاء في قبورهم ۱ 
والسرج" فالتهي في احدیث علی الاطلاق من غیر تفصیل بین النبوش وغبر النبوش, فعلمنا آن علة التهي - 


آلا وان من کان قبلکم کانوا یتحذون قبور آنيائهم وصایهم مساحد. آلا فلا 
تتخذذوا القبورَ مساحد ناکم عن ذلك". رواه مسلم. 
4 2-۱ (۲۲) وعن ابن عم قال: قال رسول 1 اجعلوا فِ بیوتکم بی 3 
صلاتکم. ولا تتخذوها قبورا". متفق علیه. 
الفصل الثاني 


۵ - (۲۷) عن آيي هربرة؛ قال: قال رسول الّه 5 9[ 


الا واٍن: زن روي أنْ بالفت» فالتقدیر آلا تبهوا واعلموا آن» وان روي بالکسر فالتقدیر: آبهکم وأقول: ٍن من 
کان قبلکم ا. آلا فلا تتخذوا: کرّر التنبیه باقحام آداته بين السبب والسبب مبالغة و کرر النهي آیضا کما 
کرر التنبیه. "حس" احتلف ق الصلاة ی القبرة: فکرهها جاعة وان کانت التربة طاهرة والکان طیبا 
واحتجوا بذا احدیت. وقیل: بجوازها فیهاء وتأویل امحدیث آن الغالب من حال القبرة اختلاط تربتها بصدید 
للوتی وومها؛ والنهي لنجاسة الکان» فان کان الکان طاهراً فلا بأس. [وعلة النهي عدم توزیع التوحه ال ال 
وال صاحب القبر في الصلاة] 

من صلایکم: اي احعلوا بعض صلاتکم - ال هي الوافل- موداة في بیونکم. فقوله: "من صلاتکم" مفعول 
آول. و ای بیوتکم" مفعول ان قدم علی الأْول للاهتمام بشأن البیوت وآن من حقها آن یجعل ها نصیب من 
الطاعات لیصیر منوّرة؛ لها مأواکم» ومتقلبکم لیست کقبو رکم الق لا تصلح لصلاتکم. 


ما ذکرناه» والصلاة ق الواضع التبر كة با من مقابر الصاین داحلة ی جملة النهي لاسیما (ذا کان الباعث 
علیها تعظیم هولای و تخصیص تلك الواضع؛ ما آشرنا الیه من الشرك النفي. [الیسر ۲۰/۱] 

ولا تتخذوها قبورا: احدیث محتمل لعان: أحدها: أن القبور هي الین لا یصلی فیها؛ لانما مساکن الأموات 
الذين سقط عنهم التکلیف, وس عنهم باب العمل فأما البیوت فصلوا فیها؛ اٍذ آنتم آحیاء مکلفون مکُنون 
علی العمل. وانیها: آنکم ئهیتم عن الصلاة ف القابن فلا تترکوا الصلاة ی منازلکم» فتکونوا قد شبهتم 
منازلکم بالقابر. وثالثها: آن مثل الذاکر والذي لا یذکر الّه: ضرب باحي والیت» والاأحیاء یسکنون البیوت 
والموات یسکنون القبو فالذي لا يصلي في بیته جعل بیته بمنزلة القبر کما حعل نفسه بمنزلة الیت. 
ورابعها: وقد ذکره آبو سلیمان الخطایي. آن یکون معناه: لا بحعلوا بیوتکم و طانا للنوم لا تصلون فیهاء فان 
النوم آحو الونت: آ ات ۱۳۰/۱ 


تات الصلاة ۱ > باب الساجد ومواضع الصلاة 
ما بين الشرق والفرب قبلة". رواه الترمذي. 

2-۲ (۲۸) وعن طلق بن علي» قال: خرجنا وفدا ٍل رسول ال یل 
فبایعنا وصلینا معه, وآحبرناه آن بأرضنا بيَةّ لنا؛ فاستوهبناه من فضل طهوره؛ 
فدعا .عای فتوضاً وقضمضء م صبّه لا ف اداوق وأمرناء فقال: "احرحوا فاذا 
آتیتم آرضکم فاکسروا بیعتکی وانضّحوا مکافا هذا الای واتخذوها مسجدا". 
وا ان البلد بعیك» واحر شدیك نا پدشف. فقال: "مد 


۳ من الای فائه آ« پزیده 
الا طیبا". رواه النسائي. 
ما بین الشرق والغرب قبلة: الظاهر آن العین ب"القبلة" ی هذا احدیث قبلة الدینة» فانما واقعة بین للشرق 
والغرب» وهي ای الطرف الغربي آمیل. امظ" فمن حعل من آأهل الشرق آو الغرب وهو مغرب الصیف عن 
بکینه» وآحر الشرق وهو مشرق الشتاء عن یساره کان مستقبلاً للقبلة والراد باهل الشرق أهل الكوفة وبغداد» 
وحورستان وفارس» والعراق وحراسان وما یتعلق بذه البلاد. خرجنا وفدا: الوفد: ابحماعة القاصدة عظیما 
لشأن من الشوون وهي حال. بیعة: معبد النصاری. فاستوهبناه: الفاء ی "فاستوهبناه" عطفت ما بعدها علی 
احمو ع اي حرجنا وفعلنا فاستوهبناه. وأمرنا: آي آراد آمرنا. والماء پنشف: علی صيغة احهول. یقال: 
نشف الثوب العرق بالکسر ونشف احوض الاء ینشفه نشفاء شربه. 
اه دیق ای اب ماش رای ود رنه اعد و ره ری هی 
والورود الطیب لا یزید بالوارد الا طیباء وفیه جواز التبرك ماء زمزم ونقله [لل البلاد الشاسعةء وعلیه بحمل 
التبرك .ما بقي من فضل طعام العلماء والشایخ» وشراهم وخرقهم. 


ما بین الشرق والغرب قبلة: وقد قیل: اٍنه آراد به قبلة من اشتبه علیه القبلة فاٍل أيٌ جهة صلی بالاحتهاد کفته. 
وقد قیل: الراد منه: توحه التنفل علی الدابة ال أي حهة کانت» وعلی هذین الوجهین. فالراد من قوله: "ما بین 
الشرق والغرب" قبلة ابلهات الأربع» ویجوز ذلك علی وحه الاتساع؛ لكن الأقطار کلها شرفیها وغربیها؛ 
وحنوییها وشالیّها واقعة بين الشرق والفرب. [الیسر ۲۰/۱] 

وانضحوا مکافا هذا الاء: لیصل لها برکة فضل وضوئه فالاشارة ال فضل الوضوء وقیل: انه (شارة لل 
حنس الاء والراد تطهیرها وغسلها بالاء عما بقي فیها. [الرقاة ]۳٩۲/۲‏ 


کتاب الصلاة ,3-2 باب الساجد ومواضع الصلاة 
۷- (۲۹) وعن عائشة قالت: آمر رسول ال که ببناء السجد في الدُوره 
و رواه آبو داود» والترمذي» و ابن ماجه. 
و ای یا ال فان سر اه ره ما ات شین 
الساجد. . قال ابن عباس: رخرفنها کما زخرفت الیهودُ واّصاری. رواه آبو داود. 
۹ - (۳۱) وعن أنس, قال: قال رسول الّه : "من آشراط الساعة آن 
یتباهی الناس یی الساحد". رواه آبو داود والسائي والدارمي وابن ماحه. 
۰- (۳۲) وعنه قال: قال رسول الم کب رضت علی حور من حتی القذاة 


ی الدور: "تو" آي نی احلات الدار لغة: العامر اللسکون والعامر التروك وهي من الاستدارة؛ لام کانوا 
حیطون بأطراف الرمح قدر ما یریدون آن یتخذوه مسکنا ویدورون حوله, قال الشاعر: 

لتز حرفنها: اللام ی الترحرفتها" لتعلیل الامر النفي, والنون جرد التأ کید کما في قوله تعال: ونوا فتنة 
٩‏ نصیین 4 الانفال: ۵ ۲) ٍذا کانت "لا" نافي آي ما آمرت بالتشیید لیجعل ذلك ذريعة لٍل التزحرف. وفیه 
توبیخ» ویجوز فتح اللام علی جواب القسم وهو آظهر اي والّه لتز حرفنها. آنه" الزحرف: النقوش والتصاویر 
بالذهب واصل الز حرف: الذهب و کمال حسن الشيء. 

ین ا تشن رفع البناء آو تطویله | کانت الیهو د و النصاری تز حرف الساجد عند ما حرفوا آمر دینهم و أنتم 
تصیرون ی حاشم في الراآة بالساحد وتریینهاء وکان السحد علی عهد رسول الّه کّ باللبن وسقفه بابشرید» 
وعمده حشب النخل» زاد فیه عمر نله فبناه علی بنیانه باللین واحریده واعاد عمده حشبا غیره عثمان 
فزاد فیه زيادة کثیرة» وب جداره وعمده بالحجارة النقوشة. وسقفه بالساج. من آأشراط الساعة: جع شَرّط 
بالتحريك» وهي العلامات» قدم اخبر علی البتداء؛ للاهتمام لا للتحصیص. 


حبی القذاة: آنه" القذی جمع قذاة وهي ما یقع ی العین من التراب و تبن و وسخ ولا بد في الکلام من تقدیر- 
بتشیید الساجد: آأي برفعها واعلاء بنائها آو تحصیصها؛ لاغْما زائدان علی قدر احاحة. [المرقاة ۳۹۶/۲] 

آن یتباهی الناس ۳ آأي یتفاحر کل نفد عش جالع ویقول: مسجدي آرفم و آزین و آوسم ریاء و سععة. 
[التعلیق الصبیح ۳4/۱ - ۳5 ] 


کتاب الصلاة و3 باب الساجد ومواضع الصلاة 
رها الرحل من السجد. وغرضتا علي دنو مه فلم ار نبا اعظم من سور 

من القرآن أو آية آوتیها رحل ۴ نسیها". رواه الترمذي» وأبو داود. 

۱- (۳۳) وعن بریدّه قال: قال رسول ال :"بش الشَائْن ق ال 
ال الساحد بالتور لام یوم القيامة". رواه الترمذي وآبو داود. 

۲- (۳۶) ورواه ابن ماه عن سهل بن سعد. وآنس. 

۳- (۳۵۹) وعن ۳1 سعید الخدری» قال: قال رسول له 5 "اذا رأیتم 


3 


الرحل یتعاهد السحت فاشهدوا له بالمان؛ فان ال یقول: نما ی مساجد ال 


-مضاف. آي آجور آعمال آمی, وأحر القذاق آي أحر (حراج القذاة والقذاة ما بابح وحيء احیق" ععین 
ال والتقدیر ال احراج القذاق» وعلی هذا "یخرجها الرجل من السجد" جملة مستأنفة للبیان» ولما بالرفع 
عطفا علی "آجور" والتقدیر ما مر» وشطر احدیث مقتبس من قوله تعالی: «اکذلك نك آیائنا فنسیتها 
وکذلك ارم شی» (طه 0 ۱ ۱ 
أوتیها: (غا قال: "اوتیها" دون "حفظها" شمارا فا کانت نعمة حسيمة أولاها اه لیشکرهاء فلما نسیها فقد 
کفر تلك التعمةء فبالنظر ی هذا العیی کان أعظم حرماء وان یعد من الکبائر» فلما عذٌ احراج القذاة ال لا 
یعباً به ها من الحور تعظیماً لبیت الّه تعالی عدٌ ایضاً النسیان من اعظم ابرم تعظیما لکلام ال سبحانه» فکان 
فاعل ذلك عد اقیر عظیماً بالنسبة ل العظیم فأزاله عنه» وصاحب هذا عدّ العظیم حقیراه فأزاله عن قلبه. 
بالتور التّام: ف وصف النور بالتام» وتقییده بیوم القيامة تلمیح ای وحه الومنین یوم القيامة ف قوله تعالی: 
#لورهم یسعی بین آیدیهم وبایمانهم یقولون رن نم نا ورتاه (لتحرع:۸)» وی وحه النافقین في قوله: 
الظرونا تس من و رکه (الحدید:۱۳) الية 
یتعاهد: "تو" والتعهد: التحفظ بالشيء وف التعاهد مبالغة؛ لآن الفعل زُذا آحرج علی زنة البالغة والباراة دل 
لی قته کم کر "الکشاف" ی قوله: لایحَادغون له وورد ی بعض الروایات "یعتاد" بدل "یتعاهد 
اقر تا وأوفق معین؛ لشموله جمیم ما یناط بالسحد من العمارق واعتیاد الصلاة وغیرهماء آلا یری ال 
ما آشهد به البي 5 فاشهدوا له: آي اقطعوا له القول بالیمان؛ لأن الشهادة قول صدر عن مواطاة القلب علی 
سبیل القطم. 


بشر الشانین: جم الشٌاء وهو کثیر الشي. [الرقاة ۳۹۰/۲] 


کتاب الصلاة ۱ 5۵ باب الساجد ومواضع الصلاة 


من من با لاجر ره اه الترمذي» و ابن مابح والدارمی. 
والتوبة: ۱۸( 
6 - ((۳) وعن عثمان بن مظعون. قال: یا رسول الّه! ائدن لنا ی 


الاحتصاء. فقال: رسول ال 5: "لیس ما من خصی ول احتصی» ان خصاء أمتي 
الصیام" . فقال: ائدن لنا ق السياحة. فقال: "ان سياحة ] ُتي ابلهاد سبیل ال" 
فقال: ائذن لنا ف الرهب. فقال: ان ترَهب ام ابحلوس قْ الساحد انتظارا 
للصلاة". رواه في "شرح السنَة". 

۵ - (۳۷) وعن عبد الرهن بن عانش. قال: : قال رسول ال کم 0 


من خصی: "تو" یقال: حصیت الفحل خصاء أي سللت خصیتّه واعتصیت |ذا فعلت ذلك بنفسك آي لیس 
منا من حصی, ولا من احتصی آأي لیس يهتدي هدینا ویتمسك بستتنا. 


عنمان ین مظعون: (هو) ابن حبیب بن وهب بن حذافة ین < جمع ابحمعي القرشي؛ یکی آبا السائب, أسلم بعد 
تلانة عشر رحلاء وهاجر هجرتین» و شهد ۳ وکان من حرم الخمر في ابمحاهليت وکان عابد تهدا؛ من 
فضلاء الصحابت. وهو أول من مات بالدينة من الهاحرین في شعبان علی رس ثلائین شهرا من اشجرة بعد 
شهوده بدراه وقیل: بعد این وعشرین شهرا من مقدم رسول ال 3 الدينة. [للرعاة 4۳۲/۲] 

خصاء ام الصیامٌ: فانه یکسر الشهوة وضررهاء کما آفاده قوله عی: "یا معشر الشباب من استطاع منکم 
الباءة فلیتزوج ومن ۸ یستطع فعلیه بالصوم فانه له وحاء" أي قاطع للشهوة مع ما فیه من سلامة النفس من 
التعذیب, وقطع النسل» ومن حصول الثواب بالصوم القتضي لرياضة النفس الودية ال (طاعتها لامر مولاها. 
[للرقاة ۳۹۸/۲] ان سياحة أَمي: السیاحة: مفارقة الأمصار والذهاب فٍ الأرض کفعل عباد بين !سرائیل. 

فی الترهب: أصل الترهب من الرهبة .ععی الخوف کانوا یترهبون بالتخلي من آشغال الدنیا» ولا ییعد آن یعد هذه 
الأأحوبة من الاأسلوب اشکیم؛ لن ظاهر اجحواب "النع" فلما آرشدهم ٍل ما هو الأصوب والاهم دحلت ی 
الاسلوب. ونا کان السوال الأول بعیدا من احکمة اليت هي التناسل قدم الزجر والتوبیخ تتبیها علی ما هو الأُویی. 


ی الرهب: آي ‏ التعبد ورادة العز لة والفرار من الناس 11 رژوس ابال کالرهبان. [التعلیق الصبیح با 
عبد الرهن بن عاش: بکسر افمزة والشین العجمة کذا ق الفاتیح وقال في التقریب": عشناة تحتية مم 
معجمة یعی آن اصله یای قال ابن حبان: له صحبة» وقال ابن السکن: یقال: له صحبة یی 


کتاب الصلاة نت3 باب الساجد ومواضع الصلاة 
1 س تم ۳ و 3 وه ۶ 

ریت ربي عز وحل ف احسن صورة. قال: قبم یختصم اللا العلی؟ قلت: انت 
اعلم" قال: "فوضع کفه بین کتفیٌ» فوجدت برّدها بین دی 1 


ریت ربي | خْ: وذکر الطبراني عن معاذ بن حبل آنه قال: قال 5 "ٍني صلیت الليلة ما قضی بی» ووضعت 
حبيني ی السحد» فأتان ربي في حسن صورة" احدیث. 

ی آحسن صورة: "نه" الصورة ترد في کلام العرب علی ظاهرهاء وعلی معین حقيقة الشيء وهیاأنه. وعلی معن 
صفته یقال: صورة الأمر کذا آي صفته. "قض" قیل: هذا امحدیث مستند ال رژیا رآها في النام فلا ٍشکال؛ 
لان الرائي قد بری غیر التشکل متشکلاء وبالعکس» ولا یعد ذلك خللاًف الرژیا» ولا عللاً نی الرايي» بل له 
سباب یذکر ی علم النامات» ولو لا تلك الاسباب نا افتقرت رژیا الأنبیاء ی التعبی وان حمل امحدیث علی 
آنه ف اليقظة فلا بد من التأویل» فقیل: صورة الشيء ما یتمیز به من غیره. سواء کان ذاته و جزعه المیز له عن 
غیره. فالراد بصورته تعالل ذاته الحصوصة المنزهة عن ماثلة ما عداه ویجوز آن يراد بالصورة الصفة آي کان 
ری أحسن |کراما ولطفا من وقت آحرء ویجوز آن یمود العی ٍل البي #6 أي آتاني ريي وأنا نی آحسن صورةه 
وحمل الصورة علی العاني کلها ان شنت ظاهرهاء وان شئت هیاأمما آو صفتهاء وآما ٍطلاق ظاهر الصورة علی 
ال سبحانه» فلا جوز - تعال عن ذلك علوا کبیرا- قال الشیخ التوربشی قدس الّه سره: مذهب آکثر أهل العلم 
ی أمثال هذا احدیث آن یمن بظاهره. ولا یفسر .ما یفسر به صفات ا-خلق» بل ينفي عنه الکيفية» ویوکل علم 
باطنه ای الّه سبحانه, فانه بری رسوله ما یشاء من وراء ستار الغیب ما لا سبیل لعقولنا ی دراکه لکن ترك 
التأویل ی هذا الزمان مظنة الفتنة ی عقائد الناس لفشو اعتقادات الضلال. م آشار ای التأویلات السابقات. 
اه الاعلی: آنه۲ اللک: الامکت وصفوا بذلك ما لکافم آو لکانتهم. "تو" اللا: الأشراف وامحمع آأملاء 
کبناء وأبناء. "قض" احتصامهم ما عبارة عن تبادرهم ای ثبت تلك الاعمال, والصعود بما» وما عن تقاوم یی 
فضلها وشرفها وانافتها علی غیرهاء وما عن اغتباطهم الناس بتللك الفضائل لاحتصاصهم ماء وتفضلهم علی 
اللائكة بسببها مع قافتهم ی الشهوات. 

فوضع کفهٌ: "قض" بحازا عن تخصیصه عزید الفضل؛ وایصال فیضه الیه کما یفعل اللوك هذا الفعل حال 
الشاورة مع بعض خدمته تلطفاً وتعظیما. فوجدتٌ: کناية عن وصول ذلك الفیض ال قلبه» وتأثره عنه 
ورسوخه واتقانه» یقال: ثلج صدره وأصابه برد الیقین. 


مد بن سعد؛ والبخاري» و أبوزرعة الدمشقي» و بو خسن بن "عیع» وأبو القاسم والبغوي» و بو زرعة 
احراني وغیرهم وقال آبو حاتم الرازي: أحطاً من قال: له صحبة. [الرعاة 4۳۳/۲] 


کتاب الصلاة ٩‏ باب الساجد ومواضم الصلاة 
۰ ۳ ۰ ن ۳ 3 ۰ 4 ی ۵ و 7 امسر 
فعلمت ما فِ السماوات والارض» و تلا : کذلك نري ابر اهيم ملکوت السَماوَاتِ 


والارض ولیکون من الموقنین؟4. رواه الدارمي مُرسلاء والترمذي نحوه عنه. 
(الا تعام: ۷۰( ۲ ۲ رخ 
(۳۸) وعن ابن عباس ومعاذ بن حبل وزاد فیه: "قال: یا محمد! هل 


تدري فیم یختصم اللاً الاعلی؟ قلت: نعم في الکفارات". والکفارات: الک فِ 
الساجد بعد الصّلوات والشي علی الاقدام ال اطماعات وابلاغ الوضوء فٍِ 
الکاره. فمن فعل ذلك عاش بخیر و مات یره و کان من حطیفته کیوم ولدثه أمّب 
وقال: یا محمد! [ذا صلیت فقا : اللهم ان اسالك فغل ارات وترك النکرات» 


فعلمت: تدل علی آن وصول ذلك الفیض صار سببا لعلمه, م استشهد بالاية يعین کما آن ال تعالی آری 
ابراهیم عیٌ ملکوت السموات والارضء و کشف له ذلك. فتح علي آبواب الغیوب. و اللکوت" فعلوت من 
الاك زهو اعظمه: قیل: الیل رای اللکوت الا ۸ خصل له الابقان بوجود منشتهاه وانطبیب:- علیه العلاة 
والسلام - رأی النشی ابتدای م علم ما نف السموات والأرض وبینهما بون بعید. 

في الکفارات: "الکفارة" عبارة عن الفعلة والخصلة ال من شأما آن تکر الخطيعة, فهنه امخصال الذکورة تکفر 
ما قبلها من الذنوب بدلیل قوله: "وکان من حطیئته کیوم ولدته آمه". کیوم: مب علی الفتح لاضافته ٍل 
للاضي. واذا أضیف زل الضارع احتلف ی بنائه يعي من فعل ذلك یکون مبرئٌا عن الذنوب کما کان میرن 
عنها یوم ولدته آمه. اخیرات: ما عرف من الشر ع من الافعال احميدة. 


ما فی السّماوات والارض: یعی ما آعلمه الّه تعال ما فیهما من اللائكة والأشجار وغیرهاء وهو عبارة عن 
سعة علمه الذي فتح الّه به علیه» وقال ابن حجر: آأي جمیع الکائنات ال ق السموات» بل وما فوقها کما 
یستفاد من قصة العراج. [الرقاة 4۰۰/۲] 

یختصم الا الأعلی: ومعین احتصام اللائكة ني الدرحات والکفارات: تفاوضَهم ی فضل کل واحد من 
ابلنسین» آعین: الدرحات والکفارات» وحتمل آن یکون الراد منه اغتباط اللائكة ببیي آدم کذه الفضائل 
لاحتصاصهم باء و تقاوطم في فضل البشر. [للیسر ۲۱۱/۱] المکث فی الساجد: أي بعد کل صلاة انتظارا 
لصلاة آحری» و الراد به الاعتکاف آو مطلق التوقف للاعترال عن الخلق والاشتغال باخق. [الرقاة ۰۱/۲] 
نی الکاره: آأي ی شدة البرد. [الرقاة 1۰۱/۲] 


کتاب الصلاة 3 باب الساجد ومواضع الصلاة 
وخبٌ الساکین. واذا آردت بعبادك فتنة فاقبضني اليك غیر مفتون". قال: 

و ۱ نآ 7 
والدر جات: اقشاء السلاع و (طعام الطعام و الصلاة باللیل و الناس نیام . و لفظ هدا 
احدیث کما نی "الصابیح" ۸ آحده عن عبد الرهن لا في "شرح السنة . 

ی ۹ س از 

۷- (۳۹) وعن آيي آمامق قال: قال رسول ال 5: "ثلائة کلهّم ضامن 
علی الّه: رحل خرج غازیا ی سبیل الم فهو ضامنٌْ علی الّه حی یتوفاه فیدخله 
ابحنق, و یرده .ما نال من آحر آو غنيمة» ورحل راح ال السجد. فهو ضامن علی 
1 احی یتو فاه فید خحله ابحنق ۲ یرده عا نال من آحر آوغنيمة ورحل دخل بیته 
بسلاي فهو ضامن علی اه , رواه آبو داو د. 

۸- (4۰) وعنه» قال: قال رسول 25 "من خرج من بیته متطهرا 91 
واذا أردت: أي آردت آن تضلهم فقدر موی غیر مفتون آي ضال. والذارجات: آي ما یرفع به الدرحات هذه 
الخصال الثلات. ضام: الضامن _ععی ذي الضمان, فیعود ٍل معی الواحب أي واحب علی ال تعای آن یکله 


من مضار الدین والدنیاء وقیل: ضامن .عع مضمون کماء دافق؛ ذکر الضمون به ف ول الثلائةء ول یذکر قٍ 
الثاني والثالث اکتفاء بالٌول, فالذي یروح ٍل السحد ذو ضمان علی الّه سبحانه وتعالی آن لا یضل سعیه ولا 
یضیع أجره. 

دخل بیته بسلام: قیل: الراد الذي یسلم علی آأهله ذا دحل بیته. والضمون به آن یبارك علیه وعلی آهله, 
وقیل: هو الذي یلزم بیته طلباً للسلامة وهرباً من الفتن» ومذا آوجه؛ لان انحاهدة نی سبیل ال سفراء والرواح 
ل السحد حضراء ولزوم البیت اتقاء من الفتن أحذ بعضها بححزة بعض وعلی هذا فالضمون به هو رعاية ال 
تعالی یاه وجواره من الفتن. 

من خرج من بیته: قاصدا ٍل السحد لاداء الفرائض, ونما قدرنا القصد لیطابق احج؛ لأنه القصد اخاص, فنزل 
النية مع التطهر منزلة الاحرام وأمثال هذه الأحادیث لیست للتسوية» کیف؟ ولحاق الناقص بالکامل يقتضي- 


غیر مفتون: آي غیر ضال آو غیر معاقب. [الرقاة 4۰۲/۲] افشاء السْلام: اي بذله علی من عرفه ومن 
م یعرفه. [التعلیق الصبیح 4۳۹/۱] 


کتاب الصلاة ۶۸ باب الساجد و موا ضع الصلاة 
۳ و۶ و  ٍِ‏ و و 
صلاة مکتوبة» فاجره کاجر احاج الحرم. ومن حرج ای تسبیح الضحی لا ینصبه 


الا یاف فاحره کأحر العتمر. وصلاةً علی ابر صلاٍ لا لغرّ بینهما کتابٌ فی 


علیین . رو اه امد و ابو داو د. 


۰۹- (4۱) وعن آبي هريرة خفمقال: قال رسول الله عذٌ: "ٍذا مررتٌم بریاض 


-فضل الا وحوباً لیفید البالغته والا کان عبثاه فشبه حال الصلي القاصد لٍل الکتوية بحال احاج احرم اي 
الفضل مبالغة وترغیبا؛ هلا یتقاعد عن احماعة. "تو" شبه جر التطهر الخارج بأجر احاج احرم من حیث آنه 
یستوق أحره من لدن یخرج من بیته ی آن یرحع کالحاج فانه یستو أحره من حیث یخرج ای آن یرجع» 
والتشبیه لا يقتضي الشا ركة من کل الوحوه کما ق قولك: زید کالأسد. وی قوله: "فأحره کاأجر العتمر" 
|شارة ای آن نسبة ثواب الفروج للنافلة یی الخروج للفريضة کنسبة واب افروج للعمرة ی الخروج ای امحج. 
ای تسبیح الضحی: فالكتوبة والنافلة وٍن اتفقتا ی آن کل واحدة منهما مسبّح فیها الا آن النافلة جاءت مذا 
الاسم تحص من جهة آن التسبیحات نی الفرائض نوافل» فکأنه قیل للنافلة: تسبيحة علی فا شبيهة بالأذ کار ق 
کوفا غیر واحبة. لا ینصبه: آي لا یتعبه ولا یزعجه الا ذللك. . 

لا ایاٌ: منصوب وقع موقع الرفوع کالعکس ی حدیث الوسیلةء و"آرحو آکون آنا هو" قیل: توجیه حدیث 
الوسیلة قد سبق, وآما ههنا فیمکن آن یکون هذا میل ژل العی دون اللفظ. کأنه قیل: لا یقصد ولا یطلب الا 
یاه کما نی قوله تعالل: ‏ فشربُوامنه لا قلیلا که (لبقرة :0۲4۹ بالرفع أي ۸ یطیعوه لا قلیل منهم. 

کتابٌ فی علیین: باصن "نها العلیون: اسم لدیوان اللائكة احفظة برفع الیه أعمال الصاین 
وقیل: آراد أعلی الأمکنة وأشرف الراتب قیل: قوله: "وصلاة علی ار صلاة" اخ معناه: مداومة الصلاة من غیر 
شوب ما ینفیها لا مزید علیهاء ولا شيء من الأعمال آعلی منهاء فکین عنها بقوله: "کتاب ف علین". 


فاجره کاجر احاج !: شارة یی آن فضل ما بین الکتوبة والنافلة واللخروج ی کل واحد منهما کفضل ما 
بین العمرة والحج, والخروج ال کل واحد منهما. [الیسر ۲۱۵/۱] ای تسبیح الضحی: پرید به صلاة 
الضحی, و کل صلاة یتطوع با فهي تسبح وسبحة. [الیسر ۲۱۵/۱] 

فارتعوا: آي لا تکونوا ساکتین بل کونوا ذاکرین: ما بابحنان و باللسان. وابمع لأهل العرفان آو اغتنموا 
الرتع امحاصل فیها من آنواع العبادق وأصناف الذکر» وفنون العلوم» والعارف. [الرقاة 4051/۲] 


کتاب الصلاة 32 باب الساجد ومواضع الصلاة 
قیل: یا رسول الا وما ریاض اجنة؟ قال: الساحد . قیل: وما الرتم؟ یا رسول الّه! 
7 1 ۶ با ۹ 1 رل 
قال: سبحان اللّه و اخمد بل و اله الا الله و اللّه أکبر . رو اه الترمذدي. 

۰- (4۲) وعنه قال: قال رسول ال 35 "من آتی السجذد لشيی فهو 

‌ 

حظه . رواه آبو داود. 

۱- (۶۳) وعن فاطمة بنت سین عن حدّمّا فاطمة الکبری همه قالت: 

۰ رن 1 سِ ی 0 و 
کان البی 6 زذا دخحل السجد صلی علی محمد وسلم؛ وقال: رب اغفر ل 
۰ ۱ ۰ ِ 1 7 ۰ " 9 
دنوبی وافتح فِ آبواب رتلگ" و ادا تیم صلی علی حمد وسلمء و قال: رب 
اغفر لي ذنویي وافتح لي آبواب فضلك". رواه الترمذي. وأهد. وابن ماحه وی 
روايتهما قالت: ادا دحل اسجد» و کذا ادا گر ج قال: پسم اف و السلام علی 
۳ ۷ ف صلی علی حعمد وسلم. وقال الترمذدي: لیس اسناده عتصل» 
وفاطمة بنت سین ۸ تدرك فاطمة الکبری. 
وما ریاض اجنة؟ !ْ: حعل الساحد ریاض اجنة بناء علی آن العبادة فیها سبب للحصول فیي ریاض ابلنة ولرعاية 
للناسبة لفظاً ومعناً وضع الرتع موضع القول؛ لأْن هذا القول سیب لنیل الثواب ابحزیل و "الرتم" ههنا کما في قوله 
تعالی: « یرتم 44» وهو آن یتسع في آکل الفواکه و الستلذات؛ واخروج ال التنزه ق الأریاف والیاه کما هو 
عادة الناس |ذا حرجوا ی الریاض مم اتسم» واستعمل في الفوز بالئواب امبحزیل» وتلحیص معی احدیث: ذا مررتم 
بالساجد فقولوا هذا القول ". فهو حظه: من قوله: "ولنما لامری ما نوی فمن کانت" احدیث. 
ربٌ اغفر بل !ْ: آبرز صلوات ال علیه ضمير نفسه عند ذکر الغفران ملتجا ل مطاوي الانکسار یین يدي 


الملك املبار» وأظهر اسمه البارك علی سبیل التجرید عند ذکر الصلوات شا ل منصب الرسالة احلالاً ما کانه 
غیره امتثالاً ل*مره تعالی: ان ال ونکت که الايد. 


آتی السجد لشيء: أي لقصد حصول شیء آحروي آو دنيوي. [للرقاة 4۰۷/۲] صلی علی تحمد | غ: وهو 
یحتمل قبل الدخول وبعده. والاول آویی. [للرقاة 40۷/۲] 


کتاب الصلاة ۶۰۰ باب الساجد ومواضع الصلاة 

۲- (44) وعن عمرو بن شعیب, عن آبیه عن جدّه» قال: نی رسول ال 5 
عن تناشد الأشعار في السحد. وعن البیم والاشتراء فیه» وآن یتحلق الناس یوم 
ابحمعة قبل الصلاة ی السحد. رواه آبو داود» والترمذي. 

۳- (49) وعن یی هريرة» قال: قال رسول له 2 "ٍذا رآیتم من یبیع آو 
یبتا ع قٍ السحد. فقولوا: لا آربح 1 تحارئك. واذا رآیتم من تا ی یر 
فقولوا: لا رد ال عليک". رواه الترمذي» والدارمي. 

- (۶7) وعن حکیم بن حزام قال: نمی رسول ال ی آن ُستقاد اق 


عن تناشد الأشعار: "تو" التناشد: آن ینشد کل واحد صاحبه نشیدا للفسه آو لغیره افتخار | آو مباهاة آو علی 
1 ترکن لیه النفس فهو مذموم وآما ما کان منه في مدح الق 
وأهله» وذم الباطل وذویه آو کان فیه هید لقواعد الدین و (رغام مخالفیه» فهو حارج عن الذم وان خالطه 
لشفینت: وقد کان یفعل ذلك بین يدي رسول ان 5 ولا ینهی عنه؛ لعلمه بالغرض الصحیح. 

وآن یتحلق اغ: "تو" هو آن یجلسوا حلقة حلقق والنهي بحتمل معنین, آحدهما: آن تلك امیثات تخالف اجتماع 
الصلین نان : آن الاجتماع للحمعة حطب حلیل لا یسع من حضرها آن یهتم عا سواها حی یفرغ وتحلق 
الناس قبل الصلاة موهم بالغفلة عن الأمر الذي تدبوا ِِِ ی اخحدیث کراهة التحلق یوم ابلمعة قبل 
الصلاة لذاكرة العلم بل یشتغل بالذ کر والصلاء والانصات للحطبة. ولا باس بعد ذلك. 

حکیم بن حزام: هو ابن آحي خديجة آم الومنین قی. آن پستقاد: آنه" استقدت امحاکم سألته آن یقیدن 
والقود: القصاص: وقتل القاتل بدل القتیل. آحس" قال عمر یه فیمن لزمه حذ ف السحد: خر جوه» وعن 
علي دقٌه مثله 


فقولوا ! خ: آي لکل منهما باللسان جهراء و بالقلب سرّا. [للرقاة 4۱۰/۲] 

حکیم بن حزام: 0 بن أسد ین عبد العزی القرشي الأٌسدي, آبو خالد الكي؛ 
ابن آحي خديجة أم الومنین ولد قبل الفیل بثلاث عشرة سنة أسلم یوم الفتح ۰مات بالدينة ق داره 
سنة (4ه هم وله مائة وعشرون سنة ستون ی امبمحاهلية وستون ف الاسلام.... له آربعون حدیثاء اتفقا 
علی أربع روی عنه نفر. [الرعاة 1۷/۲ 4] 


کتاب الصلاة ۶۰ باب الساجد ومواضع الصلاة 
السجد» وآن ینشد فیه الأشعان وأن نقام فیه اطحدوذ. رواه آبو داود ف آسننه ‏ 
وصاحب "جامع الأصول" فیه عن حکیم. 

۵- (۷:) وفی "الصابیح" عن جابر. 

۰- (۸) وعن معاوية بن قرّق عن آبیه آن رسول الّه 9 نمی عن هاتین 
لیشحرتین - يعن البْصل ولو وقال: "من آکلهما فلا یقرب مسجذنا". وقال: 
"ان کنتم لابد آکلیهما. فأمیتو ها ط: رواه بو داود. 

)1٩( -۷‏ وعن ی سعید قال: قال رسول ال کٌ: "الارض کنها مسج 


فی ستنه: و وف "الصابیح": عن جابر: وم یوحد في الاصول الرواية عنه. 
معاوية بن قرّة: تابعي بصري,» سمم آباه وآنس بن مالك وعبد ال بن مخفل علّ. 

من آکلهما فلا یقربن: هذه ابملة کالبیان تلحملة الاول وان دعل العاطف نحو "أعجبی زید و کرمه" وقول 
امر ی القیس: 

وذلك من نباً حاءن وخبرته عن آبي الأسود 

عطف "خبرته" علی "حاءعن" علی سبیل البیان» وی النهي عن القربان (شارة ال آن النهي عن الدخول آوی. 
مسجدنا: ق ضافة السحد ال ضمیر العظم نفسه (شعار بالعليق وهو حتمل معنیین: آحدها: آن مسجدنا 
مهبط الوحي, ول اللانکت. فهو حري بأن یطیب بأٌنواع الطیب. فأن یصلح فاتین الشجرتین اخبینتین؟ الثاني: 
آن یراد جنس الساجد. ومع الاضافة احتماع الومنین فیه لاداء فرائض الّه سبحانه, فیجب الاجتناب عما 
يوذيهم ومن نم سن الغسل وتنظیف الثیاب. فأمیتوهما: "الاماتة" عبارة عن |زالة قوة رائحتها بالطبخ. 


ون ثقام فیه احدودُ: آي سائرها آي احدود التعلقة باه آو بالادمي؛ لأن نی ذلك نوع هتك؛ خرمته 
ولاحتمال تلوثه بجرح آو حدث. [الرقاة ۱۰/۲ ] 
معاوية بن فرة (هو) اين ٍیاس .... ابن هلال الزني» یکی آبا یاس البصري لقة عالم من الطبقة الوسطی من 
التابعین» 2 ابن معین, والنسائي» والعجلي؛ وأبو حات وابن سعد. وذکره ابن جر راب۳ وقال: کان 
من عقلاء الرحال؛ مات سنة (۱۱۳) وهو اين (۷5 هم ستة. [للرعاة 46۸/۲] کلها مسجد: آي یجوز 
السجود فیها من غیر کراهة. [للرقاة 04۱۱/۲ ۱۲] 


کتاب الصلاة 3 باب الساجد ومواضع الصلاة 
ال القبْرةً وامّام". رواه بو داود» والترمذي والدارمي. 

۸- (۵۰) وعن اين عمر قال: نی رسول ال 8 آن بصلی في سبعة 
مواطرٌ: فی المژبلتء واجزرق والقبرةء وقارعة الطریق وی امّام» وی معاطن 
الابل وفوق ظهر بیت الّه. رواه الترمذي» وابن ماجه. 

۹- (۵۱) وعن آپي هريرة قال: قال رسول ال #: "صلوا في مرابض 
الغنم ولا نصلوا ني أعطان الابل". رواه الترمذي. 


الْبْرةٍ (2: "حس" بعض السلف علی آن الصلاة ف القبرة واحمام مکروهة وٍن کانت التربة طاهرة؛ لظاهر 
امحدیث ومنهم من قال جوازها: |ذا صلی ی موضع نظیف وتأویل احدیث آن الغالب فیهما قذارة الکان 
واحتلاط التربة بصدید الوتی» فان کان الکان طاهرا فلا بأس» و کذلك الزبلة وابحزرة وقارعة الطریق فالنهي 
عن الصلاة فیها لنجاستهاء وی القارعة معین آحرء وهو آن احتلاف الارة یشغله عن الصلاة» وآما فوق ظهر 
بیت الّه تعال فان ۸ یکن بین یدیه سترة أي بقية دار لیستقبلها بطلت عند الشافعي‌سه ویصح عند 
لي حيفة » ولو یکن بين یدیه شيء کما لو صلی علی "آيي یس" متوجها هواء ابیت بجوز واحتج من حوّز 
لصلاة في مذه الواضع بحدیث ابر قال 5: "جعلت لي الارض مسجداً وطهورا" ویقال: حدیث جابر مسوق 
لاظهار فضيلة هذه الأمة حیث رحصت هم في الطهور بالأرض, والصلاة في الواضع ال ۸ تبن للصلاق بخلاف سائر 
الامی فیجوز آن یدخل فیه اتخحصیص. 

واجزرة: الوضع الذي ینحر فیه الابل ویذیح فیه لبقر والشاق نمي عنها؛ لأحل النحاسة فیها من الدماء والرواث 
وجمعها ابحازن والعاطن جمع عطن» وهو مبرك الابل حول الاء. في مرابض الغتم: "قض" جمع مربضء وهو مأوی الغنم 
و "لاعطان" البارك والفارق آن الابل کتیر الشرار شدید النفار» فلا يمن الصلي في أعطانما عن آن ینفر» ویقطع الصلاة 
علیه» ویتشوش قلبه؛ فیمنعه عن الخشوع» وللیه أشار بقوله: "لا تصلوا فی مبارك الابل فانما من الشیاطین ولا کذلك من - 


في البلة: بفتح البای» وقیل: بضمَّهاء الوضع الذي فیه الزبل؛ وهو السرجین, ومثله ساثر النحاسات. [الرقاة 4۱۲/۲] 
وقارعة الطریق أي و سطه فالراد با الطریق الذي یقرعه الناس والدواب بأرجلهم؛ لاشتغال القلب باخلق عن احق» 
ولذا شرط بعضهم آن یکون ق العمران لا البرية. [الرقاة 4۱۲/۲] وفوق ظهر بیت الله: ٍذ نفس الارتفاع ی سطح 
الکعبة مکروه؛ لاستعلاگه علیه الناني للداب. التعلیق الصبیح ۰441/۱ 640 ] 


کتاب الصلاة ۳ء باب الساجد وموا ضع الصلاة 

۰- (۵۲) وعن ابن عبّاس ظلما» قال: لعن رسول ال 5 زاثرات القبور 
والتخذین علیها الساجد والسرج. رواه آبو داود» والترمذي» والْسائي. 

2-۱ (۵۳) وعن آی آمامق قال: ان خیّرا من البهود سأل البي 5 اي 
ٍِِ خیر؟ فسکت عنه وقال: "آسکت حن یجی: بعی رفس کت وجاء 
ی فسأل فقال: چا یج ۳۳ من السائل ولکن سل ی 
تبارك وتعالی. م قال 9 ی 1 دنوت من ۹1 دنو ما دنوت منه قط. 
قال: "و کیف کان یا حبریل؟" قال: کان بيي و بینه نوات آلف حجاب من ور 
فقال: شرٌ البقاع آسواقهاء وحیر البقاع مساحذها. 
-صلی ی مرابض الغنم» واحتلف ی آن النهي الوارد عن الصلاة في الواطن السبعة للتحرم و لتضزیه: والقاتلون بالتحرم 
احتلفوا ی الصحة بناء علی آن النهي یدل علی الفساد» وفیه آربعة مذاهب تدل ۳ لا تدل ۳9 تدل في العبادات 
دون العاملات تدل |ذا کان متعلق النهي نفس الفعل» آو ما یکون لازما کصوم یوم العید» والصلاة ی الاوقات 
الکروهةء وییع الربواء ولا یدل ذا ۸ یکن کذلك کالصلاة في الدار الغصوبة» وأعطان الابل والبیع وقت النداء. 
زاثر ات القبور اض "حس 1 قیل: کان هذا قبل الترحیصء فلما رحص دحل في الر حصة الرحال و النسای وقیل: 


بل غُي النساء عن زيارة القبور باق لقلة صبرهن» و کثرة حزعهن [ذا رآین القبور» والنهي عن الاسراج ی القبور 
نما کان لتضییع الال؛ لأنه لا نفع فیه لاحد ویحتمل آن یکون النهي للاحتراز عن تعظیم القبور کالنهي عن 


اتخاذ القبور مساجد. 
ان خیرا: احبر: سح وبالکسر العا م» و کان یقال لابن عباس: ابر والبحر؛ لسعة علمه. وقال: آسکت: آي 
وقال ق نفسه لا آنه نطق به. فسکت: فیه آن من استفی مسألة لا یعلمها؛ فعلیه آن لا یعحل ي الافتای 


ولا یستتکف عن الاستفتاء من هو اعلم من ولا یتبادر ال الاجتهاد ما یضطر زلیه فان ذلك من سنة 
رسول جْ» وسنة جبرئیل ع.. شرٌ لقاع !خ: آحاب عن الشر واخیر ون کان السوال عن ابر فقط 
تنبیها علی بیت الشیطان وبیت الرهن. 


والتخذین علیها الساجد ان قال ابن اللك: (غا حرم اتخاذ الساحد علیها؛ لآن ق الصلاة فیها استنانا بسنة 
الیهود» وقید "علیها" یفید آن اتخاذ الساحد منبها لا بأس به ویدل علیه قوله ع#: "لعن الّه الیهود والتصاری- 


کتاب الصلاة > باب الساجد وموا ضع الصلاة 
الفصل تال 

۲- (4) عن أیي هریرق» قال: سهعت رسول الّه 3 یقول: "من جاء 
مسجدي هذا ۸ یأت الا یر یتعلمه و یعلمه؛ فهو بمنزلة احاهد ی سبیل الله. 
ورس جاء لغیر ذلث» فهو بمنز لة الرجحل ینظر ال متا ع غیره . رو اه ابن مابحه 

بر ۰ ۲ + 1 
والبيهقي ی شعب الاعان ۰ 

۳- (9۵) وعن خسن مُرسلاء قال: قال رسول الّه ک: "یأق علی الناس 
حاجة . رواه البيهقي في "شعب الاعان ". 

عء 6 - (07) وعن السائب بن یزید. قال: کنت نائما ی السحد. فحصبني 
رحل» فنظرت فذا هو عمر بن النطاب. فقال: اذهب فأتتي بذین, فجته بما. 
من جاء مسجدي: أي جاء مسحدي حال کونه غیر آت 1 خیر. ومن جاء لغیر ذلكث: یوهم آن الصلاة داخحلة 
ی الغ ولیس کذلك؛ لاآن آمر الصلاهة مفرو ع عنه ۳ مستثناة من أصل الکلام. 
ینظر یی متاع غیره: شبه حالة من آتی السجد لغیر الصلاة والتعلم والتعلیم بحالة من ینظر لل متاع الغیر بغیر 
اذنه» ومع ذلك م یقصد تلکه بوحه شرعي» فان ذلك محظور. وکذلك تیان السحد لغیر ما بی محظور 
لاسیما مسجد رسول ال ک. فلیس له فیهم حاجةّ: کناية عن براءة ال سبحانه عنهم» وخروجهم عن ذمة ال 
تعالی» ولا فالّه تعالی منزه عن امحاحة مطلقاء وفیه تمدید عظیم لأحل ظلمهم ووضعهم الشيء في غیر موضعه. 
فحصبني: أي رهمي باحصبای وهي احجارة الصغار. 


«الذین اتخذو قبور آنبيالهم وصالیهم مساجد". واالسرج" جمع سراج» والنهي عن اتخاذ السرج؛ لا فیه من 
تضییع الال؛ لانه لا نفع لأحد من السراج؛ ولانما من آثار جهنم, وما للاحتراز عن تعظیم القبور كالنهي عن 
اتخاذ القبور مساحد» کذا قاله بعض علمائنا. [الرقاة 4/۲ 4۱] 

یتعلمه و یعلمه: وفیه دلالة ظاهرة علی حواز التدریس في السحد خلافاً لا تقدم عن الامام مالك ولعله منع 
رفع صوت الشوش. [الرقاة 4۱۷/۲] 


کتاب الصلاة 39 باب الساجد. ومواضع الصلاة 
فقال: من آنتما - آو- من آين آنتما؟ قالا: من هل الطائف. قال: لو کنتما من أهل 
الدينة لأوجعتکما ترفعان أصواتکما نق مسجد رسول الّه ق؟. رواه البحاري. 
2-۰ (0۷) وعن مالك قال: بن عمرٌ رحبة اف ناحية السحد تُسمّی 
البطیحای وقال: من کان رید آن یُلغط أو ینشد شعراه و یرفع صوته فلیحرج 
رل هذه الرَحبة. رواه في الوطاً 
5- (۵۸) وعن آنس, قال: رأی ال ک خامةٍ ف القبلت. فش ذلك علیه 


حق روي ی وحهه فقام فحکه بیده فقال: ان أحدکم |ذا قام ف الصلة فاثما 


يناحي ربه. وان ربه بینه وبین لقبلت فلا یقن آحذکم قبل قبلته ولکن عن 
پسارف آو تحت قدمه" تم آحذ طرف ردائه فبصق فیه تم رد بعضه علی بعض 
فقال: و یفعل هکذا" . رواه البحاري. 

۷- (9۹) عن السائب بن خحلاه» ار رحل من آصحاب رسول ‌ حِ 


لاوجعتکما: اٍذ لا عذر لکما حینقذ. ترفعان: جملة مستأنفة للبیان. "مح" یکره رفع الصوت في السحد بالعلم 
وغیره. رحبّةْ: الرحبة: بالفتح الصحراء بين أفنية القوم ورحبة السحد ساحته, قال آبو علي الدقاق: لیس 
للحائض آن یدخل رحبة مسجد امبلماعة متصلة کانت آو منفصل وتحريك الحاء حسن, وأما ی حدیث 
علي هه وصف وضوء رسول ال 6 ي رحبة الکوفة فلا کان وسط مسجد الکوفت کان هه یقعد فیه 
ویعظ. آن یلغط: اللغط: صوت وصيحة لا یفهم معناه. 

لخامةّ: النحامة: البزقة ال بخرج من أقصی املق» ومن خرج الخاء العجمة. حتی روْيٌ: الضمبر الذي آقیم مقام 
الفاعل راحع ی معین قوله: "فشق ذلك علیه وهو الکراهة. وان ربه بینه (خْ: "حس" معناه آن یقصد ربه 
بالتوحه یی القبلة فیصیر بالتقدیر کأن مقصوده بینه وین القبلق فأمر آن یصان تلك ابحهة عن البزاق. 

ولکن عن یساره: "مح" الأمر بالبصاق عن یساره وتحت قدمیه هو فیما [ٍذا کان ف غیر السجد» وأما قٍ 
السجد فلا ییصق الا ی وبه. 


کناب الصلاة ۹۹ باب الساجد ومواضع الصلاة 
7 مس ی ی بد صللله ی بد صللا 
قال: ِنْ رحلا مْ قوماء فبصق في القبلة» ورسول اله 5 ین فقال رسول الّه 5 
لو مه جن فر ع: "لا تصلي لکم". فراد بعد دلگ آن يصلي شم فمنعوه فأخبروه 
1 س بل و و ۳ س ند .م ور چپ 
بقول رسول الله 7 فذ کر ذلك لرسول الله ۳ فقال: نعم) و حسبت اه قال: 
"نك قد آذیت الّه ورسوله". رواه آبو داود. 

۸- (۰) وعن معاذ بن حبل» قال: احتبس عّا رسول الم 5 ذات غداة 
عن صلاة الصبح» حیّ کدنا نتراء‌ی عین الشّمس فخرج سریعا؛ فثوّب بالصلاق 
فصلی رسول ال 6 وتجوّز ن صلانه. فلمّا سلم دعا بصوته, فقال لنا: علی 
" 3 ۳ را و 2 ۲ :6۱۱ ۱ يو 
مصافکم کما آنتم م انفتل الیناء تم قال: "آما اي سأحدئکم ما حبسي عنکم 
الغداة: ٍن قمتٌَ من اللیل» فتوضَاتٌ وصلیت ما قدر ل, فنعست ی صلاتي حي 
استخقلت» فاذا آنا ان وتعال ق آحسن صورة فقّال: با مدا قلت: زا 
زب] قال: فیم ختصم لللاٌ الاعلی؟ قلت: لا آدري. قاها ثلانا". 
لا یْصلي لکم: "حس" اصل الکلام "لا بصل هم فعدل ال النفي لیوذن بأنه لا یصلح للامامقء وأن بینه وبینها 
منافا وآیضا في الاعراض عنه غضب شدید علیه حیث ۸ جعله محلا للحطاب. فذ کر ذلك: أي ذکر الرحل قوفم: 
نك منعتیی من الامامة أکذا هو؟ فقال: نعم. وقوله: "حسبت" من کلام الراوي آي حسبت آنه تکلم ده 
الزيادة. نتراءی: وضع نتراءوی موضع نری للجمع. فتوب: أي آقيیي وأصل التثویب آن ججبي ۶ الرجل شتری ] 
فیلو ح بثوبه لیری ویشتهر» فسمي الدعاء تلوییا. 


وتجوز: آي خفف وأسرع. علی مصافکم: آي اثبتوا علی مصافنکم جمع مصف. وهو موضع الصف. 
فنعست: النعاس: النوم القلیل. 


حوف طلوعها الفوّت لأداء الصبح. [الرقاة ۲/۲ ۲] 


کتاب الصلاة ۶۷ باب الساجد ومواضع الصلاة 
قال: "فرأیته وضع کفه بين کتفیٌ حی وحدت برد آنامله بين ندیی» فتحلی لي کل 
شيء وعرفت. فقال: یا محمد! قلت: لبيك رب! قال: فیم یختصم اللا الاعلی؟ 
قلت: ف الکفارات. قال: وما هن؟ قلت: مشی الاقدام ال امحماعات وامبلوس في 
الساحد بعد الصلوات واسبا غ الرطوه حين الکریهات. قال» م فیم؟ قلت: ف 
9 قال: وما هن؟ قلت: اطعام الطعام» ولین الکلام والصلاة والناس نیام. 

تم قال: سا قل: اللهم ان أسألك فعل اخیرات» وترل اللکرات» وخب الساکین 
وآن تغفرٌ لي وترحمني واذا أُردْت فتنة قوم فتوفین غیر مفتون» وأسألك خبّك 
وب من یحبك» وحب عمل یقوبني ال حبّك". فقال رسول الّه 85: نها حق 
فادر سوها تعلموها". رو اه هد والترمذي» وقال: هذا حدیث حسن صحیح» 
وساألت محمّدٌ بن !ماعیل عن هذا احدیث فقال: هذا حدیث صحیح. 

6 - (1۱) وعن عبد ال بن عمرو بن العاصء قال: کان رسول اه یقول 
ذا دعل ا تسده ود باه العظیم وبوجهه الکرع» وسلطانه القديم من الشَیطان 
الرجیم . قال: "فاذا قال ذلك» قال الشیطان: حفظ میي سائر الیوم". رواه آبو داود. 

و ۵ ٩‏ (۲۲) وعن عطاء بن یسار قال : : قال رسول ال 25 رای رمک 2 
وأسالك حبك: یحتمل آن یکون معناه: آسال حبك اياي» وحبي اياك وعلی هذا حمل قوله: "وحب من 
حبك » وأما قوله: "وحب عمل یقرب ال حبك" فیدل علی آنه طالب شبته لیعمل حی یکون وسيلة ال حبة 
اه ایاه» فينبغي آن یحمل احدیث علی آقصی ما .عکن من امحبة ی الطرفین» ولعل السر ق تسمیته بت سین 
له" لا یخلو من هذا. عم تعلموها: آي لتعلموها فحذف اللام. 


حسن صحیح: : آي له (سنادان هو بأحدها حسن» و بالاحر صحیح» و اراد باحسن معناه اللغوي» وهو ما یل 
لیه النفس ولا یأباه. فاذا قال ذلك: آي فقال البي 6: (ذا قال الومن ذلك قال الشیطان ۸. 


کتاب الصلاة ۰۸ باب الساجد ومواضع الصلاة 
"للم لا تجعل قبري ون یبد اشتدٌ غضب الّه علی قوم اتخذوا و آنبيائهم 
انح بر هالک رن 

2-۱ (1۳) وعن معاذ بن حبل» قال: "کان لنی یستحب لصلاة ف 
اطیطان". قال بعض رواته: - یعي ات رو نی روا مشش 
غریبٌ لا نعرفه لا من حدیث الحسن بن آي جعفر» وقد ضتفه یی بنْ سعید وغبره. 

۲- (11) وعن آنس بن مالك قال: قال رسول اش 2: اصلاة الرحل ق 
بیته بصلاة وصلاه نی مسجد القبائل بخمس وعشرین صلاق وصلاثه في السجد 


۷ 


۶ 


الذي یجمع فیه بخمسمائة صلاه و صلاتّه ی امسجد الاقصی بخمسین آلف صلاق 
و صلاته فِ مسجحدي بحمسبن ۳ صلای و صلاته فِ اندتشان احرام عائة 9 


۰ 


صلاة . رواه ابن ماحه. 
)۲٩( -/ ۳۳‏ وعن آیي در قال: قلت؛ یا رسول ار آي مسچل وضع فِ 
الارض آوّل؟ قال: السجد الرام". قال: قلت: 


الاقصی ". قلت"؛ کم بینهما؟ قال : "آربعون عامل ۱[ 


5 
۳ 
م2 
5 
۴ و 7 


لا تجعل قبري وثنا: آي لا بحعل قبري مثل الوئن نف تعظیم الناس وعودهم للزيارة الیه بعد بدئهم واستقباهم 
حوه ی السجود» کم نسمع و تشاهد الان ی بعض الزارات و الشاهد. اشتد: استیناف» کانن فیل: 1 یدعو 
بهذا الدعای فأحیب بقوله: "اشتد" آي ترها علی آأمته. وتعطفا شم. السجد الأقصی: داود وسلیمان رفعا 
قاعدة السجد الاأْقصی بعد ما افدم وزاد فیه. 


في اخیطان: آي في حانب ابحدران؛ لثلا یمر علیه مار آو لا یشغله شيء. [المرقاة 4۲1/۲] 
آربعون عاما: قال الاهري: فیه (شکال؛ لأن ابراهیم عم بق الکعبة. وسلیمان بی بیت القدس» وهو بعد 
|براهیم یلا باکثر من آلف عام, والأوحه قي ابلواب: ما ذکره ابن ابحوزي آن الارشاد ی احدیت ی آول البنای س 


کتاب الصلاة ۶:۹ باب الساجد ومواضع الصلاة 
س‌ ۳ ِ ‌ِ 
الأرض للث مسجد فحیتما آدر کتک الصلاة فصل . متفق علیه. 


5 الأرض للك مسجد: يعي سالت عي یا أباذر ! عن آماکن بنیت مساجد» واخحتصت العبادة با آیها آَقدم 
زمانا؟ فأحبرئك بوضع السجدین وتقدمهما علی سائر الساحد تم آحبرك عا آنعم اه علی» وعلی مین من رفع 
ابناح وتسوية الأرض ی آداء العبادة فیها. 


- ووضع أساس السجد» ولیس ابراهيم ول من ب الکعبةء ولا سلیمان آول من بی البیت القدس» فقد روینا آن 
آول من بی الکعبة آدم. ثم انتشر ولده ف الارض, فجائز آن یکون بعضهم قد وضع بیت القدس مم بن ابراهیم 
الکعب قال الشیخ: قد وحدت ما یشهد له فذکر ابن هشام ی "کتاب التیجان" أن آدم لا بیی الکعبة أمره ال 
بالسیر ای بیت القدس» وآن یینیه فبناه ونسك فیه وبناء آدم للبیت مشهور. |التعلیق الصبیح 40۱/۱] 


۶ 2 #۶ 


۳- کتاب الصلاة ۶۰.۷۰ باب الستر 
(۸) باب الستر 
الفصل الاول 
6 - (۱) عن عمر بن آيي سلمة قال: رأیت رسول الّه ک تصلي ني وب 
واحد مشتملا به ‏ بیت آمْ سلمة واضعا طرفیه علی عانقیه. متفق علیه. 
۶ 9 7 ۷ له ری و ررساع و ۲ 
۵ ۵ ۷- (۳۲) وعن اي هریر ۵ قال: قال رسول هک لا یصلین احد کم ی 
لوب الواحد لیس علی عانقیه منه شیء". متفق علیه. 
5 و ش لب ۱۱ ِ و 
11 (۲) و عنه قال: سعت رسول الله ۳ یقو ل: من صلی ی وب 
و احد» فلیخالف بین طرفیه . رو اه البخاري. 


۷- (۶) وعن عائشة نْن قالت: صلی رسول اه ج نی خميصة ها أعلام 


عمر بن أيي سلمة: هو ربیب البي ی وأمه آم سلمة یره وهو قرشي خزومي. مشتملا: الشتل والتوشحء 
والخالف بین طرفیه معناها واحد ههناء قال ابن السکیت: التوشح آن یأحذ طرف الثوب الذي آلقاه علی منکبه 
ان من تحت یده الیسری» ویأحذ طرفه الذي آلقاه علی الأیسر من تحت یده الیمین» تم یعقدهما علی صدره. 
لیس علی عاتقیه منه (خ: "مح" قال آکثر العلماء: حکمته آنه ٍذا ار به وم یکن علی عاتقه منه شيء ۸ یأمن آأن 
ینکشف عورته بخلاف ما |ذا حعل بعضه علی عاتقه ولأنه قد حتاج ال امساکه بیده و یدیه» فیشغل بذلك» 
ولا یتمکن من وضع الید الیمین علی الیسری» فیفوت السنة والزينة الطلوبة ف الصلاق قال تعالل: نوا زیتکم 
ند کل مسجدکه «لاعراف:۳۱) شم قال مالك وأبوحتيفة والشافعي وابشمهور حللر: هذا النهي لتنزیه لا للتحریم» 
ی واحد ساتر العورة لیس علی عانقه منه شيء صحت صلاته مع الکراهق وآما هد وبعض 
السلف فذهبوا ٍل آنه لا تصح صلاته عملاً بظاهر احدیث. فلیخالف بین طرفیه: أي یضم طرفه الیمی علی 
الیسری» والیسری علی الیمین. 

فی هیصة: "نه" لفمائص یاب خر آو صوف معلمة سوداء وقیل: لا یسمی خيصة الا آن یکون سوداء 
معلم کاتنت من لباس الناس قدیعا. "تو" فعلی هذا قول عائشة عنییر: "فا آعلام" علی وجه البیان والتأکید. 


۳- کتاب الصلاة 2۷۱ باب الستر 
فنظر ال آعلامها نظرة فلمّا انصرف. قال: "اذهبوا مخمیصیِ هذه زلی آأيي جهم 
واتتون بأنبجانية آي جهم؛ فانها هي آنفا عن صلاق". متفق علیه. 
وف رواية للبحاري قال: "کنت آنظر ٍل علمها ونان الصلاق فأحاف آن یفتنن". 
۸- (0) وعن أنس» قال: کان قرامٌ لعائشة سترّتٌ به جانب بیتهاء فقال 
ها البی 5 "آميطي عنّا قرامك هذاء فاّه لا یزال تصاویره تعرض لیف صلان ". 


۰4- () وعن غقبة بن عامی قال: آهدي لرسول ال 5 فروجٌ حریره 


بأنبجانية: "نه" واحفوظ بکسر البای ویروی بفتحها؛ وهو منسوب ال منبج الدينة العروفة. وهي مکسورة 
البای ففتحت ی النسب, وأبدلت الیم همزق وقیل: اٍنه منسوب ای موضع اسه "آنبحان"؛ وهو آشبه؛ لان 
لول فیه تعسف. وهو کساء یتخذ من الصوف؛ وله خمل, ولا عَلم له وهو من آدون الثیاب الغليظة واشمزة 
فیها زائده. 

احط" فا منسوبة ای آذربیجان وقد حذف بعض حروفها وعرّب. "قض" نما آرسل الیه؛ لنه کان آهداها 
ایا فلما اه علمها آي شغله عن الصلاة بوقوع نظره ی نقوش العلم وألوانه» و تفکره ی آن مثل هذا 
للرعونة ال لا تلیق به ردها الیه. 

"شف" فیه [یذان بأن للصورة والاشیاء الظاهرة تأثیرا ما ف التفوس الطاهرة» قیل: فیه شارة ای کراهة الاعلام 
ال یتعاطاها الناس علی آردائهم وقد نص علیها. قرام اخْ: "القرام" هو الستر الرقیق وقیل: الصفیق من 
صوف ذي آلوان» وقیل: "القرام" الستر الرقیق وراء الستر الغلیظ ولذلك آأضافه في حدیث آحره وقیل: قرام 
ستر» و"آميطي" من الاماطة وهي التنحية.تعرض: آي تظهر لي نقوشه. 

غقبة بن عامر: من قبيلة جهینة, کان والیا علی مصر لعاوية دلنه. فروجٌ حریر: "نه" هو القباء الذي شقّ من 
خلفه قیل: الظاهر آن هذا کان قبل التحرع, فنزعه نزع الکاره؛ لا فیه من الرعونة کما بدا له في الخمیصة 
وقیل: کان بعده. ولنما لبسه لاستمالة قلب من آهداه لیه. وهو صاحب الاسکندرية و صاحب دومة آو 
غیرهما علی احتلاف فیه. قیل: یعلم من قوله: لا ينبغي هذا للمتقین" آن ذلك کان قبل التحرع؛ لأن التقي 
وغیره سواء نف التحرم. 


۳- کتاب الصلاة ۰۷۲ باب الستر 
تلمتفن ‏ متفی غلیه: 
الفصل الثان 

۰ ۷- (۷) عن سلمة بن الکو ع قال: قلت: یا رسول الا ان رحل اصیك 

آفاصلي ی القمیص الواحد؟ قال: "نع واژرژه ولو بشوکة". رواه آبو داود 
ض ۲ 7 سا ۳ 9 ۳ کف ۲ 
۱- (۸) وعن آبي هريرة» قال: بینما رجل يصلي مسبل زاره قال له 
رسول اه 5 "اذهب فتوضاً قذهب وتوضا 9 حاء. فقال رحل: یا رسول الّه! 
مس مگ کج ره ۱۱ نب ۳ 9 ۳ گ ‌ِ ۱ ۳ 
ما تك امرته آن یتوضا؟ قال: اثه کان بصلي وهو مسبل !زاره ولد الّه لا یقبل 
صلاة رحل مسبل ازاره . رو اه آبو داو د. 

)٩( -۲‏ وعن عائشة قالت: قال رسول ال کل "۷ ثقبل صلاة حائض 
سلمة بن الا کو ع: هو آسلمي مدیي» و کان من البایعین نت الشجرة؛ و کان من آشجم الناس دتعاد. 
أصیدٌ: "نه" هکذا حاء ق روای وهو الذي ق رفبته علة لا عکنه الالتفات معهاء والشهور أَصیدٌ من الاصطیاد 
والثاني آنسب؛ لآن الصیاد یطلب انف ورعا عنعه الازار من العدو حلف الصید. 
نع واژژره: "حس" هذا (ذا کان جیب القمیص واسعا بظهر منه عورته فعلیه آن بزرره. مُسبل: صفة بعد 
صفة لرحل, قال ان الأعرايی: السبل الذي یطوّل وبه» ویرسله ال الارض یفعل ذلك تبخترا واحتال. 
وان ال لا یقبل !خ: "مظ" يعي آن ال تعالی لا یقبل کمال صلاة رحل یطوّل ذیله. واطالة الذیل مکروهة عند 
الشافعي قِ الصلاة وغیرها و مالك جوزها قِ الصلاة دون الشي؛ لظهور اخیلاء فیه ولیس کذلك نی الصلاهة 
قیل: لعل السر نف آمره بالتوضي - وهو طاهر- آن یتفکر الرجل في سبب ذكك الأمر» فیقف علی ما ارتکبه من 
الشنعای وأن الّه تعای ببرركة آأمر رسول ال 5 بطهارة الظاهر والباطن یطهر باطنه من الکبر واخیلاء؛ لأن 
طهارة الظاهر موثرة ف طهارة الباطن. 
لا تقبل صلاة حائض: آي الیي بلغت سن ایض حاضت آو لا. "حس" فیه دلیل علی آن رآسها عورة فلو- 


۳- کتاب الصلاة ۰۷۳ باب الستر 
لا بخمار". رواه آبو داود» والترمذي. 

۲۳- (۱۰) وعن آأم سلمة آئها سالت رسول ال 3 آتصلي را درع 
وخمار لیس علیها ٍزاژ؟ قال: "ذا کان الدُرع سابفاً يخطي ظهورّ قدمیها". رواه 
آبو داود وذکر جاعة وقفوهُ علی َمُ سلمة 

2-۶ (۱۱) وعن ۳1 هريرة: آن رسول ال فی عن السّدل ی الصلاة 
ون يغطي الرجل فاه. رواه آبو داود والترمذي. 

۰- (۱۲) وعن شدٌاد بن آوس قال: قال رسول ال ج: "حالفوا البهود» 
فانهم لا یُصلون نعافم ولا حفافهم". رواه آبو داود. 

7/1 نع ان سعن ری فلت تما سول لهج تصلي بأاصحابه 
اذ حلع نعلیه فوضعهما عن یساره. فلمّا رای ذلك القوم آلقو نعاهم. فلمّا قضی 


-کشفته ق الصلاة بطلت» هذا في الرّق وآما نی الأمة نیصح صلاقما مکشوفة الراس» وعورقا ما بین السترة 
وال رکبة کالرجل» قیل: کان من حق الظاهر آن یقال: لا تقبل صلاة ارة الا بخمار» فکین عنها عا یختص با 
شش این پرهت ا غا تت صتقا ما کفی ۱۱ وب غطي رأسك يا ذات احیض!. 
فِ ِ : "نه" درع الرأة قمیصهاء والسبوغ الشمول والسعة. "شف" فیه دلیل علی آن ظهر قدمیها عورة یجب 
سترها. "حس" قال الشافعي: لو انکشف شيء ما سوی الوجه والیدین فعلیها رب وذکر جاعةّ: أي ذکر 
بو داود و ۴ الرواة جماعة من احدئین وقفوا هذا احدیث؛ وقصروا علی ام 
ی عن السّدل: "ق " هو ارسال الثوب من غیر آن یضم جانبیه. "نه ۱711 
لیر کج سید رمر کذلك. "قض" السدل منهي عنه مطلقاء؛ لاه من الخیلاء. وهو ني الصلاة أشنم 
وأقبح. وان يغطي الرجل: کانت العرب یتلثمون بالعمائم» فیغطون آفواههم فنهوا عنه؛ لانه عنم حسن اهتمام 
القراءة وتکمیل السحود. "حس" ان عرض له التثاژب حاز له آن يغطي فمه بثوبه ویده؛ محدیث ورد فیه. 
شدّاد بن آوس: هو بن آحي حسان بن ابت؛ وکان ذا علم وحلم» نزل بیت القدس» ومات بالشام. 
فوضعهما عن یساره: صحت روایته بلفظ "عن" وفیه معین التجاوز أي وضعهما بعیدا متجاوزا عن یساره؛ 
ولذلك آلقی الاصحاب نعاهم تأسیا به کل 


۳- کتاب الصلاة ۷ باب الستر 
2 اش 95 صلاته» قال: "ما هملکم علی لقائکم نعالکم؟" قالوا: رآیناك آلقیت 
نعليك» فألقینا نعالنا. فقال 5 آن جبریل آتان فأخبرن آن فیهما قذرا. اذا جاء 
اتید کم اه اقترا عرق تعهق ییستهر نایمار 
آبو داو د» والدارمي. 

۷- (۱4) وعن آيي هريرة» قال: قال رسول الّه 5: "ذا صلّی أحدکم 
فلا یضع نعلیه عن عینه» ولا عن یساره, فتکون عن مین غیره» الا آن لا یکون عن 
یساره أَحدٌ» ولیضعهما بین رجلیه". وی روایة: "و یصل فیهما". رواه آبو داود» 


الفصل الثالث 
۸ (۰ ۱) عن آبی سعدي اخدري» قال: دحلت ۳ البي ۳ فر آیته 
يصلي علی حصیر یسجد علیه. قال : ورآیته يصلي ق وب واحد متوشحا به , 


رو اه مسلم. 


فألقینا نعالنا: "قض" فیه دلیل علی وجوب متابعته کل لانه سأفم عن اخامل, فأجابوا بالتابعة» وقزرهم علی 
ذلك وذکر الحصص, وعلی آن الستصحب للنحاسة ٍذا جهل صحت صلاته وهو قول قدم للشافعي, فانه 
حلع النعل و م یستأنف» ومن یری فساد الصلاة حمل القذر علی ما یستقذر عرفا کالخاط وعلی آن من تنجس 
نعله (ذا دنك علی الارض طهر؛ وحاز الصلاة فیه» وهو أیضاٌ قول قدیم. ومن یری خلافه أّل عا ذکرنا. 
فتکون: بالتصب جوابا للنهي آي وضعه عن یساره مع وجود غیره سبب لآن یکون عن ین صاحبه» وعلی 
الْومن آن جب لصاحبه ما یجب لنفسه ویکره له ما یکره لنفسه. 

يصلي علی حصیر: "مح" فیه دلیل علی حواز الصلاة علی شيء حول بینه وین الأرض من توب وحصیر 
وصوف وشعر وغیر ذلك» سواء نبت من الأرض آم لا» قال القاضي عیاض: الصلاة علی الأأرض افضل من 
الذ کور؛ لآن شرط الصلاة التواضع واخشوع الا حاحة کحر و برد و نحاسة الارض. 


۳- کتاب الصلاة ۶:۷۵ باب الستر 


٩‏ (۱۳۲) وعن عمرو بن شعیب» 3 یی 3 ده قال: ریت رسول 
له 3 تصلی حافیا ومنتعلا. رواه بو داود. 

۰- (۱۷) وعن محمد بن اللکد قال: صلی جابر ی (زار قد عقده من 
قبل قفا وثیابه موضوعة علی المشجب. فقال له قائل: تصلي ی !زار واحد؟ 
با ۳ . مر عشّ 
فقال: اما صنعتٌ ذلك لبران أَحق مثلك. وآینا کان له وبان علی عهد رسول 
له 95؟ رواه البخاري. 

۷۱- (۱۸) وعن أیْ بن کعب» قال: الصَلاة ف الثوب الواحد سنة. کنا 
نفعله مع رسول الله 5 ولا یعاب علینا. فقال ان مسعوو: ما کان ذاك ِذ کان 
ی اللیاب قلة» فأمّا (ذا وس ال فالصلاة في الشوبین أژکی. رواه آحهد. 
الشجب: "نه" الشجب بکسر الیم عیدان هي یضم رژوسها؛ ویفرج قوائمها» ویوضع علیها الثیاب. 
لصلّي نی ازار: همزة الانکار محذوفت آنکره (نکار! بلیغا کأنه قیل: قد صحبت البي 5 وما شعرت بسنته؛ 
فتصلي ی ثوب واحد» وثيابك موضوعة علی الشجب؟ فلذلك زحره. واه مق ق آي کیف ینکر ذلك واینا 
کان له ثوبان علی عهده ۶؟. "مح" آجمعوا آن الصلاة نی وین أفضل, فلو آوجبناه یمجز من لا یقدر علیهماه 
وني ذلك حرجء وأما صلاة البي 75 والصحابة نی ثوب واحد ففي وقت کان لعدم ثوب آخره و ني وقت 
کان مع وجوده؛ لبیان ابشواز. 
نی الثوبن اژکی: آي آطهر و افضل؛ لان ال زكاة النمو احاصل من برکة ال آو طهارة لنفس عن اخصال 


الذميمة و کلا العنیین حتمل للحدیث. آما الفضل فظاهر وآما التز كية؛ فلان الصلي لا یأمن |ذا صلّی في وب 
و احد من کشف عورته طبوب الریج» آو حل عقدة بخلاف نوبین» والّه آعلم. 


چ چد ع ۴ 


)٩(‏ باب السترة 
الفصل الاول 
2-۲ (۱) عن ابن عم قال: کان البي ۳ یعدو ال الصلی والعنزة بین 


یدیه تحملء وئنصبٌ بالصلی بین یدیه» فْصلی [لیها. رواه البخاري. 
۳- (۲) وعن آيي جُحيفة قال: ریت رسول اله 2 عكَة وهو بالابطح 


فک 


4 ۹1 ۳ ِ ۷ لّ ء و 2 
یتدرون ذلك الوضوء فمن أصاب منیا قسلح به, ومن ۸ بُصب ما آحذ من 
بلل ید صاحبه. تم ریت بلالا حذ عنرة فرکزها. 


ِ السترة: ما یستر به الشيء والراد ههنا سحادق و عصا آو غیر ذلك ما یتمیز به موضع السجود. 
مح" قال العلماء: الحکمة في السترة کف البصر عما ورائها؛ من 7۳ بقربه» واحتلف فیه قال أصحابنا: 

ينبغي آن یدنو و 

مصلی» ۲ وستُرة الامام سترة الأموم الا آن یجد الداحل فرجة ي الصف الاأول, فله آن بعر بین 

يدي الصف الثان؛ لتقصیر هل الصف الثان. 

والعنرَة: یمن مریم وا مان من ستاو الرمح. آيي جیقسة: هو وه ین یل اه 

السوائي. بالأبطح: الابطح مسیل واسع فیه دقاق ۳۳ من أذْم: < جمع آدم. 

وضوء رسول اه ۱ خ: الوضوء - بفتح الواو- ما یتوضأٌ» وبالضم الصدر. عسْح به: آي مسح به علی آعضاه. 

"حس. فیه دلیل علی طهارة الاء الستعمل. 


باب السترة: هي بالضم ما یستر به کائنا ما کان؛ وقد غلب علی ما ینصبه الصلي قدامه من عصا و سوط 
آو غیر ذلك من آدمي آو شجرة آو دابة ما یظهر به موضم سجود الصلي کیلا بعر مار بینه وبین موضع 
سجوده. [المرقاة 44/۲ 4] 

والعنرةٌ: العنزة بالتحريك أطول من العصا وأقصر من الرمح. [الیسر ۲۲۵/۲] 


کتاب الصلاة ۷۷ باب السترة 
وحرج رسول الله 6 في له هراء مُشَمُرا صلی ال العنرة بالغاس رکعتین. ورآیت 
التاس والدّواب رون بن يدي العنرة. معفق علیه. 

4 - (۳) وعن نافع؛ عن اين عمر أنْ النبي 5 کان یعْرض راحلته فْصلي 
الیها. متفق علیه. وزاد لبحاری» قلت: آفرآیت اذا هبّت ال رکاب. قال: کان یأحذ 


ارحل فیِعَدله» فیصلی ل آخرته. 
۵- (۶) وعن طلحة بن عبید ال قال: قال رسول ال 25 ٍذا وضع 
احذ کم بین یدیه مثل مُوْخرة الرّحل فلیصل» ولا یبال من مر وراء ذلك". رواه مسلم. 
۷۲- (0) وعن آیي جهیم. قال: قال رسول ک. لو یعلم ار بین یدي 
الصلي ماذا علیه؟ لکان آن یقف آأربعین ری ۱ 


له ام "هی تفه زرا وهای و لاسمین له عم بکری وق له وق یت ان رای بوجا 
علیه حلة قد اتزر بأحدهما وارتدی بالاحر. ای ی دوه وم یر وی ام 
امرة في اللباس وکان ذلك منصرفاً ل ما صبغ بعد النسج. مُشَمَرا: شر ازاره تشمیرا رفعه» ویقال: شر 
فلان عن ساقه» وتشمّر ‏ آمره أي حف. 

یُغْرض راحلته: "تو" آي بنیخها بالعرض من القبلة حیق تکون معترضة بینه وین من مر بین یدیه, من قوطم: 
عرض العودّ علی الانای والسیف علی فخذه: (ذا وضعه بالعرض. قلت: آفرآیت: آأي قال نافع: فأحبرني ما کان 
یفعل عند ذمهابما ٍل الرعی» فقال ابن عمر فقْما: کان یأعذ الرحل» وی "الأساس": ومن ابحاز: هب فلان 
۹ "م قدم" آي سافر وهبّت الناقة في سیرها وا فهیابا ال رکاب: الابل ال یسار علیهاء الواحد راحلق 
ولا واحد ها من لفظها. فیعداله: آي یقوّمه. ای آخرته: هي الي یستند الیها الراکب. 

موخرة الرحل: بضم الیم و کسر الخای وهزة ساکنق ویقال: بفتح اخاء مع فتح اممزة وتشدید اخای ومع 
(سکان اهمزة وتخفیف الخای ویقال: آخرة الرحل همزة مدودة وکسر احای فهذه آربع لغات» وهي العود 
الذي ف آحر الرحل. آبي جهیم: قیل: هو عبد الّه بن جهّیم وقیل: عبد ال بن امارث بن الصمة الأنصاري» 
قال صاحب ابامع": ولأيي حهیم في کتابنا هذا حدیثان» آحدهما: في الار بین يدي الصلي. والاخر نی السلام 
علی من یبول, وقد احتلف نی آن با جهیم الراوي واحد. وهو الراوي للحدیئین و اثنان. 

بین يدي الصلي: ظرف للمار. مساذا علیه؟: سد مسد الفعولین ل یعلم" وقد علق عمله بالاستفهام. 


کتاب الصلاة ۰۷۸ باب السترة 
قال آبو النضر: لا آدري فال: "أربعین یوما» او شهراء أو سنة". متفق علیه. 

2-۷ (1) وعن آیی سعید» قال: قال رسول ال ک: "ذا ۳ آحد کم ال 
شیء یستره من الناس» فأراد حذٌ آن یجتاز بین یدیه, فلیدفعه فان آأبی فلیقاتله, فانغا 
هو الشیطان . هذا لفظ البخاري ولسلم معناه. 

۸- (۷) وعن آیي هريرة هه قال: قال رسول له کل کقطع الصلاة 1 
واحمار والکلب» ويقي ذلك مثل مور الرحل". رواه مسلم. 

۹ (۸) وعن عائشة. قالت: کان البي تصلي من اللیل ون 2 بینه 
وبین القبلة کاعتراض اجنازة. متفق علیه. 


لا آدري قال: آربعین اخ: "تو" عن الطحاوي نی "مشکل للاثار": آن الراد آربعون عام لا شهرا آو ۳ 
واستدل بحدیث آیيي هريرة آنه قال: لو یعلم الذي مر بين يدي یه معترضاه وهو يناحي ربه لکان آن یقف 
مکانه مائة عام حیرا له من النطوة الی حطاها. 

فلیقاتله: "مح" آي فلیدفعه بالقهر, ولیس معناه جواز قتله, بل العن البالغة فٍ کراهة الرور بین يدي الصلي» 
وبین السترق» وقال القاضي عیاض: فان دفعه .عا جوز فهلك فلا قود علیه باتفاق العلمای وهل جب الدية. آو 
یکون هدر ؟ فیه مذهبان للعلمای وا قولان ق مذهب مالك. 

فاغا هو الشیطان: "حط" معناه الشیطان له علیه. و هو شیطان؛ لاآن الشیطان هو مارد من امن والانس» 
ول احدیث دلیل علی آآن العمل الیسیر لا یبطل الصلاة. 

َطعٌ الصلاة: یحتمل معین قطع الصلاة بذه الشیاء علی قطعها الصلي عن مواطاة القلب» واللسان في التلاوق 
والذکن واحافظة علی ما یجب محافظته. "قض" جمهور العلماء من الصحابت ومن بعدهم علی آن صلاة الصلي 
لا یقطعها ما عر بین یدیه؛ لأحادیث واردة فی و لوا هذا احدیث علی البالغة ٍ ات علی نصب السترق 
ون مرور الار ما یشغل قلب الصلي, وذلك قد يودي ل قطع الصلاة. 

کاعتراض اجنازة: حعلت نفسها بمنزلة ابنازة دلالة علی آنه ۸ یوحد ما عنع الصلي من حضور القلب 
ومناحاة ربه بسبب اعتراضي بین یدیه. بل کانت کالسترة الوضوعة لدفع الار. هذا التأویل موافق دا في 
احدیث السابق من خصیص ذکر الرأی وقطعها صلاة الرحل؛ لا فیها ما يقتضي میل الرحال [لی النساء. 


کتاب الصلاة ۰۷۹ باب السترة 

۰- (8) وعن ابن عباس» قال: أقبلتٌ راکبا علی آأتان» وآنا یومتذ قد 
ناهزتٌ الاحتلام» ورسول ال 5 يصلي بالناس ی ای غیر جدار» فمررت بین 
يدي بعض الصف. فنزلت» وارسلت الاتان ترتع» ودحلت ف لصف فلم ینکر 
ذلك علی أحد. متفق علیه. 

الفصل الثايي 

۱- (۱۰) عن آیي هريرة قال: قال رسول له کل "زذا 1 أحد کم 
فلیحطط حطاء ثم لا یضره ما مر آمامه". رواه آبو داودء وابن ماجه. 

2-۲ (۱۱) وعن سهل بن یی حثمة. قال: قال رسول اه کی "اذا صلی 
آحد کم ال سترق فلیدن منها» لا یقطع الشَیطان علیه صلاته . رواه بو داود. 


ناهزت: آي قاربت. عنی: "مح" ام" فیه لغتان: الصرف والنع؛ وطذا یکتب بالالف والياء والأحود صرفها؛ 
و کتابتها بالألف سیت ما؛ لا عی ما من الدماء أي براق. ای غیر جدار: قال الظهر: آي ی غیر سترة 
والغرض من احدیث آن الرور بین يدي الصلي لا یقطم الصلاة انتهی کلامه. فان قلت: قوله: یی غیر جدار" 
لا ينفي شینا غیره» فکیف فسره بالسترة؟ قلت: اخبار ابن عباس عن مروره بالقوم» وعن عدم جدار مع أفم ل 
ینکروا علیه وأنه مظنة انکار تدل علی حدوث آمر ۸ یعهد قبل ذلك من کون الرور مع عدم السترة غیر 
مکن, فلو فرض سترة آحری غیر ابحدار ل یکن غذا الاحبار فائدة. 

تلقاء: أي حذاء. "قض" |ذا وحد الصلي بناء آو شجرا آو نحو ذلك حعله تلقاء وحهه وان ۸ بجد فلینصب 
عصاه فپ رفص ی رس و تاد وله فاو زاره وهو دلیل علی جواز الاقتصار علیه 
وهو قول قدم للشافعي» قال الشیخ محبي الدین في شرح "صحیح مسلم": ما رواه آبو داود من حدیث الخط فیه 
ضعف و اضطراب, ولأن نصب السترة علامة ظاهرة لینظر الیه الار» فینحرف؛ والنط لیس بظاهر. 

سهل بن آيي حثمة: آنصاري ُوسي» ولد سنة ثلاث من افجرة. فلیدن: فلیقرب. "حس" قالوا: یستحب آن 
یکون مقدار الدنو قدر ٍمکان السحود وکذك بین الصفین قال عطاء: آأدناه ثلالة آذرع و به قال الشافعي 
ولهد. لا یقطع: حواب الأمر. 


کتاب الصلاة ۶۰۸۰ باب السترة 
۱ ۲ و ند صللله مه ۲ 

۳- (۱۲) وعن المقداد بن الأسود قال: ما ریت رسول الثه 95 یصلي 
۳ عود و عمود» و لا شجره الا جعله علی حاجبه الایکن آو الایس و لا یصمد 
له صمدا. رو اه آبو داود. 

۵۶- (۱۳) وعن الفضل بن عبّاس قال: آتانا رسول ال 5 و ق بادية 
لنا ومعه عباس» فصلی ق صحراء لیس بین یدیه سترق و حارة لنا و کلبة تعبغاه بین 
یدیه» فما بای بذلك. رو اه آبو داو د. وللٌسائي نحوه. 

۸۵- (۱4) وعن آيي سعیده قال: قال رسول ال 35: "لا یقطعٌ الصلاة 
شيع وادرووا ما استطعتم) فانما هو شیطان . رو اه بو داو د. 

الفصل ااتالت 

۷۸۲- (۱5) عن عائشة» قالت: کنت آنامٌ بین يدي رسول ال 35 ورحلاي 
ق قبلته. فاذا سجد غمزن» فقبضت رجلی و ادا قام بسطتهما. قالت: و البیو ت 
یومئذ لیس فیها مصابیح. متفق علیه. 
"الصمد" القصد یقال: صمدت صمده آأي قصدت قصده معناه: آنه ذا کان يصلي ال شيء منصوب 
بین یدیه ما قصده قصداً مستویا حیث یستقبله .ما بین عینیه حذرا من آن يضاهي فعله عبادة الأصنام بل یکیل عنه. 
تعبغان: اي تلعبان» والتاء في "حمارة و کلبة" یحتمل آن یکون للوحدة والتأنیث. لا یقطع الصّلاة شيء: بحتمل 
آن یراد بشيء الدفع آي لا ییطل الصلاة شيء من الدفع فادفعوا الار بقدر استطاعتکم. حذف للار؛ لدلالة 
السیاق علیه. وأن یراد به الار» والضمیر النصوب العائد حذوف. قیل: فیه دلیل علی آن الرأة والکلب وامحمار 
لا بقطع» وقیل: بقطع للحدیث السابق» وقیل: یقطعها الرأة امحائض, والکلب الاسود و به قالت عائشة خگنا. 
غمزی اخ: الغمزه: هو العصر والکبس بالید. وغمزني حواب "ذا" و فقبضت" عطف علیه وفائدة نفي 


الصابیح اعتذار من حعلها رحلیها فٍ موضع سجود رسول ال وآما قوفا: "فاذا قام بسطتها" فلتقریر 
رسول الّه 5 علی تلك احال. 


کتاب الصلاة 2۱۱ باب السترة 
۷- (۱۱) وعن أيي هریرة» قال: قال رسول الّه جٌّ: "لو یعلم أحذکم ما 
له نی آن عُر بین يدي آخیه معترضا نب الصلاة. کان لآن یقیم مائة عام یر له من 
الخطوة الق خطا". رواه اين ماحه. 
۳ ۳ شٌ ِ 
۸- (۱۷) وعن کعب الاأحبار قال: لو یعلم الار بین يدي الصلي ماذا علیه 
لکان آن پخسف به خحبرا من آن کر بین یدیه. وق رواية: هون علیه. رواه ماللث. 
۵۹- (۱۸) وعن این عباس طلمره قال: قال رسول الّه 5: "ذا صلی 
ِ ۲ 1 و ۳ ش 
احد کم ال غیر السترة؛ فانه یقطع صلاته المار» والخنزیل واليهودي» واحوسی 
والرأة. وئجزیٌ عنه (ذا مروا بین یدیه علی قذفة بحجر". رواه آبو داود. 
ما لهْ: آأي ما له من الانم فحذف البیان» لیدل الابمام علی ما لا یقادر قدره من الام. 
کان لن یقیم: اسم "کان" ضمير عائد ال آحد کم و ضمير الشأن» وابلملة خبر "کان" واللام لام الابتداء 
القارنة بالبتداء ال کدة لضمون ابحملة آو اللام الیي یتلقی ما القسم وهو آقرب. 
لکان آن بخسف به ! : الذکور ف امحدیئین لیس حواب "لو" بل هو دال علی ما هو حوابا التقدین لو یعلم 


اثار ما علیه من الا لاقام مائة عام؛ و کانت الاقامة ۳ لب وی الثاني لو یعلم ماذا علیه من ارام لتمی 
اسف و کان ان خجیر | له, 


وئجزیٌ عنه: أي بزی الصلاة بلا سترة علی الصلي. [الرقاة 40۸/۲] قذفة بحجر: أي بأن یبعدوا عنه ثلائة 
آذرع فأکثر قاله ابن ححرء وهو یید ما رححه ابن اشمام فیما تقدم» وروی الطحاوي: ويكفيك ذا کانوا 
منك قدر رمیة» وم یقطعوا عنك صلاتك أي يكفيك عن السترة [ذا کانوا بعیدین عنك قدر رمية بحجر 
و ۸ یقطعوا عنك حینتذ صلاتك. |الرقاة 10۸/۲] 


ی 


کتاب الصلاة 3 باب صفة الصلاة 


(۱۰) باب صفة الصلاة 
الفصل الاول 


۰- (۱) عن آیي هريرة له آن رحلا دخحل السحد ورسول ال ت جحالر* 
ناحية السجد فصلی م حاء فسلم علیه. فقال له رسول له 3 و عليك 
۳۳ رحع فصل نائك تصل". فرجع فصلی, ثم حاء فسلم. فقال: "وعليك 
السلام ارحم فصل فانك ۸ مصل". فقال في الثالثة - آو ی ال بعدها علمین یا 
رسول اله! فقال: ا ق 1 الصلاة فأسبغ الوضوی م استقبل القبلت فک م 
قراً ما تیسّر معك من القرآن, ثم ارکم حتی تطمئن راکعاء ثم ارفع حین تستوي 


وعليك السلاه: قیل: عليك بلا "واو" یدل علی آن ما قاله بعینه مردود الیه حاصة. واذا آثبت الواو وقع 
الاشتراك معه والدخول فیما قاله؛ لأن الواو یجمع بین الشیئین. با تیسر معث: "معك" حال آتی بالباء» ولیس 
التسزیل الباء دلالة علی آن "اقرآ" یراد به الاطلاق علی نحو فلان يعطي وعنع أي آوحد القراءة باستعانة ما 
تیسر لك."حس" آراد "ما تیسر معك من القرآن" الفاتحة ذا کان یحسنها ببیان الرسول یه کقوله تعالی: 

۳ ایس من ده (البقرة: ۲ ۱۹) والراد:الشاة؛ بیان السنق وفیه دلیل علی وحوب القراءة ق ال ررکعات 
۱3 

حتی تطمئن راکعا: کلمة " ی " في هذه القرائن لغاية ما یتم به الررکن» فدلت "حی" علی آن الطمأنينة داحلة فیهی 
والتصوب حال موکدة. "تو" من ذهب ال آن الطماّنينة ق امیئات الذ کورة فريضة سك بظاهر اللفظ ومن 
قال: (نما سنةء فانه پول بنفي الکمال. وأن الأمر بالاعادة ما کان لثرکه فرضاً من فروضهاء فلما قال: "عم" 
وصف له كيفية اقامة الصلاة علی تعت الکمال, ولذلك بدا ی تعلیمه بالاأمر باسباغ الوضوی و ۸ یأمر بالاعادق 
ولو ۸ یکن علی طهر لقال: "ارحع فتوضاً". "مح" هذا احدیت محمول علی بیان الواحبات دون السنن, فان 
قیل: ۸ یذکر فیه کل الواحبات من ابحمح علیها کالنية والقعود ی التشهد الأحبر» وترتیب أرکان الصلاق 
والختلف فیه کالتشهد الاول والصلاة علی البي ی فاحواب: آن الواحبات ابحمع علیها کانت معلومة 
عند السائل فلم جحتج ال بیانا. و کذلك الختلف فیه وفیه دلیل علی وجوب الاعتدال عن الرکو ع والسجود.- 


کتاب الصلاة و3 باب صفة الصلاة 
ی ۳ 
تطمعن ساحداء ثم ارفع حیق تطمتن حالسا". - وف روایة: "ثم ارفع حی تستوي 
قائماء نم افعل ذلك فٍ صلاتك کلها" -. متفق علیه. 

۱- (۲) وعن عائشة قالت: کان رسول ۳5 یستفتح الصلاة بالتکبی 
والقراءة ب- 9الحَمّد یه رَبْ لمالین4. وکان اذا رکع ‏ پشخص رأسه 


(الفاحة: ۱) 


ول یصویه ولکن بن ذلك. وکان ذا رفع رأسه من الرکوع ۸ یسجد حی 
يستوي قائما. وکان |ٍذا رفع رأسه من السحدة ۸ یسجد حتی پستوي جالسا. 
و کان یقول ٍ کل رکعتین التحية وکان یفرش رجله الیسری» وینصب رحله 
لیمنی. وکان ینهی عن عَبّة الشیطان» وینهی آن یفترش الرْجل ذراعیه افتراش 
لسبع. و کان بختم الصلاة باكّسلیم. رواه مسلم. 


حووحوب الطماأٌنينة ف ال رکوع والسجود. وابحلوس بین السحدتین» وهو مذهب ابلمهور» و یوحبها 
آبو حنيفة» وطائفة یسیرق وهذا احدیث حجة علیهم؛ ولیس عنه جواب صحیح, وآما الاعتدال عن ال رکو ع 
فالشهور من مذهبنا آنه جب الطمأنينة فیه کما یجب ‏ ابحلوس بین السحدتین وتوقف بعض آصحابنا ق 
یجابا فیه واحتج بقوله ی ی هذا احدیث: ام ارفع حی تعتدل تام" فا کتفی بالاعتدال و م۸ یذ کر الطماّنينة 
کما ذکرها ی سائرهاء وقال آي "مح" في احدیث استحباب السلام عند اللقاء وان تکرر مع قرب العهد 
ووحوب ردّه» وفیه آن من أحل بعض الواحبات لا یصح صلاته ولا یسمی مصلیّ بل یقال: ۸ تصل 
یستفتح الصلاة: "قض" آي فیبدآها؛ ویجعل التکبیر فاتحتها. والقراءة: عطف علی الصلاة آي یبتدی القراءة بسورة 
الفاتحة فیقرآهاء م یقراً السورق ورن رواب روت فانه لا یسمی ی العرف قراءة» ولا یدل علی آن 
البسملة لیست من الفاتحة؛ لأن الراد آنه یتدی بقراءة السورة ال أوشا "مد له" لا آنه یبتدی في القراءة بلفظ 
امد نه. لم ُشخص: من آشخصتٌ کذا رفعّه؛ وشحص شخوصا آأي ارتفع أي ۸ برفع رأسه. 

ول تصولبه: م ینزله. ولکن بین ذلك: أي بین التشخیص والتصویب بحیث يستوي ظهره وعنقه کالصفحة 
الواحدة. حتی يستوي جالسا: دلیل علی وجوب الاعتدال. عَفَبَةَ الشّیطان: آي الاقعاء ی امحلسات. وهو آن 
یضع آلیتیه علی عقبیه. وینهی آن یفترش الرّجل: التقیید بالرحل یدل علی آن المرأةَ تفترش. 


کتاب الصلاة ۰۸ باب صفة الصلاة 
۲- (۳) وعن آنی حمید الساعدي» قال ق نفر من صحاب رسول اه کل 
آنا "حفظکم لصلاة رسول الّه حّ: رأیثه (ذا کبُر حعل یدیه حذاء منکبیه. وذا رکم 
آمکن یدیه من رکبتیه, ‏ هصر ظهره فادا رفع راسه استوی حی یعود کل فقار 
مکانه فاذا سحد وضع یدیه غیر مفترش ولا قابضهما واستقبل بأطراف آصابع رحلیه 
القبلة» فاذا حلس ی الرکعتین حلس علی رحله الیسری ونصب الیمیی, فاذا حلس ق 
۳- (4) وعن اين عم آن رسول اللّه و کان یرف یدیه حذو منکبیه لذا 
افتتح الصلاق واذا کبر للرکو ع ولذا رفع رأسه من ال رکوع رفعهما کذلك وقال: 
آسمم له لن حمده ربْنا لك اممد". و کان لا یفعل ذلك ‏ السجود. متفق علیه. 
6 - (ه) وعن نافع» آن ابن عمر کان [ذا دخل ق الصلاة کبر ورفع یدیه 
1 حمید: امه عبد الرمن. یدیه حذاء منکبیه: "توا اتفقت الاکمة علی آن رفع الند عند التحرم مسنول» 
واحتلفوا ی کیفیته: فذهب مالك والشافعي ای آنه برفع الصلي یدیه حیال منکبیه مذا احدیث ونحوه وقال بو 
حنیفة: رفعهما حذو آذنیه» واحتلفوا ق کيفية ابحلسات. فقال بو حنيفة: و وقال مالك: بل 
مور کا: وقال الشافعي: یتورك ی التشهد الاح ویفترش ق الأول کما رواه الساعدي قی هذا احدیث» وق 
بالتشهد الاول ابحلسات الفاصلة بین السجود؛ لاأنه یعقبها انتقالات والانتقال من الفترش آیسر. 
آمکن بدیه : الغرب!" یقال: مکنه من الشيء و آمکنه من آقدره علیه. والعی مکنهما من أحذهیا 
والقبض علیهما. من رکبتیه: آأي وضع کفیه علی ر کبتیه وقبضهما. 
تم هصر ظهره: "نه" آي ثناه ٍل الأرضء واأصل امصر آن تأحذ برأس العود. فتثئیه اليك وتعطفه و "الفقار" 


مفاصل الصلب. واحدمقٌا فقارة بالفتح. ورفع ذلك ابن عمر: قال ابن الصلاح: الرفوع هو ما ضیف لل النيي 5 


کتاب الصلاة 3 باب صفة الصلاة 

2-۵ (۲) وعن مالك ؛! بن الحویرث قال: کان رسول له ذا کنر رفم 
یدیه بح انیا دنه و اذا رفع رأسه من الکو ع فقال: سع ال تن ده 
فعل مثل ذلك. ون رواية: حین بُحاذي ما فروع أذنیه. متفق علیه. 

۷۰- (۷) وعنه آنه رآی النی 5 یُصلي, فاذا کان في وتر من صلاته 
ینهض حتی يستوي قاعدا. رواه البخاري. 

۷- (۸) وعن وائل بن خجر: آنهٌ رأی الب 5 رفع یدیه حین دحل فٍ 
لصلاق. کب تم التحف بثوبه, نم وضع یده الم علی الیسری, فلما آراد آن ی رکم 
آحر ج یدیه من الثوب» م رفعهما وکیُر ف کم فلما قال: "ممع ال لن حمده" رفع 
و و رواه مسلم. 


فعل مثل ذلك: آي فعل رسول ال 3 مثل ما فعل عند التکبیر. "قض" "مظ" فرع الأذن آعلاها؛ وقال 
الشافعي سثله: یرفع الصلي یدیه عند تکبيرة الاحرام حذاء منکبیه» وقال بو حنیفة: حذاء أذنی ذکر آن 
الشافعي حين دخحل مصر سئل عن کيفية رفع الیدین عند التکبی فقال: یرفع الصلي یدیه بحیث یکون کفاه 
حذاء منکبیه» ولماماه حذاء شحم آذنیه» وأطراف آصابعه حذاء فرعي آذنیه؛ لأنه جاء في رواية: رفع الیدین 
ی النکبین» وی رواية: ٍل الگذنین» وف روایة: ال فرو ع الأذنین» فعمل الشافعي عا ذکرنا ف رفع الیدین جمعا 
بین الرو ایات الثلاث. 

فاذا کان ی وتر: "قض" هذا دلیل علی استحباب حلسة الاستراحة» والراد بالوتر: الرکعة الأول والثالث من 
الرباعیات. وائل بن حُجر: کان وائل قیلاٌ من آقبال حضرموت» وکان آبوه ملک وفد علی النيي ی فرخبه 
وأدناه من وبسط له عتلا رداءه وأحلسه علیه ‏ و کان قد بشّر أصحابه بقدومه قبل وفادته. 

رفع یدیه: حال آي نظر ال ليي 6 رقم یدیه حین دخحل ی الصلاة. کبّر: بالواو فٍِ بعض نسخ "الصابیح" 
عطفاً علی "دحل" وف بعضهاء وفي "صحیح مسلم" و"کتاب امميدي" واجامع الأصول" بغیر واو مقیدا - 


۸ یبهض حبی يستوي قاعدا: لعله فعل ذلك لعذر آو لبیان ابحواز... قال ابن اممام: ولنا حدیث آبي هريرة 
قال: کان ی [للر قاة ۷۰/۲] 


کتاب الصلاة 3 باب صفة الصلاة 

)٩( -۸‏ وعن سهل بن سعد. قال: کان الناس یزمرون آن یضع الرجل 
الید الیمین علی ذراعه الیسری ق الصلاة. رواه البحاري. 

2-9۹ (۱۰) وعن آی هریرق قال: کان رسول ال 5 (ذا قام ای الصلاة 
یکبُر حین یقون نم یکیّر حين برکم؛ ثم یقول: "لمع ال لن حمده" حین یرف صلبه 
من الکمة بقل وهو فا "را لك اخمد" کر حينبهويه ام کر ین 
یرفع رأسه م یکبر حینَ یسحد نم یکبُر حین یرفع رأسه تم یفعل ذلك ی الصلاة 
کلها حتی بقطیّها؛ ویکبّر حين یقومٌ من الثنتین بعد ابحلوس. متفق علیه. 

۰- (۱۱) وعن جاين قال: قال رسول ال کل "آفضل الصلاة طول 
القنوت". رواه مسلم. 


-بلفظة کذا فوقه فیه وجهان: آحدهما: آن یکون حالاء وقد مقدرق وأن يراد بالدحول الشرو ع فیهاء والعزم 
علیها بالقلب فیوافق معی العطف. ویلزم منه الواطاة بین عمل ابحارحة واللسان والقلب» وثانیهما: آن یکون 
"کبر" بیانا لدحول ی الصلاة ویراد بالدحول افتتاحها بالتکبی وعلی الول یلزم اقتران النية بالتکبیر. 

سهل بن سعد: هو آنصاري حزرجي من بق ساعدق وهو آخحر من مات من الصحابة نف الدینة. و کان له مس 
عشرة سنة حین مات رسول ال 3 آن یضع الرّجل: ی وضع الرحل موضم ضمیر الناس تتبیه علی آأن 
القائم بین يدي اببار ينبغي آن لا یهمل شريطة الأدب بل یضم یده علی یده. ویطاطاً رأسه کما یفعل بین 
يدي اللوك. سع الّه: آأي أحاب ده وتقبّله» یقال: اسمع دعائي أي أحب؛ لأن غرض السائل الاجابة والقبول. 
حین بهوي: موی یَهوي هویاً بلفتح (ذا هبط. حتی یقطیّها: آي بتمها ویودیها. "الٌزهري": القضاء ق اللغة 
علی وحوه: مرجعها ی انقطاع الشيء وعامه و کلما آحکم عمله آو ی آو حتی آو آدی آو وحب. او 
آعلم آو آنفذ و آمضی. فقد قضی. 

طول القنوت: "نه " القنوت یرد لعان: کالطاعة واخشوع والصلاة والدعای والعبادق والقیام وطول القیام 
والسکوت. فینصرف لفظ احدیث لل ما حتمله. امظ" تقدیر هذا احدیث اأفضل الصلاة صلاة فیها طول 
القنوت أي طول القیام والقراءة. "شف" الراد بالقنوت: القیام» وفیه ٍضمار آأي ذات طول القیام. 


کناب الصلاة ۰۷ باب صفة الصلاة 
الفصل الثاني 
۳ 
۱ - (۱۲) عن یی حمیدٍ السّاعدي» قال ی عشرة من آصحاب البي 
نا لمکم بصلاة رسول ال 3. قالوا: فاغرض قال: کان الني 9 زذا قام ال 
الصلاة رفع یدیه حي يحاذي هما منکبیه تم یک تم یقرا تم یکبر ویرفع یدیه حیي 
يحاذي هما منکبیه, نم یر کغ ویضم راحتیه علی رکبتیه. ثم یعتدل فلا يصبي رأسه 
ولا یقنع نم یرفع رأسه فیقول: "سم الّه لن مده" تم یرفع یدیه حي يحاذي هما 
منکبیه معتدلا» ثم یقول: "ال اکبر نم يهوي ال الارض ساحدا فیْحايي یدیه عن 
» م یرفع ی ويْشني رحله الیسری فیقعد علیهاء تم 
لح رم کل عم موب و له آکبرن 
و ی اس نرق 
قال فی عشرة: آي آوقع قوله: "نا آعلمکم" ی عشرة من الصحابة. فاغرض ): آي ذا کنت آعلم منا فاعرض 
19 تو" یقال: عرضت علیه آمر کفا6 و رت له یه آطهرتده وابرزته لیم اعرض بالکشر لا غهرر 
فلا پُصبّي: ی "الغریبین": صبّی الرحل رأسه تصبية ذا خفضه حلا» زعم بعضهم آنه مأحوذ من قوضم: صبا 
الرحل |ذا مال ال الصبا. "نه" وشدّد للتکثی قال الازهري: الصواب یصوب. ولا بقنع: آي لا برفم من أقنع 
راسه ذا رفعه. ویفتخ آصابع: بالخاء للعحمة. انه" آي نصبها وغمز موضع الفاصل منهاء وئناها یی باطن 
مه لت ی رز سوت فتخاء؛ لها |ذا احعطت کسرت جناحها. 
ويشني: : ی يثنی تثنية |ذا عوج ش شیقا و حناه. |ذا قام من الر کعتین ۱ : آقض " لا یذکر الشافعي رفع الیدین 


عند القیام ال ال رکعة الأحری؛ لانه بی قوله علی حدیث ابن شهاب عن سا وهو م۸ یتعرض له لکن مذهبه 
(تبا ع السنق فذا ثبت لزم القول به. 


ویفعخ: آصابع رجلیه في حلوسه فتخا بالخاء العجمة أي تناها ولینها. [الیسُر ۲۳۲/۱] 


کتاب الصلاة ۶:۸۸ باب صفة الصلاة 
یدیه حی يحاذي بما منکبیه کما کر عند افتعاح الصّلاق, تم یصنم ذلك یی بقيَة 
صلاته. حی [ذا کانت السجدة ال فیها لتسلیم آشر رجله الییسری» وقعد 
مُتورکا علی شمه الایسر, ثم سلّم. قالوا: صدقت» هکذا کان بْصلّي. رواه 
آیو داود» والدارمي. وروی الترمذي وابن ماجه معناه. وقال الترمذیٌ: هذا 
و سین سین 

وی رواية لابي داود من حدیث آيي حمید: ثم رکم فوضع یدیه علی رکبتیه کأنه 
قابض علیهما؛ ووثر یدیه فنحٌاهما عن جنبیه وقال: م۸ سجد فأمکن آنفه وجبهته 
الأرض. وی یدیه عن جنبیه. ووضع کفیه حذو منکبیه» وفرج بین فحذیه غیر 
حامل بطنه علی شيءٍ من فخذیه ح فرغ, تم حلس, فافترش رجله الیسری, 
وأقبل بصدر الیْمن علی قبلته. ووضع کنه ام علی رکبته الیمین. و کفه الیسری 
علی رکبته الیسری» وآشار باصبعه - يعني السّبابة - ویي آحری له: وٍذا قعد ی 
اثر کعتین قعد علی بطن قدمه الیسری» ونصب الیمی. واذا کان نی الرابعة أفضی 
بورکه الیسری ال الاارض وآحرج قدمیه من ناحية واحدة. 


متورکا: آأي مفضیا بورکه الیسری ال الارض, والتورك آي یجلس الرجل علی ور که ای انب آلیتیه ویحرج 
رحله من حته. ووثر یدیه: آنه" اي حعلهما کالوتر من قولك: وترت القوس و آوترئه» شبه ید الراکم |ذا مها 
قابضا علی #ِ بالقوس زذا ورت. 

وجبهته الارض: نصب الارض" بنزع اخافض آي آقدر آنفه وحبهته من الأرض. ونحی یدیه: نحی ینحی تنحية 
(ذا آبعد. غیر حامل: آي غیر واضع. وأقبل بصدر: آي وجه آطراف أصابع رحله الیمی لٍل القبلة. 

يعني السبابة: فعالة من السب آي کانت عادة العرب عند السب والشتم الاشارة بالاصبع الذي يلي الابام. 
آفضی بورکه: آي مس عا لان من الورك الارض, قال امحوهري: أفضی بیده ی الارض اذا مسها ببطن راحته 
فِ سجو ده. 


کتاب الصلاة او باب صفة الصلاة 

۲- (۱۳) وعن وائل بن حجر آثه آبصر الیی کل حین قام ال الصلاق 
رفع یدیه حی کانتا بحیال منکبیه وحاذی (مامیه أذنیه» م کبّر. رواه آبو داود. ون 
رواية له: برفع اعامیه ای شحمة آذنیه. 

۲ وه قیفتهابی قلیتن خن انیت قال: کان رسول ال 2 یرما 
فیاخذ شاله بیمینه. ی 

4 ۸۰- (۱۵) وعن رفاعة بن رافع؛ قال: جاء رحل فصلی نی السحد. تم جاء 
فسلّم علی النی 5 فقال ِ "اعد صلاتك؛ فانك 4 فقال: علمی 
بو 1 کیف أصلي؟ قال: "!ذا توحهت ال القبلة فکب شم اقراً بأم القرآن 
وما شاء الّه آن تقرأ فاذا رکعت فاحعل راحتيك علی رکبتيك ومکن رکوعك 
وامدذ ظهرك. فاذا رفعت فأقم ی وارفع رأسك حیق ترحع العظام ال 
مفاصلها. فاذا سحدت فمکن السجود. فاذا رفعت فاحلس علی فخذك الیسری. 
تم اصنم ذلك ی کل رکعة وسجدة حی تطمعن". هذا لفظ الصابیح . ورواه 
آبو داود مع تغییر یسیر» وروی الترمذي والنسائي معناه. 

وی رواية للترمذي قال: "ٍذا قمتٌ اٍل الصَلاة فتوضاً کما مرك الّه بهء مم تشه 
ال شحمة آذنیه: شحمة الأذن ما لان من آأسفلها. قبيصة ين هُلب: تابعي» ولابیه صحبة. 


فیأخذ شاله بیمینه: يعيي آخذ بکفه الاکن کوعه الایسر في القیام. رفاعة بن رافع: آنصاري من ب ردیف؛ هو 
ومعاذ بن عفراء أول أنصارییّن أسلما من الفزرج. وما شاء اه آن تقرا وضع موضع ما شنت آن تقرأ؛ لان 
مشیته مسبوقة.عشية ال تعای» کما قال تعالی: وم تشامون 1 آن یا له (لتکویر 0 

ومکن رکوعك: من اعضائك یعین مُم رکوعك ممیع اعضائك منحنیا فمکن السجود: اي مکُن يديك 
للسحود. ‏ تشهّد: اي قل: آشهد آن لا له الا اه وحده لا شريك له وآشهد آن حمذا عبده ورسوله. ثم 
آقم الصلاة. 


کتاب الصلاة ۹۰ باب صفة الصلاة 


فأقم فان کان معك قرآن فاقرا والا فاجمد ال و کبره» وهلله ثم ا رکع". 

۰ (۱۳) وعن الفضل بن عباس» قال: قال رسول اش 5: "الصلاة مثنی 
مثنی, تشهُدٌ في کل رکعتین, وتخشع وتضر مخ سکن نم لقع يديك - یقول: 
ترفعهما- ال ربّك مستقبلا تبطوفما وحهك. وتقول: یا رب! يا رب! ومن ۸ یفعل 
ذلك فهو کذا وکذا". ون رواية: "فهو خداجّ. رواه الترمذي. 

الفصل الثالت 

0۱ هن مق اش ار من املی فا لیا ابر تسه 
الخدري» فجهر بالتکبیر حین رفع رأسه من السجود» وحن سجد؛ وحن رل هن 
الر کعتین. وقال: هکذا ریت البي رواه البحاري. 


مثنی مثنی: آي رکعتان؛ فیسلم بعدهاء وهذا في النوافل عند الشافعي س. لیل کان و نمارا» وعند آبي 
حنيفة سته: الافضل آن يصلي آربعا آربعا لیلا کان و نمارا. 

تشهد ی کل رکعتین !خْ: "تو" وحدنا الرواية فیهن [تشهّد. وتخشم وتضر غ» وعسکنٌ] بالتنوین لا غی 
و کثیر من ۷ علم هم بالر و اية یورده ها علی رفظ الآ و نراها تصحیفا؛ قیل: "الص اه مبتد وامثی مش" 
خبره» والأول تکریر والثاني توکید. و اتشهد في کل رکعتین" خبر بعد خبر کالبیان لا ل-مثبی مثین" أي 
وقسکن: من السکین مفعیل من السکون؛ لانه یسکن ال الناس» وزيادة الیم في الفعل شاذ؛ وم یروها سیبویه الا 
نی هذا. وی در ع وآما قوله: "ثم تقنع يديك" فعطف علی محذوف. آي |ذا فرغت منها فسلم. تم ارفع يديك 
"تشهد" عن ابشملة الولی لاعتلاف ابر والطلب. لکان لك مندوحة عن هذا التقرین قلت: حینئذ حرج الکلام 
الفصیح ال التعاطل 1 التر کیت و هو مذموم د ابن الاتیر : آن توارد الافعال تعاطل» و نقلنا عنه ق التبیان 
شواهد. فهو کذا و کذا: کناية عن آن صلاته ناقصة غیر تامة» یبن ذلك الرواية الأآحری آعی قوله: فهو خداج. 
فهو خداج: "فا" الخداج مصدر حدحت الامل ذا آلقت ولدها قبل وقت النتاج» فاستعی والعین ذات نقصان» 
فحذف الضاف. آنه وصفها بالصدر مبالغة کقوفا: فافا هي اقبال ودبار. 


کتاب الصلاة ۶۹۱ باب صفة الصلاة 

۷ - (۱۸) وعن مکرم فاد ضایت حلفٌ شیخ عکت فکبر ثنتین 
وعشرین و فقلت لابن عباس: ائه أهق. فتال: ثکلتلك أمك! سنّة 
آبي القاسم 5 رواه البخاري. 

۸- (۱۹) وعن علي بن سین مُرسلاء قال: کان رسول الله 3 یکبُر فٍ 
ی ی وی ۳ زو مالق: 

۹- (۲۰) وعن علقمة قال: قال لنا ابن مسعود: آلا اصلي بکم صلاة 
رسول ک؟ فصلی. و ۸ برفع تايه الا مه نیز معم تکبيرة الافتتاح. رواه 
الترمذی» و آبو داو د) والنسائي. و قال آبو داود: لیس هو بصحیح علی هذا العی. 

۰/- (۲۱) وعن آي جهن لسَاعدي» قال: کان رسول الله 4 اذا قام ال 
الصلاة استقبل القبلق ورفع یدیه وقال: اک از نت 

2-۱ (۲۲) وعن یی هريرةء قال: صلی بنا رسول نهْ ی ااظهن وی موخر 
الصفوف رحل, فأساء الصلاق فلمّا سلم ناداهٌ رسول الّه ک: "یا فلان! ألا ی الث؟ 
آلا تری کیف تصلی؟ کم ترون آنه بخفی علیٌ شيء ما تصنعون» واه ثّي لاری من 
حلفي کما آری من بین يدي". رواه هد 


ثنتین وعشرین: هذا العدد نما یکون نی الصلاة الرباعية کالظهر باضافة تکبيرة الاحرام» وتکبيرة القيام من 
لتشهد الگول. تکلعك أمك!: قد سبق فا کلمة تعجب. وظاهرها دعاء علیه, وقد یذکر ی موضع الدح 
والذم» وههنا حمول علی هلاکه رد لقوله: "انه مق" آي آتقول في حق من اقتفی سنة أيي القاسم 5 آنه 
رد رنه سل دور سنة: أي اصلة ال أنکرقا سنة. 

فلم تزل: بحتمل آن یکون اسم "۸ ترل" ضمیرا راحعا ال البي 5 وابحملة الاسمية حبرهاء وأن یکون "تلك" 
اسها. و اصلاته" خبرها ٍذا رویت منصوبة» وبالعکس ذا کانت مرفوعة. 

فأساء الصلاق: الفاء ق افأساء" سببية یعیي آن تاحره کان سیب لاساءة الصلاق وغذا عّفه رسول الّه 2 بقوله: 
"ان لأری". الکم ترون: آأي تظنون. 


کتاب الصلاة ۶:۹۲ باب ما یقراً بعد التکبیر 
(۱۱) باب ما یقراً بعد التکبیر 
الفصل الاول 


2-۷۲ (۱) عن آیي هریرق قال: کون ی کت بت ام من 
القراءة اسکاتة. فقلت؛ بای آنت و آمي یا رسول ۳ اسکاتك اکن .فابان 
القراءة ما تقول؟ قال: "آقول: اللهم باعد بیق وبین خحطاياي کما باعدت بین 
اللشرق والغرب للم نقی من الخطایا کما یْنقّی الثوب الاْبیض من الدنس اللهم 
اغسل حطاياي بالاء والشلج والرّد". متفق علیه. 

۳- (۲) وعن علی هه قال: کان النی 6 ٍذا قام ل الصلاة - وق 
روایة: کان [ذا افتتح الصا - کب تم قال: "وجهت وجهي للّدي فطرّ السماوات 
والارض حنیفا وما آنا من المش رکین» 


اسکاتة: هي رفعالة من السکوت. لا يراد به ترك الکلام» بل ترك رفع الصوت لقوله: "ما تقول في !سکاتك . 
بای اتت: ارو" الباء متعلقة .عحذوف قیل: هو اسم فیکون ما بعده مرا تقدیره: أنت مفدی بأبي وأمي 
وقیل: هو فعل أي فديتك بای وأمي تخذف تارفن قرفا: لکثرة الاستعمال وعلم الخاطب. 

اسکاتك: "مظ" [سکاتك بالنصب مفعول فعل مقدر آي آسألك |سکاتك ما تقول فیها» آو في اسکاتك ما 
تقول؟ فنصب بنز ع اخافنض. 

بالاء والثلح والیرد: "تو" ذکر آنواع الطهرات المنزلة من السماء ال لا بعکن حصول الطهارة الکاملة الا 
بحدها تبیانا لانواع الغفرة ال لا یخلص من الذنوب الا مها آي طهرن من الفنطایا بأنواع مغفرتك ال هي قِ 
محیص الذنوب عثابة هذه انوا ع الثلائة ف ازالة الاْحاس والأوضار» ورفع انابة والأحداث. 

وجهت وجهي !خ: آي توحهت بالعبادة ععی أحلصت عبادني له "فطر السماوات والارض" أي خلقهما 
وعملهما من غبر مثال سیق» "حنیفا" آي مائلا عن الأدیان الباطلت والگراء الزائغة من النف وهو الیل. 
"نسكي" عبادي» واحياي وماني" آي حباني وموني له أي هو خالقهما ومقذرهما. 


کتاب الصلاة ۰.۹۳ باب ما یقراً بعد التکبیر 
ِ و و 7 ِ ۱ ه ِ 
(ن صلان ونسکی وشياي ومان له رب العالین» لا شريك له وبذلك آمرت وآًنا 
من السلمین. اللهم نت اللك لا اله الا آنت. آنت ربي وأنا عبدك ظلمت نفسي» 
ًّ و ۶ 2 ِ 3 

ا آنت. لبيلك و سعديك! واخیر کله ی یديك» والشر لیس اليك» انا بك واليكث» 
تبار کت وتعالیت. آستغفرك وآتوب ليك". ولذا رکع قال: "اللهم لك رکعت» 
وبك آمنتء و لك اسلمت؛ حشع لك مععي و بصري» ومخي» وعظمی وعصي . 
ف(ذا رفع رأسه قال: "للهم ربا لك الحمدٌ ملء السماوات والارض وما بینهما؛ 
وملء ما شفت من شي* با و ادا سحل قال: "اللهم للی شتخلات ‏ و بك آهتت : 
آحسن الخالقین". تم یکون من آخر ما یقول بین التشهد والتسلیم: "اللهّم اغفر ی 
ما قلامت وما رت وما آسررت وما علنت وما آسرفت. وما أنت أعلم به مني» 
آنت القدم وأنت لخن لا اله الا آنت. رواه مسلم. 

مك !خ: آي آدوم علی طاعتك دواما بعد دواي و "سعدیلگ" آي ساعدت طاعتك یا رب! مساعدة بعد 
مساعدة و "یر کله بيدك" آي الکل عندك کالشيء الوئوق به القبوض علیه يجري بقضائك, لا یُدرك من 
غيرك ما م یسبق به کلمتك والشر لا یتقرب به ليك» آو لا یضاف اليك بل ال ما اقترفته آيدي الناس من 
العاصيء آو لیس اليك قضاءه فانك لا تقضي الشر من حیث هو شر بل لا یصحبه من الفوائد الراححق 
فالقضي بالذات هو اخیر والشر داخحل ف القضاء بالعرض. 

نا بلث و الیلث: آي اأعتمد و ألوذ بلث» و اليك آتو جه وألتج.. و تبار کت" تعظمت و مجدت» و بحقت بالب رک 


و تعالیت" عما آوهمه الأوهام» ویتصوّره العقول. من شي:: آي بعد السماوات والأرض. 
ما قلامت وما آغرت: آي حمیع ما فرط مین "أنت القدم" آأي نت توفق بعض العباد للطاعات. وأنت تنذل- 


کتاب الصلاة ۹ باب ما یقرأً بعد التکبیر 
: ۳ ۹ ۲۱ شّ 1 بزه. ها 
منجی منك ولا ملجاً الا اليك تبارکت". 


۶ - () وعن آنس: آن رحلا" حاء فدخعل الصتَ» وقد حفزّه اس 
فقال: ال آکین امد لّ دا کثیرا طیبا مبارکا فیه. فلمّا قضی رسول ال 5 
صلاته قال: "ایکم التکلم بالکلمات؟" فارَمٌ القومٌ. فقال: "ایکم التکلم 
بالکلمات؟" فارمٌ القوم. فقال: "آیکم التکلم بما؟ فائه ‏ یقل بأسا". فقال رحل: 
جفت وقد حفّن انس فقلها. فقال: "لقد رآیت اثی عشر ملکاً یتدروفاء أبهم 
یرفعها ! رواه مسلم. 


-بعضهم عن النصرة, آو آنت الرافع وامخافض والعز والذل, قال صاحب "النهاية" في قوله: "والشر لیس اليك": 
مذا الکلام ٍرشاد (ل استعمال الأدب ني الثناء علی الّه تعای وأن یضاف الیه محاسن الأشیاء دون مساویها؛ 
ولیس الراد نفي شيء عن قدرته» ومنه قوله تعالی: طوء لاسما اْحشتی فادغوه بهاگه «الأعراف۱۸۰). "نا 
بك" آي بك وحدت. واليك آنتهي" آي آنت البداً والنتهی» والا مَنحی" مقصور لا جوز آن یمد ولا آن 
یهمن والاأصل ی اللجا: اهمزة ومنهم من یلیّن هزته لیزدوج مع منجا آي لا مهرب ولا مخلص ولا ملاذ لن 
طالبته الا اليك. 

حفزه: جهده "تو" آي اشتدّ به واحفز: حَك الشيء من خلفه یرید التفس الشدید التتابع» کأنه یحفزه آي 
یدفعه من السباق [ٍل الصلاة. مدا : "قض" منصوب عضمر یدل علیه امد ویحتمل آن یکون بدلاً منه 
علی حله؛ و اطیبا" وصف له اي حالصا عن الریاء والشبهة و امبا رکا" يقتضي که ترا کقیرا بر آدفت 
آرفاد ویتضاعف آمداده. فارمٌ: "مح" هو بفتح الراء وتشدید الیم أي سکتواء قال القاضي عیاض: وقد روي 
ي غیر "صحیح مسلم" بالزاء الفتوحة, وتخفیف الیم من الأزم» وهو الامساك وهو صحیح معین. 

م یقل بأسا: 9 م یتفوه .عا ی نیگن شا متا آمماتوان فلا 
یشدد علیه. هم برفعها: مبتداً وحبر وابحملة في موضع نصب آأي یبتدرونفا ویستعجلون آیهم برفعهاء قال آبو 
البقاء ‏ قوله تعال لقن أَقلامَهم هم یکفل مَریَمه: ر آل عمران:44) ان قوله: "آیهم یکفل" مبتداً وحبر 
موضع نصب. آي یقترعون آیهم. فالعامل فیه ما دل علیه "یلقون". 


کتاب الصلاة ۰۹ باب ما یقراً بعد التکبیر 


الفصل الثاین 
۵ - (ع) عن عائشة هلا» قالت: کان رسول الّه 4 لذا افتتح الصلاة قال: 
سبحانات اللهم و بکمد لگ و تبار ك اسمت و تعال 7 و لا اله غیر.. رو اه 


الترمذي» و آبو داو د. 

۰ ۱- () ورواه اب ماحه عن أیي سعید. وقال الترمذي: هذا حدیث 
لا نعرفه الا من [حدیت] حارثة وقد کلم فیه من قبل حفظه. 

۷- (0) وعن جبیر بن مطعم آنه رأی رسول اه 5 صلي صلاة قال: 
ک ک ک ر که ‏ کوم ‏ کیرا 


وبحمدك: اخط" آحبرني ابن الخلاد قال: سألت الزحاج عن الواو في "وبحمدك" قال: معناه سبحانك اللهم 
وحمدك سبْحتّك. قیل: قول الزجاج حتمل وحهین: آحدهما: آن یکون الواو للحال وانیهما: آن یکون عطف 
جلة فعلية علی مثلها؛ ذ التقدیر: هك تتزیهاء وأسبّحك تسبیحا مقیدا بشکرگ وعلی التقدیرین: "اللهه" 
معترضة والباء ی "حمدك" ما سببية وابحار متصل بفعل مقدر آو الصاقية وابحار واحرور حال من فاعله. 

من قیل حفظه: لابد للراوي من الضبط فان حدّث عن حفظه فضبطه آن یکون متیقظا حافظاء ون حدّث عن 
کتاب فلا بد من ضبطه له» وعرفانه عا یختل به العین. 

"تو" هذا حدیث حسن مشهور أخذ به من الخلفاء الراشدین عمر بن الخطاب ضفیب واحدیث خرج في کتاب 
مسلم عن عمر وقد آخذ به عبد الّه بن مسعود وغیره من فقهاء الصحابة. وذهب لیه کثیر من علماء التابعین» 
واختاره بو حنيفة وغیره من العلماء هم وکیف ینسب هذا احدیث ال الضعف؟ وقد ذهب زلیه الأحلة من 
علماء احدیث کسفیان الثوري وأهد بن حنبل» واسحاق بن راهویه» وآما ما ذکره الترمذي فهو کلام یف 
ٍسناد احدیث الذي ذکره و ۸ یقل: ان |ٍسناده مدخول من سائر الوجوه مع آن ابعرح والتعدیل یقع في حق 
أآقوام علی وجه الاختلاف. فرعا ضعف الراوي من قبل أحد الائمة ووثق من قبل آحرین» وهذا احدیث رواه 
علام من آأئمة احدیث وأخذوا به ورواه بو داود في "جامعه" باسناد ذکره فیی وهو اسناد حسن؛ رحاله 
مرضیون فعلم آن الترمذي فا تکلم في الاسناد الذي ذکره. 

جبیر بن مطعم: اپن عدي بن نوفل بن عبد مناف. کثیرا: حال مو كدة. 


کناب الصلاة ۰۹٩‏ باب ما یقراً بعد التکبیر 


و احمد کثیرا؛ و سبحان ال بکرة واه بلانا؛ اعد بل من الشیطان» من 
زفحه و نفثه وهمزه . رو اه آبو داو د» وابن مابحی ا" 21 ِ تک "و احمد 
کر درکن فِ آحره: مرخ الشیطان الرجیم . و قال ت اه : نحه الکین 

۸- (۷) وعن ره بن جندب: آئه حفظ عن رسول اه 3 سکنتن: 
سکتة ٍذا کب وسکتة |ذا فرغ من قراءة «اغیر المَعْضَوب عَلیهم ولا الضالینَم4 
فصدقه 0 بن کعب. رو اه آبو داود. وروی الترمدي» واین ماجحه و الدارمی محو ۵. 

٩‏ - (۸) وعن أیي هریرة قال: کان رسول ال 5 (ذا نمض من ال رکعة الثانية 
مسلم" وذکرة احميدي ف (فراده". و کذا صاحب "ابحامع" عن مسلم وحده. 

الفصل القالیت 

)٩( -۰‏ عن جاب قال: کان البی 5 (ذا استفتح الصلاة کر تم قال: "ان 
یک ة: الراد الدوام. نفغخه !خ: النفخ کناية عن الک کأن الشیطان ینفخ فیه بالوسوسة فیعظمه في عینه, ویحقر 
الناس عنده, "والنفث" عبارة عن الشعر؛ لأنه ینفثه الانسان من فیه کالرقي فان کان هذا التفسیر من متن احدیث 
فلا معدل عنه, وان کان من بعض الرواة فالانسب آن براد بالنفث السحر؛ لقوله تعالی: طوَمنْ شَرّ الَفاات44» 
ون يراد باهمز: الوسوسة؛ لقوله تعایی: رل ۳ آعوذ بك من همرّات الشیاطین 4 (الومنون:۷٩)»‏ وهي 
حطراقما» فامم یغرون الناس علی العاصي. کما یهمز الر کضة الدواب بالهماز. 
وهمژه الْوئة: الوتة بالضم وفتح التاء نوع من ابلنون والصر ع يعتري الانسان, فذا آفاق عاد الیه کمال عقله 


کالنائم والسکران. سکنتین: السكتة الثانية عند الشافعي وأحد کالسكتة الأْول ومکروهة عند یی حنيفة 
و مالك. الحمّد ی الخ: الراد السورة الخحصوصة فلا یدل علی آن البسملة لیست منها. 


کتاب الصلاة ۰:۹۷ باب ما یقراً بعد التکبیر 
صلاقي وئسکی وحياي وماتي له رب العالین, لا شريك له وبذلك آمرت وآنا آول 
لسلمین. الم اهدن لاحسن الاعمال» واحسن الاخلاق» لا بهدي لاحسنها زا 
آنت» وقن سَیعٌ الأعمال وستّوم الأحلاق لا يقي سیْتها الا آنت". رواه النسائي. 
۱- (۸۰ وعن حمد بن مسلمة قال: ان رسول ال 3 [کان] زذا قام 
بٌصلي تطوعاه قال: "ال آکی وجهت وجهي للذي فطر السّماوات والارض 
۱ وما آنا من الشر کین" . وذکر احدیث مثل حدیث جابر الا آنه قال: "وآنا 
من السلمین". نم قال: "اللهْم أنت اللك لا له لا آنت» سبحانك وبحمدك". م۸ 
یقراٌ. رواه النسائي. 
وبذلك آمرت وأنا ا: مذا لفظ التتریل حکاية عن قول ابراهيی وانا قال: "ول السلمین"؛ لان اٍسلام کل 
ني مقدم علی سلام أمته. محمد بن مسْلمة: أنصاري أوسي؛ شهد الشاهد کلها الا تبوك وکان من الذین 


الضحایة تین 


بْصلي تطوعا: ظاهره یوید مذهبنا الختار: آن یقراً بوحهت وحهي! ی النوافل و السنن. [الرقاة 4/۲ ۰۰] 


ی 


کتاب الصلاة ۶۰:۹۸ باب القراءة فی الصلاة 
(۱۲) باب القراءة ف الصلاه 


الفصل الاول 
۶ ‌ كِ ی ۷ ‌ ۳ ی ۱1 هب مه ۶ 

۲- (۱) عن عبادة بن الصامت. قال: قال رسول الله تعل: لد صلاة لن ۸ یقرا 
بفاتحة الکتاب". متفق علیه. وی رواية مسلم: الن م۸ یقرا بأم القرآن فصاعدا". 

۳- (۲) وعن أيي هریرق قال: قال رسول الّه 95: "من صلّی صلاً ۸ یقراً 
۰ ام ۰ یک 7 ‌ هل مد 1 ۳ ع ۳ 3 
فیها بام القرآن فهي خداج - ثلائا- غیر ام . فقیل لایي هریرة: لا رن وراء 
الامام. قال: اقراً با نی نفسك؛ فان سمعتٌ رسول الّه 7*5 یقول: "قال ال تعالی؛ 
قسمت الصلاة بیی وبین عبدي نصفین ولعبدي ما سأل. فاذا قال العبد: طالحَمُد 
رب العَالمین ی قال الّه: مد عبدي. واذا قال: «الرَحْمَن الرحیمه. قال 
تعای: نی علي عبدي واذا قال: مالك یوم الذین 44 قال: جدیي عبدي. و 
لا صلاة لن ار یقراً !خ: آي ۸ ییدا القراءة باء قوله: "من صلی صلاة" ان آرید بالتتکیر في صلاة البعضية 
کالظهر والعصر وغیرهما کان مفعولاً به؛ لآن الصلاة حینتذ اسم لتلك افیئات والفعل واقع علیها» وان آرید 
ابلنس حتمل آن یکون مفعولا به وان یکون مفعولا مطلقاء قوله: "بفاتحة الکتاب" میت فاتحة الکتاب؛ لا 
فتح ها کتاب اللّه احید. فصاعدا: آنه" معیق ۱ فما زاد علیها» وهو منصوب علی احال قال الظهر: 
قیل: ی امحدیئین دلالة علی وجوب قراءة الفاتحة علی من یقدر علیهاء ولقائل آن یقول: قوله: "فصاعد!" یدفعه؛ 
لگن الزائد علی الفاتحة لیس بواحب. 
تجدی: "مح" التمجید الشاء بصفات بلال ووجه مطابقته لقوله: مالك یوم م الدین 4 هو آنه تضمن آن الله 


تعال هو النفرد باللك فیه کما ق الدنیاه ویي هذا الاعتراف من التعظیم والتفویض للامر ما لا یخفی» والراد 
بالصلاة: الفاحة؛ لاف لا تصح بدوفا کقوله: "افحج عرفة"» وقال التوربشی: قد عرف آن الراد بالصلاة هو - 


لا صلاق: آي کاملة کما هو مذهبنا؛ آُو صحة کما هو مذهب الشافعي. |المرقاة ۰/۲ ۵ ] 
فصاعدا: قوله: "فصاعد" یدل علی تأویلنا آن الراد نفي الکمال. [الرقاة 0۰۵/۲] 


کتاب الصلاة ۹۹ باب القراءة فی الصلاة 
فاذا قال: فد الصراط 1 کت صر اط ین لقنت هه 2 ر العتظر ب عَلیَهم 
و۷ الضلین هه قال: هذا لعبدي ولعبدي ما سأل" . رواه مسلم. 

۶- (۳) وعن آأنس: آن البی ۹ وآبا بکر وعمر ماه کانوا یفتتحون 
الصلاة بت لحم لله زب العَالمینَ. رواه مسلم 

۵- (4) وعن أيي هريرق قال: قال رسول ال 5: "لذا من الامامٌ فاموا؛ 
فانه من وافق تأمینه تأمین لللائکت غفر له ما تقدم من ذنبه . متفق علیه. 
وی رواي قال: "ٍذا قال الامامٌ: «غیر المغضوب علیّهم ولا الضالین4 فقولوا: آمین؛ 
فائه من وافق قوله قول اللائکة غفر له ما تقدّم من ذنبه". هذا لفظ البخاري» 
ولسلم نحوه. وی ری للبحاري» قال: "!ذا من القاریُ فأمنوا؛ فان اللائکة نوم 
فمن وافق تأمینه تأمین اللاثکق غفر له ما تقدم من ذنبه". 

۰- (0) وعن آيي موسی الاشعري» قال: قال رسول الّه 5: "ذا صلیتم 
-الفاتحة .ما آردفه من التفسی والتتصیف راجع ی آیات السورة؛ لأغُا سبع فثلاث منها تناع وثلاث مسئلق 
و الاية التو سطة نصفها نناء ونصفها دعای فاذا شتا ماه ابا من الفاحة» قال الامام النووي: هذا قول 
واضح؛ و أحاب الصحاب بوجوه: - آن التتصیف راحم ال جملة الصلاة لا ی الفاحة هذا حقيقة اللفظ. ب- 
آنه عائد ٍل ما بختص بالفاتحة من الآیات الکاملة. ج- معناه فاذا انتهی العبد ای "امد لّه رب العالین". 
یفسحون الصلاة لحم "حس" ول الشافعي احدیث بأن معناه أمم کانوا یبتدون الصلاة بقراءة الفانحة قبل 
السورة» ولیس معناه: مم کانوا لا یقرژون بسم ال الرهن ی الرحیم کما یقال: قرآت البمرة. فأمنوا: "مظ " آي 
قولوا: آمین مع الامام ولا یدل علی التأحیر کما في قولك: "ذا رحل الامام فارحلوا". 


فانه من وافق: عطف علی مضمر وهو ابر عن تأمین اللائكة کما صرّح به في قوله بعده: ِذا آمن القاري 
فأمنو فان اللاگکة تومن» فمن وافق" الیدیت. قول اللاک‌کة.: قیل: الراد احفظة. وقیل: غيرهم. 


کتاب الصلاة ۵۰ باب القراءة ی الصلاة 
فأقیموا صفوفکم. تم لمکم آحدکم فاذا کبّر فکبروا. ولذا قال: «غیر المَعْضَوب 
علیهم ولا الضالین فقولوا: آمین» یجبکم الّه. فاذا کر ورکع» فکیُروا وارکعوا؛ 
8 8 7 از وب ند صللته ‏ ۱ ۹۹ ۱ 
فان الامام یرک قبلکم ویرفغ قبلکم فقال رسول ال 35 فتلك بتلك . قال: و اذا 
قال: سع الّه ن ده فقو لوا: اللهم وبنا لك اححمد یسمع ال لکم". رو اه مسلم. 

۷- () وی رواية له عن آیي هريرةق وقتادة: قراً فأنصتوا". 

: اه 

۸- (۷) وعن آأیي قتادق قال: کان الني ‏ یقراً نی الظهر ث الأولیت ام 
الکتاب و سورتین» وی الرکعتین الاحرین بأم الکتاب. ویسمعنا الّية أحیانا 
ویطول فٍ ار کعة لول ما لا بطیل نی ار کعة الثانیة. وهکذا ق العص وهکذا ق 
الصبح. متفق علیه. 

7 َ و مر مه ی س ۳3 3 

۵۹ (۸) وعن آيي سعید اخدري. قال: کنا حزر قيام رسول الّه ع یی 
الظهر والعصر فحزرنا قيامه قٍ الر کعتین الاولیین من الظهر قدر قراءة: الم تنزیل 4 
فان الزمام: تعلیل لترتب ابزاء علی الشرط فان ابحزاء مسبب عن الشرط والسبب مقدم علی السبب. 
فتلك بتللك: "مح" معناه: آن اللحظة الي سبقکم الامام با نی تقدمه ال الرکوع ینجبر لکم بتأحرکم نف 
الر کو ع بعد رفعه حظة, فتلك اللحظة بتلك اللحظ. وصار قدر رکوعکم کقدر ر کوعه. 
اللهم ربنا لك احمد: "مح" فیه دلالة عذهب من یقول: لا یزید الأموم علی قوله: "ریّنا لك امد" ولا یقول 
معه "سم له لن جدهل و مذهبنا آنه یجمع بینهما الامام و الأموم و النفرد؛ لانه بت آنه کل قال: کین 
رأیتمون أصلي ‏ وقال: قوله: "لك امد" بلا واو» وف غیر هذا الوضع بالواو والختار آن لوحهین حائزان 


ولا ترجح لأحدهما علی الآخر وقال القاضي عیاض : غلی. انبات الوا یکون. فوله: ریناه متعلفا عا قله؛ 
تقدیره: سمع اه لن جمده یا ربنا فاستحب دنا ودعاءنا و لك اممد. ویسمعنا الاية أحیانا: آي یرفع صوته 
ببعض کلمات الفانحة والسورة بحیث یسمع حی یعلم ما یقرا ها ی کر مرو 
تطویلا لا یطیله ق الر کعة لثانیة» آو مصدرية أي غیر اطالته نف ال ركعة الثانية فیکون هي مم "ما" ی حیزها 
صفة مصدر محذوف. کنا نحزر: أي نقدر وامحرز التقدیر واخرص. 


کتاب الصلاة 9 باب القراءة فی الصلاة 
السحدة - وق رواية - نی کل رکعة قدر ثلائین آیق وحزرنا قيامه ف الأحریین قدر 
النصف من ذلك» وحزرنا ف ال رکعتین الأولیین من العصر علی قدر قیامه ی 
الاخریین من الظهر» وف الاحریین من العصر علی النصف من ذلك. رواه مسلم. 

0 رن جایر بن هرق قال: کان ليي 35 یقراً نی الظهر ب «اللیل 
(ذا یغشی4» وی رواية - ب سبح سم رب ای وی العصر نحو ذلك وی 
الصبح آطول من ذلك. رواه مسلم. 

۱- (۱۰) وعن جبیر بن مطعي قال: سمعتٌ رسول ال و یقراً نی الغرب 
الطورک. متفق علیه. ۱ 

۲- (۱۱) وعن أَمٌ الفضل بنت المارت. قالت: سعت رسول ال ق یقرا 
ی الغرب بالمَرّسلات عُرفاگه. متفق علیه. 

۳- (۱۲) وعن جابر ؛ قال: کان معاذْ بن جبل بٌصلي مم الني تج تم ین 
فیوم قومه» فصلی لبلة مع البي 5 العشای نم نی قومه فأمَهُّم فافتتح بسورة البقرقه 
فاحرف رحل فسلم نم صلّی وحده وانصرف؛ فقالو! له: آ نافقت یا فلان؟ قال: 
کان معاذْ بن جبل جبل !م: "قض" الحدیث یدل علی جواز اقتداءالفترض بالتنفل» فان من دی فرضا نم آعاده بقع 


العاد نفلاه وعلی آن من دی الفريضة بجماعة جاز اعادمماء وعلی آأنه ينبغي لللامام آن ینفف الصلاة. 
1 نافقت آي فعلت ما فعله النافق من الیل والاحراف عن ابحماعة و التعفیف فِ الصلاة قالوه تشدیدا. 


کان معا بن جبل یُصلي !خ: قال ابن اللك: وفیه آن النية آمر لا یطلم علیه لا باحبار الناوي, فجاز آن معاذا 
کان يصلي مع البي 35 بنية النفل؛ لیتعلم منه سنة الصلاة ویتبارك باء ویدفع عن نفسه ممة النفاق, نم یأن 
قومه فيصلي هم الفرض؛ خیازة الفضیلتین مع آن تأحیر العشاء أفضل علی الاصح, واحمل علی هذا آولی؛ لاّنه 
التفق علی جوازه بخلاف ما سبق. [الرقاة 5۱۸/۲ 


کتاب الصلاة روش باب القراءة ی الصلاة 
لا وال لت رسول ال 2 فلاحبرته. فاتی رسول الثّه ك فقال: یا رسول ال! 
تا أصحابٌ نواضح نعمل بائّهار» وان مُعاذا صلی معك العشای نم آتی قومه 
فافتتح بسورة البقرة. فأقبل رسول ال 25 علی معا فقال: "یا معاذ! فان أنت؟ 
قرا: ولشّس وضحاهاگ والضحی6» طواللیل (ذا یی وقاسبّحْ اسم 
ربّك العلی. متفق علیه. 

۶- (۱۳) وعن البرای قال: سعت البي 85 یقراً ن العضاء: وین 
رون وما سعتٌ آحدا لحسن صوتا منه. متفق علیه. 

۵- (۱) وعن جابر بن سَمُرق قال: کان الني 5 یقراً نی الفحر بطق 
والقرآن الحیُد6» ونحوهاه و کانت صلاته بعدٌ تخفیفا. رواه مسلم. 

۲- (۱۵) وعن عمرو بن خریث: آنه سمع لبي ی یقرف الفجر: 
واللیل ذا عَسْعسه. رواه مسلم. 

۷- (۱) وعن عبد ال بن السائب. قال: صلی لنا رسول الّه 5 الصبح .عکةه 


ولاتین: ما مطعوف علی ابلواب أي والّه لا آنافق ولاتیْ» و ما (نشاء وقسم آحرء والقسم به مقدر. 

نو اضح: جمع ناضحء وهي الابل ال یستقی علیها. آفتّان آنت: استفهام علی سبیل التوبیخ وتنبیه علی کراهية 
صنیعه لادائه ی مفارقة الرجل ابماعة فافتنن به. "حس" الفتنة صرف الناس عن الدین وهلهم علی الضلال 
قال تعال: طمّا أَُم له بفاتتینه (الصَافات:۱5۲). أي عضلین. 

جابر بن سَمرق: ابن ره 0 وقاص. بعد تحفیفا: أي بعد صلاة الفجر یخفف ق بقية الصلوات. 
عمرو بن حریث: مخزومي رأی البي ی وسع منه, ومسح عل برأسه ودعا له بالبر کة. 

اذا عسعس: آي آدب وقیل: آي آقبل ظلامه. هذا یوهم آن رسول له که اکتفی بذه الایق. لکن ذکر ٍ 
"شرح السنة" آن الشافعي سثیه قال: یعي به !ٍذا الشمس کورت" بناء علی آن قراءة السورة بتمامها ون 
قصرت أفضل من بعضها ون طال. 


کتاب الصلاة ۳« باب القراءة فی الصلاة 


فاستفتح سوره امین 46 حیِی جاء ذ کر مورسی و هارون - آو ذکر عیسی- 
آحذت البی 5 سعلة ف رکم. رواه مسلم. 

۳۸- (۱۷) وعن آي هريرق قال: کان النبي 5 یقراً ی الفحر یوم 
ابلمعة: ب لالم تنزیل في ال رکعة الأوللی. وني الثانیة: هل آتی علی 
الٍنسّان)4. متفق علیه. 

۵۹- (۱۸) وعن بید الّه بن یی رافع قال: استحلف مروان آبا هريرة علی 
لسجدة لول ون ال حرة: نذا حاءك اون فقال: سمعت رسول الّه 75 
یقراً ما یوم ابحمعة. رواه مسلم. 

ن. ۲ ۱ به صللله ی ۶ 

۰- (۱۹) وعن العمان بن بشیر» قال: کان رسول ال کل یقراً ی العیدین؛ 
وق احمعة: ب سبح اسْمْ رب الاعلی که ون هل نا خدیث لغاشیده. تال 
ولذا احتمع العیدٌ وابمعة نی یوم واحد قراً هم في الصلاتین. رواه مسلم. 
حتی جاء ذکر موسی !: أي قوله تعال: و( ارس موسّی وأَحَاهُ هاژون؟ه (الومنون:4۵). 
آو ذکر عیسی: آي قوله تعایی: حعلنا ابن مریم وم (الو منون:۵۰) آية. سعلة: السعلة" فعلة من 
السعال ولا آحذ به من البکاء. کان اللبي و : "کان" في هذه الا حادیث لیس ععین الاستمرار کما نی قوله 


تعال : ور کان ان عَحولا 4 بل هو للحالة التحددة. کما نی قوله تعالی: کیْف نکن من کان في رد 
صیا 4 (مرم: ۲۹). 


کان البي 5 (خ: "کان" لا يقتضي آنه کان یقراً ما في صلاة الفحر من یوم ابمعة علی الدوام والاستمرار» 
واما الو جه آن یقال: کان یقرا هما وفتا دون وفت» [ کان یقراً ما علی الأغلب من أحواله. ینت 
۱ غبید الّه بن أيي رافع: تابعي سع علیّا وأباه وأبا هریرق کذا نی التهذیب". [للرقاة 4/۲ 0۲] 


کتاب الصلاة 9۰ باب القراءة فی الصلاة 

۱- (۲۰) وعن غبید ال أنْ عمر بن اخطاب سأل آبا واقد الیئي: ما کان 
یقرا به رسول ال ی الاضحی والفطر؟ فقال: کان یقراً فیهما: بطق ارآ 
المجیّد 4 وطاقربت السَاعةه. رواه مسلم. 

۲- (۲۱) وعن أیی هی ال ان ترته ان اه فرا فِ رکعتي الفجر: 
قل يا ها لکافرون 4 ولاقل هر له أَحَد. رواه مسلم. 

۳- (۲۲) وعن ابن عبّاس قال: کان رسول الّه 3 یقراً ی رکعی الفجر: 


تم ور و ۱ هی اه 0-2 
و » وال نی (آل عمران): اقل یا آمل الکتاب تعالوا 
و «ا تسش 


0 :0۶ 
ت الثای 
ء ۶- (۲۳) عن ابن 0 قال: کان رسول الله مک یفتتح صلاته بس یسم 
ال حْمَن ال حیم». رواه الترمذي» وقال: هذا حدیث لیس [سناده بذاك. 


3۵۵ ) وعن وائل بن حجر» قال : شقعت وتو ل له ح قرا: غیر 


ما کان یقراً به: للاستفهام یعی أي شيء یقراً نی العیدین. في رکعيي الفجر: آراد برکعیٍ الفحر سنة الصبح. 
لیس (سنادٌه بذاك: الشار الیه "بذاك" ما ذهن من یعتق بعلم احدیث ویعتذ بالاسناد القوي. "تو" ف |سناد 
هذا احدیث وهر؛ لا تفرد به بو عیسی باحراجه عن آهمد بن عبدة عن العتمر عن ماعیل بن جاد بن یی 
سلیمان وهو بحهول. 


غبید الّه: أي ابن عبد الّه بن عتبة بن مسعود اهذیي الدني الامام التابعي أحد فقهاء الدينة السبعق همع آبا واقد 
الليثي وغیره من الصحابة والتابعین توفي سنة تسع وتسعین» کذا نی التهذیب". [الرقاة ۵۲۵-۵۲4/۲] 
یفتعح صلاته ! خ: آي سرا لا ییا .مسق هم آن‌ها کان. ششما پل کان یفتتح بوالحَمُد بلهٍ رب 
لالم به. [المرقاة 0۲1/۲] 


کتاب الصلاة .9 باب القراءة فی الصلاة 
لمَفْضَوب علیهم و الصَ لین فقال: آمن. مد ما صوته. رواه الترمذي» 
وآبو داود والدّارمی وابن ماحه. 

5- (۲0) وعن آيي ژهبر الميري» قال: خرجنا مع رسول ال کل ذات 
یوم» فأتینا علی رحل قد آغ ی السالت فقال النیْ 5: "آوجب ن ختم". فقال 
ری من القوم: بأي شيء بختم؟ قال: "بآمین" . رواه آبو داود. 

۷- (۲) وعن عائشة رده قالت: ان رسول ال 5 صلی الغرب بسورة 
"لأعراف" فرّقها نی رکعتین. رواه النْسائي. 

۸- (۲۷) وعن عقبة بن عامی قال: کنت آقود لرسول له 5 ناقته ِ 


ار 6 


السفر؛ فقال ِ: "یا عقبة! آلا آعلملك خبر سورتن قرئتا؟ فعلمي بقل آعوذ برَبٌ 


فقال آمی: ق آمین لغتان: مد ألفه وقصرها. أوجب: آي آوحب اجنة لنفسه آو أوحب رجابة دعائه وفیه 
دلالة علی آن من دعا یستحب له آن یقول: آمين بعد دعائه» وان کان الامام یدعو والقوم یومنون فلا حاحة 
ٍل تأمین الامام اکتفاء بتأمین الآموم. 

صلّی الغرب بسورة الأعراف: "نو" وحه هذا احمدیث آن یقول: انه ی ۸ یزل ین للناس معا دینهم بیان 
یعرف به الثم وال کمل والأولی» ویفصل تارة بقوله» وتارة بفعله ما جوز عما لا یجوزء ولا کان صلاة الغرب 
اضیق الصلوات وقتاً اعتار فیها التحوز والتخفیف, م رأی آن یصلیها في الندرة علی ما ذکر ی احدیث؛ 
لیعرفهم آن آداء تلك الصلاة علی هذه افيثة حائر ون کان الفضل نی التجوز فیها» وین مم آن وقت الغرب 
یتسم طذا القدر من القراءة. "حط" فیه ٍشکال؛ لانه 5 ٍذا قراً الاعراف علی التألي یدحل وقت العشاء 
وتأویله آنه قرً ن ال رکعة الگول قلیلاً من هذه السورة لیدرك رکعة من الغرب في الوقت. ثم قراً باقیها في الثانيق 
ولا بأس بوقوعها خارج الوقت» وحتمل آن یراد بالسورة بعضها. 

خیر سورتين خ: آي |ذا تقصّیت القرآن انحید ال آحره سورتین سورتین ما وحدت في باب الاستعاذة حیرا 
منهما» وعکن آن یقال: ان عقبة ما سر ابتداء نا یکشف له خيريتهماء وما زال منه ما کان هو فیه من الفز ع.- 


کتاب الصلاة ات باب القراءة فی الصلاة 
قال: فلم یر سُررّتٌ ما حذا» فلما نزل لصلاة الصبح صلی ما صلاة الصبح 
للناس. فلما فر غ اتف 0 فقال: "یا عقبة! کیف یت رو اه هد 
و ابو داود والنسائي. 
ی ۱ ۰ ِ‌ 1 
2-98 (۲۸) وعن جابر بن سر قال: کان النی ۶ یقرا ی صلاة الغرب 
ليلة احمعة: بقل یا آیها الکافرون م4 و قل هو ال أحَده. رواه ی آشرح السنة . 
۰- (۲۹) ورواه ابن ماحه عن ابن عمر الا آنه ۸ یذکر اليلة ابحمعة. 
۱- (۳۰) وعن عبد ال بن مسعوده قال: ما أحصي ما سعتٌ رسول ال ک 
یقراً ی الرکعتین بعد الغرب وی الرکعتین قبل صلاة الفحر: بقل یا آیها 
الکافرون4 و قل هو له أَحَذٌه. رو اه الترمذي. 
2-۲ (۳۱) ورواه ابن ماحه عن آيي هريرة الا آئه ۸ یذکر: "بعد الغرب". 
۳- (۳۲) وعن سلیمان بن یسار عن آیي هريرة قال: ما صلیت وراء حد 
عولا صلی ما کوشف له ذلك العی ببركة الصلاف وأزیل ذلك اخوف. فمعی "کیف رأیت": کیف وحدت 
مصداق قوی: هما حیر سورتین قرئتا ی باب التعوذ؟ فعلی هذا یکون "قرئتا" صفة مُيْة. 
"تو" آشار 5 ی الخيرية في المالة الیی کان عقبة علیهاء وذلك أنه کان في سفره» وقد أظلم علیه اللیل» ورآه 
مفتقرا ی تعلم ما یرفع به شر اللیل» وشرما آظلم علیه اللیل؛ فعیّن السورتین؛ لا فیهما من وجازة اللفظ 
والاشتمال علی العین ابحامع» ول یفهم عقبة العین الذي آراده انيي 9 من التحصیص, فظن آن الخيرية (نما تقم 
علی مقدار طول السورة وقصرهاء وطذا قال: "فلم یر ی دا واغا صلی الني 5 بهما لیعرفه آن 
قراءقما ی احال النصوص علیها آمثل من قراءة غیرهماء وبین له أَفْما تسدان مسد الطویلتین. 
ما آحصي: "ما" في "ما آحصي" نافية آي ما أطیق آن حصي. واما" في "ما هعت" موصولة و ایقرا" حال من 


العائد ٍل "ما وکان الأصل ما سععت قراءته "فازیل" الفعول به عن مقره» وحعل حالاً کما ن قوله تعالی؛ 
ربا نا سمعنا منادیايناديه آل عمران:۱۹۳) آأي نداء النادي. 


کتاب الصلاة 9.۱۷ باب القراءة في الصلاة 
آشبه صلاة برسول ال 6 من فلات. قال سلیمان: میت علفه فکان یل 
ال ر کمتین الٌولیین من الظهر» ویخفف الاحریین» ویحفف العصر. ویقراً نی الغرب 
بقصار الفصل. ویقراً ٍ العشاء بوسّط الفصّل» ویقراً نٍ الصبح بطوال الفصل. 
رواه السائي» وروی ابن ماجه للی ویخفف العصر. 

6 - (۳۳) وعن عبادة بن الصامت. قال: کتا حلف النی 5 نی صلا 
الفحر فقرا فتقلت علیه القراءة. فلمّا فرغ. قال: "لعلکم تقرژون حلفّ [مامکم؟" 
قنا: نعم یا رسول اللّْ! قال: "لا تفعلوا الا بفاتحة الکتاب؛ فانه لا صلاة لن ‏ یقرا با" 
رواه آبو داود» والترمذي. وللنسائي معناه» وفي رواية لأيي داود قال: "وآأنا آقول: 
ما لي ینازغني القرآن؟ فلا تقرژوا بشيء من القرآن اٍذا حهرّت الا با القرآن". 


من فلان: "حس" هو رحل کان آمیرا علی الدينة. "تو" قیل: هو عمر بن عبد العزیز» وهذه الرواية لا اعتماد 
علیهاء قیل: لأن عمر بن عبد العزیز ولد سنة (حدی وستین» وآبو هريرة توني سنة سبع وهمسین, وقیل: نان 
وقیل: تسع؛ وأما انس فروی نحوه علی ما سین في باب الرکوع في الفصل الثالث» ونصّ آن فلانا هو عمر بن 
عبد العزین وهو صحیح؛ لأن آنسا توف سنة (حدی وتسعین. بقصار الفصّل: "مظ" السبع الفصل آوله سورة 
"احجرات" ممي مفصلا؛ لان سورها قصار» کل سورة کفصل من الکلام» قیل: وطواله ی سورة "عم 
واوساطه ی "والضحی". 

فقلت: آي عسرت. لعلکم تقرژون: سوال فیه معین الاستفهام یقرّر فعلهم ولذلك آحابوا بانعم" کانه 5 
عسرت علیه القراءة» و یدر السبب» فسأل منهم یدل علیه قوله: "ما لي ینازعی القرآن" وانما قال: حلف 
(مامکم" وحق الظاهر حلفي؛ لیوذن بان تلك الفعلة غیر مناسبة لن يقتدي بالامام. "مظ" عسرت القراءة لکثرة 
اصوات الأمومین بالقراءة. والسنة آن یقرا للأموم سرا بحیث یسمع کل واحد نفسه» واختلفوا ف قراءة الأموم 
فأصح قولي الشافعي بهه آنه یقرآها في السرية وابشهریة: وهو مذهب مالك وأهد وأحد قولي الشافعي ربثفه آنه 
یقراً نی السرّية؛ لآن استماعه ‏ امحهرية قراءة الامام یکفیه, ومذهب آیي حنيفة لا یقرآها ف السرية ولا امهرية. 
ما لي بُنازغني !۶ معناه: لا یتاتی لي فکاني آحاذبه فيعصي ویلقل عليٌ ۱ 


کتاب الصلاة 9۰۸ باب الْقراء8 ی الصلاة 
۵- (۳۶) وعن آيي هریرق آن رسول الّه 5 انصرف من صلاة جهر فیها 
بالقرایق فقال: "هل قراً معي أحدٌ منکم آنفا؟" فقال رحل: نع با رسول الا 
قال: "ان آقول: ما یی آناز ع القرآن؟!" قال: فانتهی الناس عن القراءة مع رسول 
له 725 فیما جهر فیه بالقراءة من الصّلوات حین عوا ذلك من رسول ال 225 
رواه مالك وأحد. وأبو داود والترمذي والنسائی. وروی اب ماحه نحوه. 
7- (۳۵) وعن ابن عم والبیاضی» قالا: قال رسول 1 3 "ان الصلي 
ُناحي ره فلینظر ما یناجیه بهء ولا یجهر بعضٌکم علی بعض بالقرآن". رواه آهمد. 
۷- (۳۰) وعن آي هریرق قال: قال رسول ال 35: نما جعل الامام لیم 
به» فذا کبُر فکبُروا واذا قراً فأنصئّوا". رواه آبو داود» والسائی» واین ماحه. 
۸- (۳۷) وعن عبد ال بن آيي وق قال: جاء رحل ال النیْ ی فقال: 
این لا أستطیعٌ آن آذ من القرآن شیئاء فعلمی ما ُحزئی . قال؛ اقا میا ]بر 


قسال: فانتهی: آي قال آبو هريرة. ما یناجیه به: "ما" استفهامية والضمیر ف "یناجیه" راجع لل الرب» وی 
"به" ی "ما" واما" مفعول» و افلینظر" ععی فلیتأمل في حواب ما یناحیه به من القول علی سبیل التعظیم» و 
مواطاة القلب اللسان والاقبال ی الّه بشراشره» وذلك لا حصل [ذا ‏ ینازعه صاحبه بالقراعة ومن تم عقبه 
بقوله: "ولا یجهر بعضکم علی بعض" فعدي ب "علی" لارادة معی الغلبة آأي لا یغلب ولا یشوّش بعضکم 
2 
این لا أستطیمٌ !۸: الظاهر آنه آراد آن لا استطیع آن أحفظ شیثا من القرآن واتخدهٌ وردا ی فعلميي ما جعلته 
وردا لي» فأقوم به آناء اللیل وأطراف النهار» فلما علمه ما فیه تعظیم له تعالی طلب ما بحتاج (لیه من الرحمة 
والعافية وامداية والرزق» ویوید ما ذکرنا من آن مطلوبه ما جعله وردا له لا یفارقه آبداء "قبضه بیدیه" أي آن 
لا آفارقها ما دمت حیّا وتوهم بعضهم من ایراد هذا امحدیت نی هذا الباب آن هذه القضية ی الصلاة فقال: 
لا جوز ذلك ف جیع الأزمان؛ لأن من قدر علی تعلم هذه الکلمات یقدر علی تعلم الفاتحة لا محالق» بل تأویله أن 
لا استطیع آن أتعلم شیئا من القرآن ی هذه الساعةء وقد دحل علیٌ وقت الصلاة, فقال له رسول ال تّ: - 


کتاب الصلاة 9۹ باب القراء8 فی الصلاة 
امد له ولا اله لا ال والّه آکین ولا حول ولا قوة الا باله". قال: یا رسول الا 
هذا له فماذا یی؟ قال: قل: اللهم ارم وعافی» واهدن وارزقن" فقال هکذا 
بیدیه وقبضهما. فقال رسول اه ک: "اما هذا فقد ملگ یدیه من ایر". رواه آبو 


‌ 


داود. وانتهتٌ رواية النسائي عند قوله: "لا باله". 


۶ 


مر لا مر مرف جر 
۰ 
چم 


4۹- (۳۸) وعن ابن عبّاس ما آن البی 7 کان اذا قراً #سبح انم ربك 
لْعلی>. قال: "سبحان ريي الأعلی". رواه لد وأبو داود. 

۰- (۳۹) وعن آيي هربرةه قال: قال رسول ال : "من قراً منکم 
وان والیثرن یه فانتهی ل: لیس ال بأخکم الحا کمن فلیقل: بلی» 
وآنا علی ذلك من الشاهدین. ومن قراً: لا اقسم بیوم یامه فانتهی ال: 


- قل سبحان ال (ْ» فمن دخل علیه وقت صلاة مفروضة و یعلم الفانحةء وعلم شیثا من التسبیحات لزم آأن 
یقرا فیها بدل الفاتحة فاذا فرغ منها لزمه آن یتعلم الفاتحسة ومن ۸ یعلم الفاتعة وعلم شیفا من القرآن لزمه 
آن یقراً بقدر الفاتحة عدد آیات وحروف. فان ۸ یعلم شیثا منه یقول هذه الکلمات؛ لان الني ۶ علمها 
ذلك الرحل آن یقرآها ف الصلاق وعلی هذا یتوحه علیه ما ذکره الشیخ التوربشی ۸ یرد السائل عا قال القدر 
الذي تصح به الصلاة؛ لآن من الستبعد آن یعجز العربي التکلم عثل هذا الکلام عن تعلم مقدار ما یصح به 
صلاته کل العجزء وی کان رسول ال 9 برحص له ی الاکتفاء بالتسبیح علی الاطلاق من غیر أن بیین له ما 
له وما علیه!. 

فقال هکذا: آي أشار مثل هذه الاشارة احسوسة. اذا قراً #سبْح اسْم4 !ْ:. "مظ" عند الشافعي یجوز مثل 
هذه الاأشیاء ق الصلاة وغیرها» وعند آپي حنيفة لا جوز لا ق غبر الصلاق. "تو" هذا احدیث لا یدل علی آنه 
کان ی الصلاة؛ ذ لو کان فیها لبینه الراوي ولنقله غیره من الصحابة ولو زعم آحد آنه ق الصلاة, قلنا: یحمل 
ذلك علی غیر الفريضة. 

بلی ! خ: أي انتظم في سلك من له مساهمة في الشهادتین من آنبیاء الّه وأوليائه. 


کتاب الصلاة 9۹۰ باب القراءة فی الصلاة 
فبلغ: فباي حدیث بعده ون فلیقل: "آهیّا بالّه. رواه بو داود» والترمذي 
ال قوله: "وآنا علی ذلك من الشّاهدین". 

۱- (4۰) وعن جابر قال: حرج رسول الله ۴ علی أصحابه. فقراً علیهم 
سورة "الرهن" من آوها ال آحرها؛ فسکتوا. فقال: لقد قرآتها علی اجحرن ليلة اب 
فکانوا آحسن مردودا منک کنتٌ کلما تیتٌ علی قوله: طفبأَی آلاء ریک 
کب باه قالوا: لا شيء و ی 


لفصل الثالث 
۲۱- (۶۱) عن معاذ بن عبد ال مهن قال: ان فاد اه اه ری 2 
سعٌ رسول ال ترا ی الصبح ۱3 ژلزئت» نی ال رکعتین کلتبهما. فلا آدري 
آنسي آم قرا ذلك عمدا. رواه بو داود. 
۳- (4۱) وعن رو قال: لِنْ آبا بکر الصدیق هب صلی الصبح فقراً 
فیهما ب "سورة البقرة في الر کعتین کلتیهما. رواه مالك. 


بعده یوُمنون: آي بعد القرآن؛ لاّنه آية مبصره ومعجزه باهره فحین یمنوا بف فباًي کتاب بعده یومنون؟ 
فلیقل آمتا: آي قل: أحالف آعداء اه العاندین. آحسن مر دو دا: الرده د .کعین الرد کاخلوف و العقول» نزل 
سکوقم وانصاهم للاستما ع منزلة حسن الرد؛ فجاء بأفعل التفضیل. 


فلا آدري آنسي | خ: وحاصله: آنه فعله لبیان ابحواز؛ ٍذ ضم السورة و ما یقوم مقامها من ثلاث آیات قصار 
أو آية طويلة ال الفاحة واحب ‏ مذهبنا» وسنهة ق مذهب الشافعي» والافضل عدم ترا سوره شا قِ 
الفرائض. [الرقاة ۱/۲ 0] 


کتاب الصلاة 9۹ باب القراءة ف الصلاة 
5 - (4۳) وعن الفرافصة بن غمیر النفی» قال: ما حذت سورة "یوسف" 
الا من قراءة عثمان بن عفان [یاها في الصبح من کثرة ما کان یرددها. رواه مالك. 
۵- اه وعن ن آد ۵ نت بن ربيع قال: صلینا وراء عمر بن 
اذا لقد کان ای ۳ قال: آحل. رواه مالك. 
- (۵) وعن عمرو بن شعیب؛ عن آبیه عن جده؛ قال: ما من الفصّل 
2 7 ِ ی و بدا ی 2 
سورة صغيرة ولا کبيرة الا قد سعت رسول الّه یوم با الناس في الصلاة الکتوبة. 
رو اه مالث. 
ئ ه ۱ 3 3 
۷ - (۶۲۱) وعن عبد الله بن عتبة بن مسعوده قال: قر ۱ رسول ال 2 ف 
‌ ۱ ‌ ۰ 
صلاة الغرب ب حم الدخان . رواه النسائي مرسلا. 
الفرافصة بن غمیر: من تابعي الدينة نی الدرحة الأول والفاء الأُولل مفتوحة عند انحدئین, وقال این حبیب هي 


غیر الفرافصة بن الأحوص مضمومة وآما آهل اللغة فلا تعرف الا الضم. قیل له: زذا: "ذ۱" جواب وجزاء 
یعی قال رحل لعامر: (ٍذا کان الم علی ما ذکرت ذا واه لقام في الصلاة ول الوقت حین الغلس. 


ی ال رکعتین کلتیهما: يع علی توزیع السورة وتبعیضها فیهماء لا آنه قرآها فٍ کل منهما؛ لان الوقت لا یسم 
لذلك. واحمل علی التفق علی جوازه أ منه علی الختلف فیه. [الرقاة 4۲/۲ ۵] 


ی 


کتاب الصلاة رطف باب الر کو ع 
(۱۳) باب الر کو ع 
الفصل الاول 

۸- (۱) عن آنسء قال: قال رسول ال : "آقیموا الرکوع والسحود 
فوالّه ٍني لاراکم من بعدي". متفق علیه. 

۵4- (۲) وعن البرای قال: کان رکوع البي كّْْ؛ وسحوده؛ وین السجدتین» 
واذا رفع من ال رکرع» ما خلا القيام والقعوق قریباً من السواء. متفق علیه. 

2-۰ (۳) وعن نس قال: کان البي كً ذا قال: "سمع ال من حمده قام 
حی نقول: قد آوهم نم یسحد ویقعدٌ بین السحدتین حی نقول: قد آوهم. رواه مسلم. 

۱- (۶) وعن عائشة هلنا» قالت: کان البي 5 یکثر آن یقول ی رکوعه 


آقیموا الر کوع: أي عدلوا لوا من "أقام العود" [ذا قوّمه. فوالّهْ: حث علی الاتام ومنم عن التقصیر فان 
تقصیرهم (ذا م یخف علی رسول اللّه 2 فکیف یخفی علی ال تعالی؟» والرسول 5 |نغا علمه باطلاع ال تعالی 
یاه و کشفه علیه. 

وبین السجدتین وٍذا رفع: معطوفان علی اسم "کان" علی تقدیر الضاف آي زمان رکوعه وسجوده؛ وبین 
السجدتین» ووقت رفع رأسه من ال رکوع سوامٌ. ما خلا القیام والقعود: أي قعود انتشهد قریاً من السواء. 
حقی نقول: "تو" نصب انقول" باح" وهو لکش ومنهم من لا یعمل "حیق" ذا حسن افعّل" نی موضع 
"یفعل" کما یحسن نی هذا احدیث "حی قلنا: قد آوهم وأکثر الرواة علی ما علمنا علی النصب. و کان ت رکه 
من حیث العی تم وابلغ قیل: الراد آن الضارع (ذا کان حکاية عن ال الاضية لا بحسن فیه الاعمال, والا 
فیحسن, وهذا احدیث من قبیل الول بدلیل قوله: "قام" وفیه بحث؛ لذ ورد في التزیل. لوا نی یقول 
الرسُول که بالنصب (البقرة:4 ۲۱). 

قد آوهم: فا" آوهمت الشيء (ذا ترکثّه» وأوهمت في الکلام والکتاب |ذا آسقطت منه شیئاء قیل: وق احدیث 
دلیل علی وجوب الطمانینة؛ لقوله 5: "صلوا کما رآیتموني اصلی". 


و سجوده: سبحانك اللهم ربنا وحمدك اللهم اغفر نی یتاول القر آن. متفق علیه. 
۱- (ه) وعنهاء آن البي کان یقول في رکوعه وسجوده: "مبوخ 
دوس ربٌ اللائكة والروح". رواه مسلم. 
۳-(۱) وعن ابن عباس قال: قال رسول ال : "آلا زين تهیت آن آقرا 
القرآن راکعا و ی الر کو ع فعظم ! ذ فیه الرب. واأمّا السجود فاحتهدوا 
الدٌعاء فقمنٌ آن پستجاب لکم". رواه مسلم. 


یعاول الق رآن: "قض" یتاول القرآن جملة وقعت حالاً عن الضمیر في "یقول" اي یقوله متأولا للقرآن اي مبیثا ما 
هو الراد من قوله: سح بحند رُك واستفره (لنصر:۳) آتیا عقتضاه؛ قیل: الاظهر آن هذا التأویل .ععن 
العاقبة, ومآل الأمر کما ی قوله تعالی: «مْل 9 تأویله (الأعراف فالعین آنه 5 لا آمر بقوله 
سبحانه لفسبُحٌ بحَمّد ربْكٌ واستعْفره4 (النصر :۳۰) صدقه بفعله, وأظهر ما يقتضي مال آمره تعالی من الامتثال 
وحصول الأمور به. 
سبوخ قدوس: "نه" پرویان بالضم والفتح والفتح قیاس والضم اکثر استعمالا» وهو من آبنية البالغة والراد 
هما: التنزیه. "مظ" هما حبران لبتداً حذوف, تقدیره: ركوعي وسجودي لن هو سبوح وقدوس آي منزه عن 
آوصاف الخلوقات. 
والروح: "تو" هو الروح الذي به قوام کل حي غیر آنا ی ی تعال: ربق 
الروخ رلملانکةه نس » فالراد به جبرئیل صلوات الّه علیه» حصّ بالذ کر تفضیلاء وقیل: الروح صنف 
من اللائکة. آلا این تهیت: "حط" لا کان الرکوع والسجود وهما غاية الذل والخضوع مخصوصین بالذ کر 
و آن یجمع من کلام ال تعالی و کلام اخلق في موضع 
واحد» فیکونان علی السواء. "قض" فی ال تعالی رسوله 9 یدل علی عدم حواز القراءة في ال رکوع 
والسجود, لکن لو ترا م تبطل صلاته. لا ٍذا کان القرو الفاحت فان فیه علافاً من حیث أنه زاد رکناه ولکن 
هنم صلان 
فعظموا فیه الرب: آمره زیاهم ۱ وبالدعاء في السحود یدل علی آن النهي عن القراءة 
لیس خصوصاً به کل بل الأمة داحلون فیه. فقمن: ة من وقمن وقمین آي خلیق وحدیر» فمن فتح الیم م یشن 
وم یجمع وم یونث؛ لانه مصدر ومن کسر ثيٌ وجمع وآنث؛ لانه وصف, و کذلك القمین. 


کتاب الصلاة 5۱ باب الر کو ع 
6 ۷- (۷) وعن آیي هريرة» قال: قال رسول له 5 "|ٍذا قال الامام: سمم ال 
لن حمده. فقولوا: الم رٌنا لك امذ؛ فاّه من وافق قوله ول اللائكت غفر له ما 
تقدم من ذنبه" . متفق علیه. 
۵- (۸) وعن عبد ال بن آبي أوق. قال: کان رسول کر زذا رفع ظهره 
من الر کوع قال: "مع الّه لن ده اللهّم رین لك امحمد مل: السماوات وملء 
الارض وملء ما شثت من شيء بعذ". رواه مسلم. 


)٩( -۷۲‏ وعن آيي سعید الخدري» قال: کان رسول الله 5 (ذا رفع رأسه 


من الرکوع قال: "اللهم ربنا لك امد ملء السماوات وملء الأرضء وملء ما 
شئت من شیء بعد. أهل الثناء وابحد. أحق ما قال العبث و کلنا لك عبث: اللهم 
لا مانع لا آعطیت ولا معطي لا منعت ولا ینفع ذا اب منك امد" . رو اه مسلم. 


ملء السماوات ۱ : "حط" هذا تثیل وتقریب. والکلام لا یقدر بالکاییل ولا یسعه الاوعيةء ونما الراد منه 
کلیس از بر ناف نت تکون لحساما لا الاماکن لبلغت می کفرقا ما عاث السماوات 
والارض. "تو" هذا مشیر ای الاعتراف بالعجز عن آداء حق احمد بعد استفراغ ابحهود فان مده ملء 
السماوات والاأرض, شم ارتفع فأحال الامر فیه علی الشیثة» ولیس وراء ذلك امد منتهی» وفذه الرتبة الق ۸ 
یبلغها آحد من خلق الّه استحق 5 آن یسمی آحمد. 

اهل الثناء: یجوز فیه التصب علی الدح, والرفع علی آأنه حبر میتداً محذوف آي آنت آهل الثناء. أَحق: یجوز فیه 
النصب والرفع کما ف آهل الثناء آي أحق .عا قال و یکون التقدیر الذکور من امحمد الکثیر أحق ما قاله العبد» 
ویجوز آن یکون "أحق" مبتدأ وقوله: "اللهم" خبره وامملة العطوفة معترضة» وق بعض الروایات "حق ما قال 
العبد فعلی هذا هو کلام تام واقع علی سبیل الاستیناف وقوله: "کلنا لك عبد" تذییل علی هذه الرواية. 

منك اد فیه آقوال "فا" "من" فیه مثله نی قوطم: "من ذاك" آي بدل ذاك ومنه قوله: "فلیت لنا من ماء زمزم 
شربة" ومنه قوله تعالی: ولو نا نا منکم مَلالكةّ في الرض یْلفون4» (لرحرف: )1۰‏ والعین آن 
احفوظ لا ینفعه حظه بدل طاعتك. "غب" العین: لا یتوصل یی ثواب الّه تعالی في الأحرة بابشد, ونما ذلك - 


کتاب الصلاة ۰۱۵ باب ال رکو ع 
۷- (۱۰) وعن رفاعة بن رافع قال: کنّا تصلي وراء الني ی فلمّا رفع 
راسه من ال رکعة قال: "سم ال لن مده". فقال رجل وراءه: ریا و لك احمث 
جدا کتیرا طیبا مبا رکا فیه قلمّا انصرف قال: "من التکلم آنفا؟". قال: آنا. قال: 
یت بضعة وئلائین ملکا یتدروفاه آنهم یکها أوّل". رواه البخاري. 
الفصل الثانی 
۸- (۱۱) عن أبي مسعود الأنصاري» قال: قال رسول :"لا تزع 
صلاةً الرحل حتی یُقیم ظهره ی ال رکوع والسحود". رواه آبو داود» والترمذي 
والنسائي» وابنْ ماحه» و الدارمي. وقال الترمذي: هذا حدیث حسن صحیح. 
۵۹- (۱۲) وعن عقبة بن عاس قال: نا ترلت فیح باسم رب الْظیم 4 
قال رسول ال ٌ: "احعلوها في رکوعکم". فلمّا نزلت سبح اسْم رب الغلی که 


۶ 


و 


- باب ی الطاعة وقیل: آراد بابشد: آبو الاب وأبو الام اي لا ینفم آحدا نسبه. "تو" آي لا ینفع ذا الغین منك 
غناه؛ ولا ینفعه العمل بطاعتك, وعلی هذا فمعین "منك" عندك, ویحتمل وجها آحر أي لا یسلمه من عذابك 
غناه وقال الظهر : أي لا عنم عظمة الرحل وغناه عذابك عنه ٍن شعت عذابا به . 

یکیها َوّل: مب علی الضم بمحذف الضاف زلیه آي یسرع کل واحد منهم لیکتبها قبل الآخحر. ویصعد ما زلی 
حضرة ال تعال لعظم قدر هذه الکلمات. حتی یْقیم ظهره: "مظ" آي لا بحزی صلاة من لا يسوّي ظهره ی 
ال ر کو ع والسجود والراد منهما الطمأنينة وهي واحبة عند الشافعي وأهد نف ال رکوع والسجود وحوهما. وعند 
أيي حنيفة لبست بواحبة وفیه بحث؛ لأن الطماأٌنينة آمر والاعتدال آمر. 

سبح امم ربْكَ الأَعْلی: "الاسم" هاهنا صلة بدلیل آنه 5 کان یقول في سحوده: "سبحان ريي الاعلی" 
فحذف الاسی وهذا علی قول من زعم آن الاسم غیر السمّی» وقیل: جوز آن یکون الاسم غیر صلة والعن 
تنزیه اسمه من آن یتذل, وآن یذکر لا علی وحه التعظیم, قال الامام الرازي: کما یجب تنزیه ذاته عن النقائص 
مب تنزیه الالفاظ الوضوعة فا من الرفث وسوء الادب. 


کتاب الصلاة 8۹۹ باب الر کوع 
قال رسول ک "اجعلوها ی سجودکم". رواه آبو داود وابن ماحه و الدارمي. 

را نی هتفرول 
"(ذا رکم أحذکم فقال في رکوعه: سبحان ربي العظيم ثلاث مرات» فقد م 
رکوعه وذلك آدناه. ولذا سحد. فقال ی سحوده: سبحان ربي الأعلی. ثلاث 
مرات» فقد تم سجوده وذلك آدناه". رواه الترمذي» وأبو داود وابنٌ ماحه. وقال 
الترمذي: لیس اسناده .عتصل)؛ لژن عونا م یلق ابن مسعود. 

ی يا مع البي فکان یقول ق رکوعه: 
اسبحان ربئي العظیم"» وی سجوده: "سبحان ربي الأعلی". وما آتی علی آية رحمة 
الا وقف وساأل. وما آتی علی آية عذاب الا وقف وتعوّذ. رواه الترمذي 
وأبو داود والدارمي. وروی النسائي وابن ماحه یی قوله: الاعلی" وقال 
لترمذي: هذا حدیث حسن صحیح. 

الفصل الثالث 

۲- (۱۵) عن عوف بن مالك قال: قمیت هم زو[ اه ج فلمّا رک 

مکت قذر سورة "البقرة ویقول ن رکوعه: "سبحان ذي اروت والْکوت 


و ذلك أدناه: آي آدن الکمال» و أکمله رید مر ات. ذي اجبّروت: آزه احبروت فعلوت من اجخیر و القهر» وف 
احدیث: "ثم یکون ملك وحبروت" آي عتو وقهر» و اللکوت" فعلوت من اللك. 


الا وقف وتعوّذ: أي بان من عذابه حمله أصحابنا والالكية علی آن صلاته کانت نافلة لعدم بحویزهم التعوّذ 
والسوال تاه القراءة فِ صلاة الفر ض» وعکن له علی ابحواز؛ لاّنه یصح مرعه الصلاه (جاعا ویدل علیه ندره 
قوعه. [الرقاة ۱۰9۹۹۲ 


و الکبریاء والعظمة". رواه النسائي. 
۳- (۱۲) وعن ابن جبین قال: سعت آنس بن مالك یقول: ما صلیت وراء 
احد بعد رسول الّه 5 آشبه صلاةٌ بصلاة رسول ال و من هذا الفین - یعن عمر 


این عبد العزیز- قال: قال: فحزرنا رکوعه عشر تسبیحات» وسجوده عشر 
تسبیحات. رواه بو داود» والنسائي. 

6- (۱۷) وعن شقیق, قال: ان خذيفة رأی رحلا لا یُتم رکوعه 
ولا سجوده فلما فضی صلاته دعای فقال له حذیفة: ما تب قال: و أحسبه 
قال: ولو مت مت علی غیر الفطرة الین فطر الّه حمدا 5 رواه البخاري. 

۵ ۸ - ۸۰ وعن ی قتادة قال: قال رسول له 3 "آسواً الناس سرقة الذي 


لا تم رکوعه !: وهذا یدل علی آن الطمانينة فیهما واحبة؛ لان قوله: "ولو مت مت علی غير الفطرة" قدید 
عطیم يعي آنك غیرت ما ولدتٌ علیه من اللة اطتيفية اي هي دین الاسلام» ودخلت ی زمرة البدلین لدین 
ال فان قلت: کیف دل قوله: "لا یتم " علی ذلك؛ فان [قامها لا یتوقف علی الطمانینه؟ قلت: قد سبق عن 
الني 95 "آن من قال نی رکوعه: سبحان ربي العظیم ثلاث مرات, فقد نم رکوعه وذلك آدناه" قال الالكي نی 
بط 4 مت": شاهد علی وقرع موافقا للشرط ‏ اللفظ والعی لتعلق ما بعده بهء وهو أحد 
۹ خسقه لاک (الاسراء: )۷‏ فلول قوله بر غیر الفطرة وقوله: اشسکی: 0 
۳ 

اسواً الباس سرقة: ییز "الراغب": السرقة: أحذ ما لیس له آحذه نی حفاء» وصار ذلك ي الشرع لتناول الشيء 
من موضع خصوص. وقدر خصوص. قیل: حعل جنس السرقة نوعين: متعارفا وغیر متعارف» وحعل غیر التعارف 
آسوء؛ لان آحذ مال الغیر رعا ینتفع به في الدنیا» ویستحل من صاحبه آو یقطع یده فیتحلص من العقاب في 
الاحرة, بخلاف هذا السارق فانه سرق حق نفسه من الثواب» وأبدل منه العقاب» ولیس في یده الا الضرر. 


شقیق : آي ابن سلمة التابعي» آبو وائل الکونی. خضرم. روی عن اخلفاء و حذيفة وغیرهم اتفقوا علی تونیقه 
و جلالته کذا فِ التهلایتب: ‏ | الرقاة ۳2-22۸ 


کتاب الصلاة 5۸ باب ال رکو ع 
یسرق من صلاته". قالوا: یا رسول ال! وکیف یسرق من صلانه؟ قال: لا بت 
ر کوعها ولا سجودها . رواه آحد. 

۲- (۱۹) وعن النعمان بن مرق آن رسول ال ک قال: "ما ترون ق 
الشارب والرّاني» والسارق؟" - وذلك قبل آن تترل فیهم الحدود- قالوا: ال 
ورسوله آعلم. قال: "هن فواحش وفیهن عقوبة وأسواً السرقة الذي یسرق من 
صلاته . قالوا: و کیف یسرق من صلاته یا رسول الّه؟ قال: "۱ یتم ر کوعها 
ولا سجودها" . رواه مالك وآهد. وروی الدارمي نحوه. 


و أسوا السر قة ِ مبتد و الذدي یسرق" حبره علی حذف مضاف آي سرفة الذي یسرق» وجوز آن یکون 
السرقة جمع سارق» کفاحر وفحرة, ویویده حدیث آیي قتادة: أسواً الناس سرقة. 


ان 


کتاب الصلاة 9۱۹ باب السجود وفضله 
‌ ۱( باب السجو د و فضله 


۳ 5 / لد ۸ و م۶ ۶ 7 

۷- (۱) عن ابن عباس» قال: قال رسول ال 5: "مرت آن أَسحد علی 
سبعة اأعظم: علی اببهقه والیدین» و ال رکبتین» و آطراف القدمن» و نکفت الثیاب 

۸۸- (۲) وعن آنس قال: قال رسول ال 5 "اعتدلوا نی السجود 
ولا یبسط أحد کم ذراعیه انبساط الکلب". متفق علیه. 

۵۹- (۳) وعن البراء بن عازب. قال: قال رسول ال 5: "ٍذا سحدت 
فضع کفيك» وارفع مرفقيك . رو اه مسلم. 
آمرت: آقض! یدل عرفا علی آن الامر هو ال تعایی» وذلك يقتضي و حوب وضع هذه الاعضاء قِ السجود؛ 
وللعلماء فیه قوال: فأحد قولي الشافعي وقول آمد: زن الواجب وضع جیعها أحذا بظاهر الحدیت والقول 
الاحر: ان الواحب وضم ابلبهة وحده؛ لانه و اقتصر علیه ی قصة رفاعة وقال: که جبهته من 
الأرض ‏ ووضع الاعظم الستة الباقية سنة و الامر حمول علی الشترك بین الواحب واتتت تفت بینهما» ولان 
اتف لین اند" وهی وله ولا تکفت اس یراع قفافا: ومفتاه آن پرشل له واللویب؛ 
ولا یضمهما [ل نفسه وقاية ما من التراب» والکفت: الضم وعند آيي حنيفة سد: یجب وضع أحد العضوین 
من ابهة والانف لوقوع اسم السجود علیه» ولان عظم الأنف متصل بعظم ابلبهة متحد به. فوضعه کوضع 
حزء من ابلبهت وعن مالك والوزاعي والشوري صقن وجوب وضعهما معا؛ لا روي آن الني 9 رأی رحلا ما 
یصیب آنفه بشيء من الأرض» فقال: لا صلاة لن لا یصیب آنفه من الأرض ما یصیب ابلبین". 
اعتدلوا !خ: "مظ" الاعتدال ف السجود آن يستوي فیه. ویضع کفه علی الاارض» ویرفع الرفقین عن الارضء 
وبطنه عن الفخذین. انبساط الکلب: "تو" صح انبساط علی وزن الانفعال حرج بالصدر ال غیر لفظه 
آي لا ببسطهما فتنبسط انبساط الکلب. "نه" آي لا یفترشهما علی الأرض ی الصلاة. 


فضع کفيك: آي مضمومی الأصابع مکشوفتین حیال الأذنین. [الرقاة 0*1۲/۲] 


۰- (4) وعن میمونة قالت: کان ی 3 ادا سحد جاق بن یدیه. 
حیق لو آن همة آرادت آن تم تحت یدیه مرّت. هذا لفظ آيي داود» کما صرح في 
شرح / باسناده. ولمسلم ععناه: قالت: کان اليي 2 ذا سجد لو شاءعت 


مر 8 ‌ 


نی هت بان کو نم 

۱-- (0) وعن عبد ال بن مالك اب بحينق قال: کان البی 25 |ٍذا سجد 
فرج بين یدیه حی ییدو بیاض ابطیه. متفق علیه. 

۲- (۲) وعن أیي هريرقء قال: کان النی 5 یقول ف سجوده: "للم اغفر 
ی ذبی کله دفه و جله. وأواله و آحره» و علانیته ی رو اه مسلم. 

۳- (۷) وعن عائشة ی قالت: فقدات رسول ال کل لیلة من الفراش» 
فالتمسته. فوقعت يدي علی بطن قدمیه 1۳ 


جاقی بن پدیه: آي این وفرق. 4 البهمة بالفتح. ۳ نه ولد الضأّن الل کر والأنتی» و جمع البهمة آبهم 

وجمع هم ۳ م. 0 البهم ی اخدیث کانت ۳ لقو له: او و لابد من التمییژ بغلاما کقوشم: ترازو 

ذکن و حمامة اک وهی وهي. ورد این احاجب علیه حیث قال: جاز آن یکون التأنیث لاٍحل التأنیث 
1 ِ 1 ۳ ۲ 

اللفظي» کقولك: حاءت الظلمة لیس بشيء؛ اذ لا حاحة ههنا ٍل تییز» بخلاف ما نحن فیه» ویژیده ما نقل 

عن ابن السّکیت حیث قال: هذه بطة ذکی وهذا جمامة ذکر وهذا شاة ذکر اذا عنیت کبشاه وهذا بقرة ذا 

عنیت ورا» وان عنیت به آثثی قلت: هذا بقرق فالقول ما ذکره الامام. 

عبد الّه بن مالك این بکینة : آمح" الصواب آن ینون ماللت» ویکتب اين بالألف؛ لدن ابن بحينة لیس صفة لالك» 

بل صفة لعبد ال لژن اسم آمه بحينة امراة مالك. دقه وجله: "نه" آي صغیره و کبیره وقیل: (ا قدم الدق علی 

ابیل؛ لد السائل یتصاعد ‏ السألق و لن لکباتر بنشا غالبا من الاصرار علی الصغائر» وعدم البالاة ها فکاف 

وسائل ال الکبائر» ومن حق الوسيلة آن یقدم انا مرا 

فالتمسته: آأي طلبتّه. فوقعت يدي: "قض" یدل علی آن اللموس لا یفسد وضوءه؛ (ذ اللمس الاتفاقي لا آثر له؛ 

اٍذ لولا ذلك نا استمر علی السجود. "شف." وعکن آن یقال: کان بین اللامس واللموس حائل. 


کتاب الصلاة ۰:۳۱ باب السجود وفضله 


وهو في السجد. وهما منصوبتان. وهو یقول: "اللهم اي آعوذ برضاك من 
سخحطك. وبمعافاتك من عقوبتك, واعوذ بك منك لا أحصي ناء عليك آنت 
کما آثثیت علی نفسكک , رواه مسلم. 

6 - (۸) وعن أیي هريرة, قال: قال رسول اه تٌ: "آقرب ما یکون العبد 
من ره وهو ساجك فاکثروا الدْعاء". رواه مسلم. 


وهو ف السجد: هکذا ق "صحیح مسلم" و"کتاب الفميدي"؛ وی آکثر نسخ "الصابیح وی بعضها: ی 
سجدة وق بعضها: ف السحود. 

اللهم اي آعوذ برضاك: انه" وف رواية آحری: بدا بالعافاة م نُيي بالرضاء ولا ابتداً بالعافاة من العقوبة؛ لاغما 
من صفات الاأفعال کالاماتة والاحیاء. والرضاء والسخط من صفات الذات» وصفات الأفعال آدن رتبة من 
صفات الذات. فبداً بالادن مترقیٌا لل الاعلی» نم لا ازداد یقیناً وارتقی ترك الصفات. وقصر نظره علی الذات؛ 
فقال: "اعوذ بك منك" تم لا ازداد قربا استحی معه من الاستعاذة علی بساط القرب فالتجاً یل الثنای فقال: 
"لا آحصي ثناء عليك", تم لا علم آن ذلك قصور. فقال: "آنت کما آئئیت علی نفسك" وأُما علی الرواية 
الگویی فاغا قدم الاستعاذة بالرضا من السخط؛ لأن العافاة من العقوبة تعصل بحصول الرضاء وانغا ذکرها؛ لن 
دلالة الأول علیها تضمن, فاراد آن یدل علیها مطابقة؛ فکین عنها أولأه م صرح با انیا ولأن الراضي قد 
یعاقب للمصلحة ولاستیفاء حق الغیر. 

لا احصي: اي لا طیق آن أئیی عليك کما تستحقه وه بل آنا قاصر عن ذلك نت کما آثثیت علی نفساك 
بقولك: 131 ال راما تاو رت اْْضٍ رب الالمین وله الکبریاء في السَمَارات والاض وهو العزیژ 
الحکیم که (ابحائیة: ۰0۳۱۷ أصل الاحصاء العذ باحصی. فاشم کانوا یعتمدون علی احصی فی العذٌ کاعتمادنا فیه 
علی الأصابع, و اما" في "کما" موصوفة آو موصولة کقوله: رفس وَمّا سََامَاه آي احکیم الباهر احکمت 
والکاف .ععی الثل کما نی قوله[القبعثري]: مثل الأمیر حمله علی الادهم آي آنت الذات اليي فا صفات 
ابلعلال والا کرام وشا العلم الشامل والقدرة الکاملة نت تقدر علی !حصاء ثناعك وهذا الثناء ما بالقول ولما 
الفعل» وهو ظهار فعله من بث الاية ونعمائه. ۱ 

آقرب ما یکون اخ: آسند القرب للی الوقت؛ وهو للعبد بجازا اي هو في السجود آقرب من ربه منه في غیره. 
وهو ساجل: حال سدت مسد ابر نظیره: ضريي زیدا قائما؛ فان العرب الترمت حذف خبر هذا البتد 
وتتکیر اقاقماو جعلت ادا عاملا ی مفسر صاخب انمال؛ ویشهد بان "کان" القدرة تامانه و قائما" حال- 


کتاب الصلاة ۲( باب السجود وفضله 

)٩( -۵۰‏ وعنه» قال: قال رسول الّه 5: "ٍذا قرا اب آدم السحدق فسجد 
۲ 5 ۳ 8 ۳ 

اعتزل الشیطان ييکي. بقول: یا ويلتي!! امر ابن آدم بالسجود فسجد فله امحنق 

و آمرت بالسجو د فابیت» فلي الثار . رو اه مسلم. 

بوضوئه وحاحته» فقال بی: "سل . فقلت: سالك مرافقتك ق احنة. قال: "و غیر 

ذلث؟". قلت: هو ذاك. قال: "فاعني علی نفسك بکثرة السجود". رواه مسلم. 
۱۷- (۱۱) وعن معدان بن طلحة قال: لقیت ثوبان مول رسول ال و 

فقلت: آحبرن بعمل أعمله بدحلی ال به ابجنق, فسکت. نم سألته. فسکت. نم 

سالته الثالثة فقال: سألت عن ذلك رسول الّه ی فقال: "عليك بکثرة السجود 

فائله اه تا ال تاه فا ی و حط عنك ما خحطيتة قال 

معدان: تم لقیت آبا الدُرداء» فسألته» فقال بي مثل ما قال لي وبان. رواه مسلم. 

- من فاعلها التزام العرب تنکیر"قائما" ولیقا ع جملة الاسية مع الواو موقعه امحال في هذا احدیث. 

يبکي. یقول: هما حالان من فاعل اعتزل" مترادفتان أو متداخلتان. یا ويلي: نداء الویل للتحسر علی ما فات 

منه من الکراهة. وحصول اللعن واليبت وللحسد علی ما حصل لابن آدم. 

و غیر ذلك: امظ" "او" بسکون الواو. "مح" بفتحهاء فالواو عاطفة یقتضی معطوفا علیه, وهمزة الاستفهام 

يستدعي فعل والعی علی الأول: سل غیر ذلك» فأحاب هو ذاك آي مسئول ذلك» لا آنتهي عنه وعلی الثاني : 

اتسأل هذاء وهو شاق. وتترك ما هو آهون منه؟ فأحاب مسئوی ذاك لا آنحاوز عنه آتی رسول الّه کل بلفظط 


۱ 


"ذاك" زشارة یی بعده» لينتهي السائل عنه امتحاناً منه, فلما علم تصمیمه علی عزمه أحاب بقوله: "أي" وفیه 
آن مرافقة الرسول ی امنة لا بحصل الا بالقرب من اله. 

بعمل اعمله و ان یکرت قوب جرا للم و "یدخحلی" بدلا منه» وذلث؛ لان "معدان" لا کان معتقدا 
بکون الاخبار سب لعمله صح ذلك» وأن یکون مرفوعا صفة ل"عمل". 


معدان بن طلحة. ویقال: ابن یی طلحة شامي نقت قاله فٍ ا تست | الر قاهة ۹/۲ ۳ 


کتاب الصلاة 2۲۳ باب السجود وفضله 
الفصل الثان 

۸- (۱۲) عن وائل بن خر قال: ریت رسول الک زذا سجد وضم 
رکبتیه قبل یدیه وذا مْض رفع بدیه قبل رکبتیه. رواه بو داود. والترمذي» 
والنسائي» وابن ماحه والدارمي. 

۵4- (۱۳) وعن آي هریرق قال: قال رسول ال : "ٍذا سحد أحذ کم 
فلا پبر ك کما یبر ك البعین ولیضع یدیه قبل و کته : رو اه بو داو د» والنسائي» 

سّ تن ۳ > 5۹ 7 1 ۳ ۱ ۳ 

اغفر فِ وارحمین» واهدیی وعافی» وارزقق . رو اه آبو داود» والترمدي. 

۱- (۱۵) وعن 0 الني ۳ کان یقول ین السّحدتن: "رب 
اغفریي" . رواه النسائي» والدارمي. 
فلا یركْ: "قض" ذهب آکثر هل العلم ای آن الأحب للساحد آن یضع رکبتیه نم یدیه؛ لا رواه وائل بن حجره 
وقال مالك والأوزاعي بعکسه؛ طذا احدیث. والاول آثبت عند آرباب النقل. وقد قیل: حدیث آيي هريرة 
منسو خ؟ | روي عن مصعب بن سعد آنه قال: " کنا نضع الیدین قبل ال رکبتین" فأمرنا بالر کبتین قبل الیدین؛ 
فلو ۸ یکن حدیث آيي هريرة سابقا یلزم النسخ مرتین وأنه علی خلاف الدلیل. "تو" کیف نی عن بروك 


البعیی ثم آمبر بوضع الیدین قبل الرکبتین» والبعیر یضع الیدین قبل الرجلین؟ وابحواب آن ال رکبة من الانسان فٍ 


رفع بدیه قبل رکبتیه: ومذا قال آبو حنيف وخالفه الشافعي. [الرقاة 015/۲] 


کتاب الصلاة ء 5۲ باب السجود وفضله 


الفصل الثالث 

۱- (+۱) عن عید الرهن بن شیل؛تال: ی رسول ات عن نف 
الغراب. وافتراش السبع. وآن بوطن ات الکان ق النتا کاب البعیر. 
رواه آبو داود» والنسائي والدارمي. 

۳- (۱۷) وعن علی قال: قال رسول ال ح "یا علی| اي أحبٌ لك ما 
احب لنفسي, واکره لك ما أکرهٌ لنفسي, لا ثقع بین السجدتین". رواه الترمذي. 

9 (۱۸) وعن طلق بن علی النفی» قال: قال و اه 5 "لا ینظر 
له عرٌ وحل ال صلاة عباٍ لا یِقیم فیها صلبه بین رکوعها وسحودها". رواه حمد. 

۳ج نْ اين عمرّ کان یقول: من وضع جبهته بالارض 
فلیضع کفیه علی الذي وضع علیه جبهته» م ذا رفع فلیرفعهما؛ فان ادن 
تسجدان کما یسجد الوجه". رواه مالك. 


عن نقرة المراب: أي تخفیف السجود. وعدم الکث فیه. وافتراش السیع: هو آن یضع ساعدیه علی الأرض ی 

السجود. وان یوطن: انه" قیل: معناه: آن یالف الرحل مکانا معلوماً من السحد مخصوصا به يصلي فیه. کالبعر 

لا ياوي من عطن الا ٍل مبرك دمت قد أوطنه واتخذه مناحاء وقیل: معناه: آن یبرك علی رکبتیه قبل یدیه لذا 

آراد السجود مثل بروك البعیی یقال: آُوطنت الارض» ووطنتهاء واستوطنتها اتخذقما وطنا. 

لا قع: الاقعاء: آن یضع آلیتیه علی عقبیه بین السحدتین» کذا نی "النهاية؛ وعن آبي عبید: هو آن یجلس علی 

آلیتیه ناصبا قدمیه. 

بین رکوعها: [یٍ اکثر النسخ "حشوعها" وما أْبتناه موافق لا في السند] تا قآ و حشوعاء وهو من 
هيثة اخاشع؛ تنبیها علی آن القصد الاو من تلك افيعة الخشوع والانقیاد. فان الیدین: تعلیل لوضع الیدین 

علی الأرض کما وضع ابلبهة علیها» وفیه ٍشارة ی حدیث این عباس: "مرت آن آسحد علی سبعة أعظم. 


عبد الرمن بن شبل: ابن عمرو بن زید الأنصاري الأوسي اندین آحد النقباء نزیل مصء مات آیام معاويق کذا 
نقله ميرك عن التقریب . االرقاة ۵۷۲/۲] 


کتاب الصلاة ۲ باب التشهد 
(۰ ۱) باب التشهد 
الفصل الاول 

۰5- (۱) عن ابن عم قال: کان رسول الثه 5 (ذا قعد في الْشه» وضع 
یذه الیسری علی رکبته الیسری» ووضع یده الیْمنی علی رکبته الیمنی. وعقد ثلاثة 
و سین وأَشارّ بالسبابة. 

۷- (۲) وف روایة: کان (ذا حلس ی الصلاف وضع یدیه علی ر کبتیه, 
ورفع اصبعه الیمی ال تلي الابمام یدغو ها ویده الیسری علی رکبته؛ باسطها 
علیها. رواه مسلم. 

۸- (۳) وعن عبد ال بن الزبیس قال: کان رسول ال (ذا قعد یدغُو 


وضع یه الیمی علی فخذه الیمی» ویده الیسری علی فخذه الیسری» وآأشار 


(ذا قعد ف اشهد: "قض" آي ‏ زمانهء وسي الذکر الحصوص تشهدا؛ لاشتماله علی کلم الشهادة کما 
ممي دعاء؛ لاشتماله علیه, فان قوله: "السلام عليك" و"السلام علینا" دعاء. 

وعقد ثلالة ومسین: آي عقد الیمی ثلائة وهمسین, وذلك بأن یقبض الخنصر والبنصر والوسطیء ویرسل 
السبحة ویضم لیها الابهام مرسلق وللفقهاء في كيفية عقدها وحوه: آحدها: ما ذکرناه والثاني: آن یضم 
الابمام ی الوسطی القبوضة کالقابض ثلاثة وعشرین, فان ابن الأثیر رواه کذلك. والثالث: آن یقبض الخنصر 
والبنصر. ویرسل السبحة, ویحلق الابمام والوسطی کما رواه وائل بن حجر. 

وأشارّ بالستبابة: آأي رفعها عند قوله: "لا له لا ال" لیطابق القول الفعل علی التوحید وفي روایة: رفع (صبعه 
ال تلي الامام یدعو مها آي بهلل. سمي التهلیل والتحمید دعاء؛ لأّنه بمنزلة استجلاب لطف ال تعالی» 
واستدعاء فضله. "شف" فیه دلیل علی آن ی الصحابة من یعرف هذا العقد وامحساب الخحصوص. 


یدغو ها: |ما آن یضمن "یدعو" معین یش واما آن یکون حالاء أي یدعو مشیرا ها. 


کتاب الصلاة 2۳۹ باب التشهد 


ووضع (مامه علی اصبعه الوسطی ویلقم کفه الیْسری رکبته. رواه مسلم. 

8- (4) وعن عبد الّه بن مسعوده قال: کثا (ذا صلینا مع الني که قلنا 
لسلام علی اه بل عباده» السلامٌ علی جبریل السلامٌ علی میکائیل؛ السلامٌ علی 
فلان. فلمّا انصرف النیْ کّْ» آقبل علینا بوجهه قال: "لا تقو لوا: السلامٌ علی اله؛ 
فان ال هو السلام. فاٍذا حلس أحذکم نف الصلاق فلیقل: الحیّات له والصلوات 
والطیبات السلام عليك آیها لنبین ورحمة الّه وب رکاته» السلام علینا وعلی عباده ال 


ویلقم: یقفال: ألقمت الطعام والتقمثّه [ذا آدحلته ‏ فيك والعین یدخل رکبته ی راحة کفه الیسری. 
لا تقولوا: السلامٌ علی ال !خْ: اقض کانوا 0 علی ال ول تم علی أآشخاص معینین من اللائكة 
والناس» فأنکر البي و آن سلموا علی ال وین آن ذلك عکس ما یجب آن یقال؛ فان کل سلامة ورحمة له 
منه, فکیف یستجاز آن یقال: السلام علی ال؟» واعلمهم آن الدعاء للمومنین ينبغي آن یکون شاملاً هم 
وعلمهم ما یعمّهم وآمرهم بافراده چا بالذ کر لشرفه ومزید حقه وتخصیص آنفسهم فان الاهتمام بها آهم 
و"التحیة" تفعلة من احيوة .ععین الاحیاء والتبقيق. والصلاة من ال الرحمة, و "الطیبات" ما یلائم ویستلذ به وقیل: 
الکلمات الدالة علی النیر کسقاه ال ورعاه الّه» أتی بالصلوات والطیبات قي هذا احدیث حرف العطف. 

وقدم ال" علیهما؛ فیحتمل آن یکونا معطوفین علی "التحیات" والعین ما سبق, وحتمل آن یکون "الصلوات" 
مبتداً وحبرها محذوف یدل علیه "عليك" و الطیبات" معطوفة علیها» والواو الأول لعطف امملة علی ابملة ال 
قبلها؛ وی حدیث ابن عباس فلگ ما ذکر العاطف أصلا وزید "البا رکات" وآحر "له فیکون صفات» واعتار 
الشافعي بل رواية ابن عباس وان کان رواية ابن مسعود آشد صحة لأنه آفقه ولاشتمال ما رواه علی زیادق 
ولکنهالوافق لقوله تعلی «َحّة من عند الله مب کة یه (لنور: ۱ و لأن ی لفظه ما یدل علی زيادة ضبط 
لفظ الرسول 5 وهو قوله: کان یعلمنا التشهد کما یعلمنا السورة من القرآن» قال الشافعي سفه: ویحتمل آن 
یکون وقوع اخلاف من حیث آن بعض من ممع من رسول ال ۳ حفظ الکلمة علی العیی دون اللفظ وبعضهم 
حفظ اللفظ والعی» وشاع ذلك؛ لأن القصود هو الذکن و کله ذکر والعین غیر ختلف ولا جاز آن یقرا 
القرآن بعبارات مختلفة کان ی الذکر آحدر واختار بو حنيفة سقله رواية ابن مسعود واعتار مالك ما روي عن 
عمر هه بقوله ی النب ویعلم الناس» وهو: التحیات الزاکیات تم الطیبات نم الصلوات لب السلام عليك 
آیها البي ورحمة ال وبر کاته» ار علینا وعلی عباد الّه الصامین. والیه ذهب الشافعي سظء قدعاه ولا حلاف 

آنه جوز الصلاة بأیها شاء الصلّي» ما الکلام نی الأفضل. 


کتاب الصلاة 2۷ باب التشهد 
الصاین - فانه لٍذا قال ذلك آصاب کل عبر صاخ في السّماء والأرض- آشهد آن 
اله ا ۹ و آشهد آن حمدا عبده ورسوله لیتخیر من الدعاء آعجبه الیه 
فیدعو ه . متفق علیه. 

۰- (ه) وعن عبد ال بن عبّاس» قال: کان رسول الّه 8 یعلمنا التشهد 
کما یعلمنا السورة من القرآن. فکان یقول: "التَحیَاتٌ البار کات الصّلوات 
الطیبات 1 السّلام عليكث آیها البی ورحمة اه و برکاته الستلام علینا وعلی عباد 
له الصالین, آأشهذ آن لا له الا ان وآأشهذ آن محمدا رسول الّه". رواه مسلم. 
ان سین توا قداشتی ین ای نام عیفر ناه 
علینا" بغیر آلف ولام» ولکن رواه صاحب "ابلامع" عن الترمذي. 

الفصل الثان 

۱- (1) عن وائل بن حجی عن رسول الثه حْ قال: نم جلس, فافترش رجله 
التحیات ی التحیات جمع حيف» وهي الللكك» وفیل: البقای وقیل: السلام» وجعها؛ لیشمل هده العايي کأّنه 
قیل: السلامة و البقاء و اللك 4 عز وحل و تقدیر الکلام: التحیات البار کات لّف فحذف ات و کان قاکل 
یقول: ما للعبد حین وجه ٍل الّه تعال التحیات البارکات؟ فأحیب: بأن الصلوات الطیبات له فالّه تعال 
یوجهها زلیه جزاء لا فعل. والصلاة من الّه تعالی هي الرحمة والبر کة. 
السّلام عليكث: آمح" یجوز فیه وفیما بعده آعیي السلام علینا" حذف اللام و(نباته» والانبات الافضل وهو 


الوجود في رواية "الصحیحین" و "الصا" هو القائم بحقوق الّه وحقوق العباد. 
جلس: مذا عطف علی ما ترك ذکره في للکتاب من صدر احدیث وهو آن الراوي قال: لأْنظرن لل صلاة- 


التحیّات !خ: آي البقاء له آو اللك له آو السلام شم و"الصلوات" أي العبادات له أي هو الستحق لساثر 
العبادات ال تعظم با العبود ویتقرب ما الیه علی تنوعها وتباین أوصافهاء و الطیّبات" آي الکلمات امتویات 
علی بیان التقدیس والتنزیه» و حسن الثناء علی الّه. [ملخص من الیسر ۲۰/۱] 


کتاب الصلاة ۲۸ باب التشهد 


الیسری؛ ووضم یده الیسری علی فخذه الیسری؛ وحدٌ مرفقه الیمین علی فحذه 
یمین وقبض ثنتین, وحلق حلقة. ‏ رفع اصبعه» فرأیئه بح رکها یدعو با. رواه 
آبو داود» والدارمي. 
۲- (۷) وعن عبد ال بن الزبیره قال: کان الني 5 شیر باصبعه |ذا دعاه 
ولا یُحر کها. رو اه آبو داو د» والنسائي. و زاد آبو داو د: ولا جاوز بصره [شارته. 
۳- (۸) وعن آیي هريرة, قال: لِنْ رجلاً کان یدعو باصبعیه» فقال رسول 
ال کل "آحد آحد". رواه الترمذي» والنسائي والبیهقی» ی "الدٌعوات الکبیر". 


-رسول ال کیف یصلی؟ فقام رسول اه کل فاستقبل القبلة فکبُر ورفع یدیه حی حاذتا أذنیه مم أحذ 
شاله بیمینه. فلما آراد آن یرکع رفعهما مثل ذلك» تم وضع یدیه علی رکبتیه» فلما رفع رأسه من ال رکو ع 
رفعهما مثل ذلك فلما سحد وضع رأسه بذلك المنزل بين یدیه تم حلس. 

وحد مرفقه: "مظ" آي رفع مرفقه عن فحذه وحعل عظم مرفقه کأنه رآس وتد» قیل: صل الحد: النع والفصل 
بین الشیتین» ومنه سمي حدود ال والعن: فصل بن مرفقیه وجنبیه ومنع آن یلتصقا ف حالة استعلائها علی 
لفخذ. "شف" تمل آن یکون "حد" مرفوعا مضافا ٍل الرفق علی الابتدای وقوله: "علی فخذه" ابر 
وابلملة حال, وآن یکون منصوباً عطفا علی مفعول "وضع" آي وضع یده الیسری علی فخذه الیسری» ووضع 
بش ق ای ای تنم ال فا ود ریت اه ایکا کال توا هش عم مه 
الیمین» قیل: یروی و "مد" من الذ .ععی احذب. 

یدعو ها: آأي یشیر با ی و حدانية الّه ی حالة دعائه. ولا بح کها: امظ" اختلفوا في تحريك الاصبع |ذا رفعها 
للاشارة: والاصح آنه یضعها من غیر تحريك» ولا ینظر ای السماء حين الاشارة ی التوحید» بل ینظر ال 
اصبعه ولا مجاوز بصره عنها؛ کیلا یوهم آن الّه تعالی في السماء تعالی ال عن ذلك علوّا کبیرا. 

احد احد: آي آشر باصبع واحدة؛ لان الذي یدعوا الیه واحد» وأصله "وحد" قلبت الواو همزق. کما قیل: آحد؛ 
واحدی» وآحاد. فقد بلغت با القلب مضمومة ومکسورة ومفتوحة. 


ان رجلا: قال ميرك: هو سعد بن آيي وقاص کما ورد ف رواية أي داود واللسائي من حدیث سعد. [المرقاة 0۸۳/۲] 


کتاب الصلاة 9۹ باب التشهد 

4 - (8) وعن ابن عم قال: نی رسول الّه 5 آن یجلس الرحل ی الصلاة 
و هو معتمد علی یده. رواه هد و بو داود. وف رواية له: ی آن یعتمد الرحل 
علی یدیه |ذا عض ی الصلاة. 

٩۱ ۵‏ - ۱۰۱ وعن عیل اه بن مسعو د» قال: کان یی 5 فِ ال ر کعتین 

۳ 9 بو 2 
الاو لیین کانه علی الرضف حیی یفوم. رو اه الترمذي» وآبو داو د) والنسائي. 
الفصل الثالث 

7 (۱۱) عن جابر» قال: کان رسول اش 5 یعلمنا التشهد کما یعلمنا 
السورة من القر آن: آپسم ال و بل التحیات ّ و الصلوات و الطیبات» السلام 
عليك آیها البي ورحة اه وب ر کاته» السلام علینا وعلی عباد اه الصاین» آشهد آن 
اد آن مد غبیه مسرت اسان اه و او ات شم 
الا رو اه النسائي. 

۷- (۱۲) وعن نافع قال: کان عبدٌ اه بنْ عم |ذا حلس ی الصلاة 
وضع یدیه علی رکبتیه, وأشار باصبعه وأتبعها بصره. تم قال: قال رسول الّه 5 
آمي أَشدٌ علی الشیطان من اخدید" يعني السبابة. رو اه ال 
معتمدٌ: آي متکیم. علی یدیه |ذا مض: "مظ" وبذا قال بو حنيفة سثل» وقال الشافعي بخلافه. 
علی الرضف: "نه" الرضف: امححارة امحماة علی النار» واحدها رضفة, وی روایة: بسکون الضاد» وقیل: آأُراد 
به تخفیف التشهد الاول» وسرعة القیام ف الرباعية والثلائية. "تو" آُراد بالرکعتین الاولیّین الاونی والثالثة من 
الرباعية آي ۸ یکن یلبث [ذا رفع رأسه من السجود لي هاتین الر کعتین حی ینهض قائما» قیل: التأویل ضعیف» 
وعذره في الثنائية والثلائية بقوله: ما ذکر الصحايي ف الرباعية اکتفاء بذکر الأوی من کل ال رکعتین تعسف. 


وایضا مذا التأویل لا یوافق (یراد احدیث ی باب التشهد. 
يعني السبابة: فعالة من السب؛ وهو الشتی وسبه أیضاععی قطعی واخمل علی المع الثاني آنسب)؛ لذ کر 


کتاب الصلاة 0۳۰ باب التشهد 


7-۸ (۱۳) وعن ابن مسعو د کان یقول: من السنة انحفاء الششتقن: رو اه 
-احدید ني احدیث کأنه بالاشارة ها یقطع طمم الشیطان اضلاله. من السنة: "مح" [ذا قال الصحایی: من 


السنة کذا فهو ی امحکم کقوله: قال رسول هذا مذهب ابلمهور من امدئین والفقهای و حعله 
بعضهم موقوفا و لیس بشي ء) وفیل: معق "سن کذ!" شامل لعی قال» وفعل» و فرر. 


> 


کناب الصلاة ۳۱ باب الصلاة علی البي 5 وفضلها 
(۱) باب الصلاة علی النبی 5 وفضلها 
الفصل الاول 
۹- (۱) عن عبد الرهن بن آیي لیلی قال: لقیین کعب بن عحرة فقال: 
آلا آهدي لك هدية مها من النی 5 فقلت: بلی» فآهدها لی. فقال: سألنا رسول 
5 فقلنا: یا رسول اله! کیف الصلاة علیکم آهل البیت؟ فان ال قد علمتا 
کیف سلم عليك. قال: "قولوا: الم صل علی حمد وعلی آل محمد. کما 
صلیت علی ابراهيم وعلی آل زبراهيم نك حمید بحید یز 


قد علمنا کیف تسلم: "مظ" آي علمّنا اه کیف الصلاة والسلام عليك ی قوله: لو غّه ونوا تنماک 
(الحزاب: )۰ فکیف نصلي علی آهل بیتك؟ واما ٍذا کان السوال عن كيفية الصلاة علیه حاصة. فمعن 
قوله: "ٍن ال علمنا کیف السلام عليك" ان الّه قد علمنا بلسانك» وبواسطة بيانك قي التحیات: "السلام عليك 
آیها اليي ورجة الثّه وب رکاته"؛ قیل: ویوید الوحه لول قول السائل: "أهل البیت" فانه نصب بیانا لقوله: 
"علیکم"؛ فان ضمیر ابلسمع بحتمل لتعظیم الرسول ال 5 بحازا؛ ولاحرائه علی حقيقته من رادته مع ابحمم؛ 
فبیّن بقوله: "هل البیت" ما هو القصود؛ وحینئذ یطابق ما ذکره 5 نی حوابه من ذکر حمد مقروناً بذکر الاّل 
مرارا» وینصر العین الثاني الا حادیث الواردة في التحیات مقرونة بذ کر السلام دون الصلاة. 

اللهم صل علی محمد: آنه" معق "صل علی ینف الدنیا باعلاء ذکره واظهار دعوته وابقاء شریعته» 
وف الاحرة بتشفیعه ن أمته» وتضعیف أحره ومثوبته. 

کما صلیت علی ابراهیم: فان قلت: کما صلیت علی آل ابراهیم» کیف یوافق ما تقدم حیث م یذکر فیه 
زبراهیم» کما ذکر فیه محمد ۹35 آحاب القاضي: بأن الّل مقحم کما في قوله 5 لايي موسی: نه أعطي 
مزمارا من مزامیر آل داود" ول یکن له آل مشهور بحسن الصوت؛ قیل: عکن آن یقال: هذا احدیث یساعد 
القول الأْول قٍ احدیث السابق آن السوال کان عن الصلاة علی الأأْهل فیکون التقدیر: کیف نصلي عليك أي 
علی آهلك؟ فعلی هذا یکون ذکر محمد قهیدا لذکر الأمل تشریفاً هم وتکرعا. "مظ" فیل: الآل: من حرمت 
علیهم ال زکاة كبيي هاشم» وب الطلب وقیل: کل تقي آل» وقراءة التحیات والصلاهة علی الني کي ال ر كعة 
الاخيرة واجبة عند الشافعي ومستحبة عند أپي حنيفة سثلی.. قال الامام النووي: الصحیح آن الصلاة علی غیر- 


زد ای محمّد. کما بارکت علی ابراهیم وعلی آل ۳۷ 
اتكث حید ید" . متفق ۳۹ "علی ابراهیم یت 


علیلی؟ فقال رسول ابله ۳ 1۷ قولوا: ی 1 علی محمد و آزو اجه وذریته کما 
صلیت علی آل ابراهیم وبارك علی ها و آزواجه وذریته کما بارکت علی آل 
(بر اهیم» نلک حمید یذ" . متفق علیه. 
۱- (۳) وعن یی هريرةء قال: قال رسول الّه : "من صلی علي واحدةه 
ك ۱ ۲ ۱ 
صلی الّه علیه عشرا . رواه مسلم. 
الفصل ۳ 

۲- (4) عن آنس قال: قال رسول ال کل "من صلی علي صلاة واحدق 
صلی الّه علیه عشر صلوات وخطت عنه عشر خطیلات ورفعت له عشر 
در جات . رو اه النسائي. 
-النبیاء واللائكة ابتداء مکروهة کراهة تنزیه؛ لأنه شعار هل البدع وقد فینا عنه» وقال آبو محمد احويني: 
۳ 
و دون و ی تر تعال : 
من جاء بالحَسَة فلة عشر نله 4 (النعام: ۰ ویجوز آن یکون الصلاة علی ظاهرها کلاما یسمعه 
للانکة تشریفاً للمصلي, وتکریعا له کما جاء: "ون ذکرن في ملاً ذکرته في ملاً حیر منهم". 
من صلی عليٌ صلاةّ (خ: والصلاة من العبد طالب التعظیم والتبجیل ناب رسول ال 3 والصلاة من ال 
تعال ٍن کانت ععی الغفران فیکون من باب الشاکلة من حیث اللفظ وان کانت ععی التعظيی فیکون من 


الوافقة لفظا ومعینء وهذا هو الوجه؛ لثلا یتکرر معی الغفران» ومعین الٌعداد الحصو صة محمول علی الزید 
والفضل ی العی الطلوب. 


۳- (۵) وعن اين مسعود؛ قال: قال رسول ال : "آولی التاس لي یوم 
القيامة اکتزهم علی صلاة". رواه الترمذي. 

4 ۲۷- (1) وعنه» قال: قال رسول ال : "ِنْ له ملائكة سیّاحین فٍ الارض 
ی من أَمُ السّلام". رواه النسائی» و الدارمي. 

۵۰- (۷) وعن آیي هريرة» قال: قال رسول له کب "ما ات با ی 
1 رد ار علي روحي». حی ار علیه السللام . رواه آبو داود والبيهقی ق 
الدعوات الجبیر . 

- (۸) وعنه» قال: سعتٌ رسول ال کاٌ بقول: "لا تحعلوا بوتکم قبوراه 
ولا تحعلوا قبري عیدا» وصوا علي؛ فان صلاتکم تبلغني حیث کنّم". رواه النسائي. 


آوی التاس بي: آأي آحقهم بشفاعن. سیّاحی: "نها ی وأصله من السیح» وهو الاء ابحاري 
سبط علی وحه الارض. لا رد ا عل رو "قض" لعل معناه: آن روحه القدسة في شأن ما في احضرة 
الافيت فاذا بلغه سلام آحد من الامة رد له تعالی روحه الطهرة من تلك اخالة ال رد من سلم علیه, و کذلك 
عادته ق الدنیا یفیض علی الامة من سحاب الوحي الافي ما آفاضه ال تعالی علیه» فهو صلوات الّه علیه فٍ 
الدنیا والبرز خ والاحرة في شأن آمته. 

عیدا: "نو" "عیدا" ما واحد الأعیاد آي لا تحعلوا زيارة قبري عیدا؛ أو قبري مظهر عید. آي لا بحتمعوا للزيارة 
احتماعکم للعید, فانه یوم و وسرور» وحال الزيارة حلاف ذلك» وکان ذلك من دآب الیهود والنصاری؛ 
فاورثهم الغفلة والقسوة ومن هجیر عبدة الاصنام أفم لا یزالون یعظمون آموامم حی انخذوها اما ول 
هذا آشار بقوله: "اللهم لا بحعل قبري 3 یعبد" و[ما اسم من الاعتیاد. یقال: عاده واعتاده وتعوده آأي 
لا تعلوا قبري محل اعتیاد فانه يودي ای سوء الأدب, وارتفاع احشمةء ویوید هذا قوله 5: "وصلوا علي؛ 
فان صلاتکم تبلغني حیث کنتم" آي لا تتکلفوا العاودة؛ ٍذ لا حاحة المهاء قبل: بیان نظم امحدیث یث آن معناه: 
لا بحعلوا بیوتکم کالقبور الخالية من عبادة امه و کذلك لا بحعلوا القبور کالبیوت ماه للاعتیاد وائحکم؛ 
ومکانا للعبادة والصلاةء آو مرجعا للسرور والزينة کالعید. 

فان صلاتکم تبلْني | ۸: "قض" وذلك آن النفوس الذكية القدسية ٍذا بحردت عن العلایق البدنية عرحت- 


کتاب الصلاة 2۳ باب الصلاة علی النبي ۶ وفضلها 

)٩( -۷‏ وعنه» قال: قال رسول ال 5 ارغم از نف رجل ذکرت عنده 
فلم یصل علی ورغم نف رحل دحل علیه رمضان ثم انسلخ قبل آن یر له 
ورغم آنف رحل آدرك عنده واه الکبر آو آحدها فلم یُدخلاه ابْة". رواه الترمذي. 

۸- (۱۰) وعن آيي طلحة, آن رسول الّه جر جاء ذات یوم والبشر قٍ 
وحهه فقال: له حاعن و فقال : ول آما ی رضیك یا محمد! آن 
لا یْصلي عليك احدٌ من آمتك الا صلیتٌ علیه عشراء ولا یسلم عليك احدٌ من 
آمتك الا سلمت علیه عشرا؟". رواه النسائي» والدارمي. 

۹- (۱۱) وعن ی بن کعب؛ قال: قلت: يا رسول ال! لن آکنر الصلاة 
عليك فکم أجعل لك من صلان؟ فتال: "ما شفت". قلت: الربع؟ قال: "ما شئت» 


-واتصلت باللاً لْعلی. و یبق ما ححاب. فیری الکل کالشاهدة بنفسهاء و باخبار لك شاه وفیه سر یطلم 
علیه من تیسر له. رغم آنف رجل: کناية عن الذل وافوان فانه لا ترك کلمات يسيرة لو ذکرها لفاز بعشر 
0 ورفع عشر درحات وحط عشر خطیئات. فقد وقع نی الذل واغوان. 

تم انسلخ: هذه استبعادية کما ثي قولك لصاحيك: "بکس ما فعلت؛ وحدت مثل تلك الفرصة م 
۸ تتتهزها و کذا الفاء" في قوله: و وی فلم یدخلاه" ویژیده ورود هذا احدیث ق بعض 
روایات "صحیح مسلم" "بلفظ" نم" بدل الفاء" في قوله: افلم یدحلاه" ونظیر وقوع "الفاء" موقع "۸" قٍ 
الاستبعاد قوله تعالی: من أظلمْ من ذکر بآیات ره فعض عَنهَاه (الکهف:۰۷) فٍ [سورة] الکهف و 
نمض عَنهاه في [سورة] السحدة. 
قبل آن یُغفر له: الظاهر: وم غفره وفا عدل تبیها علی آن تراعي الغفران من تقصیره؛ و کان من حقه آن یغفر 
قبل انسلاخه. فلم یدخلاه: الاسناد بجازي» فان الدحل حقيقة هو ال تعال. آما پر ضيك ۳ هذا بعض ما 
آعطي من الرضی یی قوله: ولسوف یفطيك بل فَرضَی4 (الضحی:ه)» وهذه البشارة راحعة في الحقيقة ال 
مت ون ۶ قح ال اساریر وحهه ی 
فکم آجعل لك من صلان: 9 تو" العیی: کم آحعل لك من دعائي الذي آدعو به لنفسي؟ و۸ یزل یفاوضه 
لیوقفه علی حد من ذلك وم بر البي 35 آن یحدّ له ذلك» لملا یلتبس الفضيلة بالفريضة أولاء ثم لا یغلق علیه- 


کتاب الصلاة ۵۳۵ باب الصلاة علی النبي 5 وفضلها 
فان زذت فهو خر لكث". قلت: النصف؟ قال: "ما شعت فان زدت فهو خیر لك" . 
مق .۰ ۳ ۱ ٩‏ ما من و ب ۱ ۳ 

قلت: فالثلئین؟ قال: ما شفت. فان زدت فهو خیر لك . قلت: آحعل لك صلان 
کلها؟ قال: "ٍذا یکفی همك. ویکفر لك ذنبك" . رواه الترمذي. 

۰- (۱۲) وعن فضالة بن غبید» قال: بینما رسول ال 2 قاعدٌ ٍذ دحل 
رحل فصلی. فقال: "اللهّم اغفر بل وارحمین. فقال رسول ال 5: "عجلت آیها 
الصلی! ذا صلیت" فقعدت فاجد ال عا هو هل وصل علی» تم ادعه". قال: ثم 
او موی وصلی علی البي وّ» فقال له النی 35: 
"آیها الصلی! اد غ تَجَبٌ". رواه الترمذي» وروی آبو داود» والنسائي نحوه. 

ی ۳ و ۶ 3 ش ء 

۷۱- (۱۳) وعن عبد ال بن مسعوده قال: کنت آصلي والبی کذوابو بکر 
وعمر معه, فلمّا حلست بدأت بالثناء علی الّه تعال» تم الصلاة علی البی عّ» ۸ 
دعوت لنفسی. فقال النی 5: "سل لعف سل تعطه". رواه الترمذي. 
باب الزید ثانیا» فلم یزل یجعل الأمر ٍلیه مراعیا لقرينة الترغیب واحث علی الزید حی قال: "ذا آحعل لك 
صلاتي کلها" آي اصلي عليك بدل ما آدعو به لنفسي؛ فمال: ٍذا يكفي هك" آي ما يهمك من آمر دينك 
و دنياك؛ و ذلگ؛ لدّن الصلاة علیه مشتملة علی دک ابثّ وتعظیم الرسول ۳3 والاشتغال باداء حقه عن آداء 
مقاصد نفسه ولیثاره بالدعاء له علی نفسه وما أعظمها من حلال حليلة الأحطار» وأعمال کريعة الاثار! 
عجلتَ: یدل علی آن من حق السائل آن یتقرب لل السول منه قبل طلب احاجة ما یوحب الزلفی عنده» فمن 
عرض السژال قبل الوسيلة فقد استعحل. فقعدت: ما عطف علی الذکور أي |ذا کنت في الصلاة فقعدت 
للتشهد فاهد الّه آي آئن علیه بقوله: "التحیات البار کات". 
والبي: آي واليي 5 حاضر آو حالس ونحوه. وأبو بکر وعمر معه: جملة آحری عطف علی ابلملة الأولی؛ 


وهي حال عن فاعل "اصلي". سل لعطه: "مظ" اماء ما للسکت» کقوله تعالی: حساییه4» واما ضمير 
للمسوول عنه لدلالة "سل" علیه قیل: الأول آوحه من حیث الاطلاق آي سل لتصیر مقضي الاجة. 


کتاب الصلاة 0:۳۹ باب الصلاق علی النبي ع# وفضلها 


الفصل الثالث 

۷۲- (۱۶) عن آبي هريرة قال: قال رسول 5 0 
بالکیال الأوقی آذا صلی علینا هل البیت فلیقل فیقل: الم صل علی حمد البي 
الم وأزواحه آمُهات الوّمنین وذریّته» و أهل بیته. کما صلیت علی آل ابراهیم 
نك حمیك بجید". رواه آبو داود. 

۳- (۱5) وعن علی لب قال: قال رسول ال 3 "البخیل الذي من 
کرت عنده فلم یْصل علی". رواه الترمذي» ورواه أَحدٌ عن سین بن علی فلتنا. 
وقال الترمذی: هذا حدیث حسن صحیح غریب. 

۶- (۱۳) وعن أيي هریرق قال: قال رسول الله : "من صلی عليٌ عند 
قبري سعتی ومن صلی علیٌ نائیً یله ". رواه البيهقي ق "شعب الامان . 

۵- (۱۷) وعن عبد ال بن عمری قال: من صلی علی الني 6 واحدة 


بالکیال الأْوفی: عبارة عن نیل الثواب الواني علی نحو قوله تعالی: یه الْجَرَاء وی 4 (النجم:4۱). 

(ذا صلی: شرط جزاژه "فلیقل" وجوز آن یکون "[ذا" ظرفاه والعامل "فلیقل" علی مذهب من قال: ان ما بعد 
الفاء ابلزائية یعمل فیما قبلها» کما نی قوله تعالی: لایلاف فرش که فانه معمول لقوله: لب وای. 

هل البیت: بحرور بدل من الضمیره آو منصوب مفعول "أعیغ". واهل بیته: من عطف العام علی الخاص علی 
طريقة: طولقد یال سبعا من الْماني والْقرآن العظیم4 (احجر: ۸۷). 

البخیل الذي من ذکرت: الوصول الثاني مقحم بین الوصول الاول وصلته تأکیدا کما قراءة زید بن علي: 
الذي خلتَکُم والْذینَ من فلکم (لبقرة:۲۱)» والتعریف في البخیل للجنس احمول علی الکمال؛ فمن 
م یصل علیه. فقد بخل ومنع نفسه من آن یکتال بالکیال الوق, فلا یکون أحد آبمخل منه. 

عند قبري: هذا لا یناني ما تقدم من النهي عن الاعتیاد الرافع للحشمة؛ ولا شك آن الصلاة نف احضور أفضل 
مرخ الغیزا, 


کتاب الصلاة 9۳۷ باب الصلاة علی النبي عر وفضلها 
صلی ال علیه وملائکثه سبعین صلاق. رواه هد. 

۰- (۱۸) وعن ژویفع؛ أنْ رسول لهج قال: "من صلی علی محمّد وقال: 
للم نز القعد الْقرّب عندل یوم القيامت وحبّتٌ له شفاعی". رواه آمد. 

۷- (۱۹) وعن عبد الرحمن بن عوف» قال: حرج رسول ال 5 حیق 
دحل نخلا» فسجد فأطال السجود حی حشیتٌ آن یکون ال تعالی قد توفاه. قال: 
فحت آنظن فرفع راسه فقال: "ما لث؟" فذکرت له ذلك. قال: فقال: "ان 
حبریل علی قال لی: الا آبشرك أنْ الّه عرّ وحل یقول لك: من صلّی عليك صلاه 
صلیت علیه ومن عليك سلمت علیه". رواه آحمد. 

۳۸- (۲۰) وعن عمر بن الخطاب عفبب» قال: ان الدعاء موقوف بین الستماء 
والأرض؛ لا یصعد منه شيء خیش تضلی علی بيك. رواه الترمدي. 
نز القعد ارب هو القام احمود» قیل: لرسول ال ت: مقامان» آحدهما: مقام حلول الشفاعة» والوقوف 
عن ین الرهن لیغبطه الأولون والاخرون» وانیهما: مقعده من امن ومنزله الذي لا منزل بعده. 
قال: لنْ الدعاء (۶: حتمل آن یکون من کلام عمر دی فیکون موقوفاء وأن یکون ناقلاً کلام رسول اه ی 
فحینقذ فیه بحرید» وعلی التقدیرین الخطاب عام لا بختص عخحاطب دون مخاطب, والانسب آن یقال: اليي مشتق 


من النباوة .ععی الرفعة آي لا یرفع الدعاء ال الّه تعایی» حیی یستصحب الرافع معهء يع آن الصلاة علی 
۳ هي الوسيلة ل الاجابة. 


سبعین صلاةّ: ولعل هذا مخصوص بیوم ابحمعة؛ اٍذ ورد آن الأعمال في یوم ابلمعة بسبعین ضعفا» وفذا یکون 
احج الا کبر عن سبعین حجة. [الرقاة ۱۸/۳] 


۷ 


کتاب الصلاة 2۳۸ باب الدعاء ف التشهد 
(۱۱۷) باب الدعاء ق التشهد 


الفصل الول 

۵- (۱) عن عائشة لب قالت: کان رسول ال 5 یدعو ی الصلاق 
یقول؛ "اللهم ان آعوذ بك من عذاب القبر وآعوذ بك من فتنة السیح الدجال 
وأعوذ يك من فتنة احيا وفتنة المات» اللهّم ان أعوذ بك من الم ومن الغرم". 
فقال له قائل: ما آکثر ما تستعیذ من الغرم!! فقال: "ِنْ الرحل [ذا غرم: حذّث 
فکذب. ووعد فأحلف". متفق علیه. 

۰- (۲) وعن آیي هريرة» قال: قال رسول له 5 "ٍذا فرغ آحدکم من 
التشهد الاح فلیتعوّذ باه من آربع: من عذاب جهم ومن عذاب القبر ومن فتنة 
حیا والمات» ومن شر السیح الدجال". رواه مسلم. 


السیج الدجال: "هي فدیتها لدن (حدی عینیه مسوحة, فهو فعیل .ععی مفعول» وقیل: لأْنه عسح الأرض آي 
یقطعها قٍ آیام معدودة فهو .ععن فاعل» و ایا" مفعل من الحياة و الماة" مفعل من الوت» وافتنة الحیا" 
الابتلاء مع زوال الصبر والرضای والوقو ع في الافات والاصرار علی الفساد و فتنة المات" سوال منکر ونکیر 
مع اليرة والخوف وعذاب القبر. من الأم: "لام" مفعل من "لام وهو الامر الذي یأثم به الانسان» أو هو 
انم نفسه والغرم" آیضاً مصدر وضع موضع الاسم پرید به مغرم الذنوب والعاصي» وقیل: کالغرم بمعنی 
الدّین» ویرید به مغرم الذنوب والعاصی» وقیل:. کالغرم بمعنی الدّین» ویرید به ما استدین فیما یکره ال و 
فیما بجوزه. تم عجز عنه وآما دین حتاج الیه ویقدر علی آدائه, فلا یستعاذ منه. 

حلدّث فکذب: آي حدّث عن ماضي الأحوال لتمهید عذره ‏ التقصی فکذب و "وعد" آي .ما یستقبل 
فاحلف. من آربع !ْ: "مح"حاصل أحادیث الباب: استحباب التعوذ بين التشهد والتسلیم. وقوله في هذا 
احدیث: "ذا فرغ آحدکم من التشهد الاخر فلیتعوذ" تصریح باستحبابه ف التشهد الأحر. واشارة یی آنه لا 
یستحب ‏ التشهد الاول؛ لانه مب علی التخحفیف. وابلمع بین فتنة احیا والمات» وفتنة الدحال وعذاب 
القبر» من باب ذکر الخاص مع العام ونظائره کثيرة. 


کتاب الصلاة ۳۹ باب الدعاء فی التشهد 
۳ ۳ 1 ّ ۱ 9 

0۱- (۳) وعن ابن عبّاس مه آنْ النی 5 کان یعلمهم هذا الدعاء کما 
یعلمهم السورة من القرآن» یقول: "قولوا: اللهِم ني أعوذ بك من عذاب حهنم 
واعوذ بك من عذاب القب وأعوذ بك من فتنة السیح الدحال, وأعوذ بك من فتنة 
المحیا والممات . رواه مسلم. 

0 یی بکر الصدیق نی قال: قلت : یا رسول ارت ! علمني دعاء 
آدعو به ی صلان. قال: "قل: الم ان ظلمت نفسي ظلما کثیراء ولا یغفر الذنوب 
الا نت فاغفر ‏ مغفرة من عندك وارحین, نك أنت الغفور الرحیم". متفق علیه. 

۶۳ 8 -. (5) وعن عامر بن سعد » عن یه قال: کنت آری رسول اه 3 
و 2 ۶ 1 سٍ 
یسلم عن عینه وعن یساره حی اری بیاض خده. رواه مسلم. 

4- () وعن سرة بن خندب, قال: کان رسول الّه 5 (ذا صلی صلاة 
آقبل علینا بوجهه. رواه البخحاري. 

ِ ۳ ۱ شٌ ۱ ۰ 9 

٩ ۶‏ - (۷) وعن انس قال: کان لب 5 ینصرف عن عينه. رواه مسلم. 

1- (۸) وعن عبد اه بن مسعود قال: لا یجعل أحدکم للشیطان شیئا من 
کما یُعلنهم السورة: "مجح" ذهب طاووس ال و جوبه» و مر ابنه باعادة الصلاة حین یدع هذا الدعاء فیها؛ 
وابگمهور علی أنه مستحب. مغفرة: أي غفرانا لا یکتنه کنهه ون الوصف بقوله: "من عندك" مبالغة ی ذلك العن 
الراد بالتتکیر. ینصوف عن ینه: "حس" روي عن علي کرم الّه وحهه آنه قال: |ذا کانت حاحته عن عینه أحذ 
عن عینه» وان کانت حاجته عن یساره أخذ عن یساره قلت: (ذا کان الصلي له حاحة ینصرف ال حانب حاجته؛ 
فان استوی ابانبان» فینصرف ال آي حانب شاء والیمین أول؛ لان البي جع کان یجحب التيامن في کل شيء 


و مره وأنس» وعبد ال دخيلة ی هدا الباب. 
لا یجعل أحذکم: فیه آن من أَصرّ علي أمر مندوب» وجعله عزما و لم یعمل بالرحصة فقد آصاب منه الشیطان- 


کتاب الصلاة 9۰ باب الدعاء فی التشهد 
ماه برع آن ها له ان کاس ال ی کی را رم و 

)٩( -۷‏ وعن البرای قال: کنّا (ذا صلینا حلف رسول الّه که آحببنا آن 
نکون عن ینه. قبل علینا بوجهه. قال: فسمعته یقول: "رب قني عذابك یوم 
تبعث - آو تحمَع- عبادك". رواه مسلم. 

۸- (۱۰) وعن أَمْ سلمة قالت: زن النساء ی عهد رسول ال 5 کر [ذا 
سلمنٌ من المکتوبة قمن» وثبت رسول ال ومن صلی من الرَحال ما شاء ال 
فاذا قام رسول ال 5 قام الرحال. رواه البعاري. وسنذکر حدیت جابر بن سرة 
ی باب الضَحك. ان شاء الّه تعای. 

الفصل الثاین 

4- (۱۱) عن مُعاذ بن جبل قال: أحذ بيدي رسول الّه 5 فقال: "لِن 
لاحبك یا معاذ!" فقلت: وآنا احبك یا رسول الْ! قال؛ "فلا تد غ آن تقول في ذبر 
کل صلاة: رب 6 آعني علی ذکرك وشکرك وحسن عبادتك". رواه آهدء 
و بو 0۳۹ والنسائي الا آن آبا داود ۸ یذ کر: قال معاذ: وآنا أحبّكْ. 
من الاضلال. فکیف من أصر علی بدعة ومنکر؟ وجاء ني حدیث ابن مسعود: ان ال حب آن یوتی رَخَصه 


کما جب آن یی عزعته . رب آعني علی دی شک ذ کر اه مقدمة انشراح الصدر» و شکره و سيلة النعم 
الستجلبة» وحسن العبادة الطلوب منه التجرد عما یشغله عن الّه تعال. 


وثبت رسول له لینصرف النساء؛ لثلا یختلط الرحال بهن. [الرقاة ۲۷/۳] ما شاء الّه: أأي زمانا شاء الّه آن 
یلبوا فیه. [الرقاة ۲۷/۳] 


کتاب الصلاة ۱ 8 باب الدعاء فی التشهد 


6٩ ۵ +‏ - (۱۲) وعن عبد ال بی مسعود؛ قال: [[ رسول الّه 5 کان یسلم عن 
بینه: "السلامْ علیکم ورحمة ال ح پری بیاض خده الأْعن؛ وعن بساره اسلا 
علیکم ورجة ال" ح یری بیاض خده الأیسر. رواه بو داود» والنسائي 

هل ۲ مه ال ۳ - 
والترمذي» وم یذ کر الترمذي: حی یری بیاض خده. 

۱- (۱۳) ورواه ابن ماحه عن عمار بن یاسر. 

۲- (4 وعن عبد ال بن مسعود قال: کان آکثر انصراف البی 5 من 

َ ۰ 1 ٌ 
صلاته ال شقه الایسر ای حجرته. رواه في "شرح السنة". 

۳- (۱۰) وعن عطاء الراسان» عن الغيرق قال: قال رسول ال 25 
۱ و ِ ۱ ِ ۲ ض ِ 
1 يصلي الامام نف الوضع الذي صلی فیه حی یتحول" . رواه آبو داود وقال: 
عطاءٌ الخراسانیٌ ۸ یدرك الغبرة. 

6 - (۱۱) وعن أنس آن الب 5 حضَهُم علی الصلاة وفاهم آن ینصرفوا 
قبل انصرافه من الصّلاة. رواه آبو داود. 
کان یسم عن بینه: آي متجاوزا نظره عن مینه کما یسلم أحد علی من تي عینه, وقوله: "السلام علیکم" ما 
حال مو كدة آي یسلم قائلا: السلام علیکم و جملة استينافية علی تقدیر ماذا کان یقول؟. 
ُصلّي الامامغ: "قض" نمی عن ذلك؛ لثلا یتوهم آنه بعدٌ في الکتوبة» "وحیق یتحوّل" جاءت للتاکید» فان 
قوله: "لا بصلي ی موضم صلی فیه" آفاد ما آفاد. "مظ" نی عن ذلك لیشهد له الوضعان بالطاعة یوم القیامقف 
ولذلك تخب بر ماد ترامع #تلمه؟ 
عطاء اراسایي ‏ یدرك الغیرة: هذا بیان لضعف هذا احدیث. "حس" قال حمد بن ماعیل البخاري: 
وم یذکر عن آیي هريرة رفعه: "لا یتطوع الامام ی مکانه" و یصح» وکان ابن عمر يصلي نی مکانه الذي 


ِِ وفعله القاسم. 
حضهم: اخض: احث علی الشيء یقال: حضّه و حضضه والاسم اخضت ی 


کتاب الصلاة ۵:۲ باب الدعاء فی التشهد 
الفصل الثالث 
2-۰0 (۱۷) عن شداد بن آوس قال: کان رسول 1 ۳ ی صلاته: 
اللهّم ان سالك الثبات فٍ الم والعزية علی الرشد» وأسالك شکر نعمتك 
سوت عبادتك وأسالك قلباً سلیما؛ ولسانا صادقاء وأسألك من خیر ما تعلی 
وأعوذ بك من شرّ ما تعلی وأستغفرك لا تعلم". رواه اللسائي. وروی آهمد نحوه. 
11- (۱۸) وعن جابر» قال: کان رسول له کل 0 صلاته بعد 


التشهد: "احسرٌ الکلام کلام ال وأحسن اي هدي محمّد". رواه النسائي. 
۷- (۱۹) وعن عائشة ضٌنا» قالت: کان رسول ۹1 5 یسلم الصلاهة 
تسليمة تلقاء وحهه» م یل ای | شق الأٍمن شیثا. رواه الترمذي. 
۸- (۲۰) وعن سرق قال: آمرنا رسول 5 آن نرد علی الامام 
و نتحاب» ون یسلم بعضنا علی بعض. رواه بو داود. 


والعزعة علی الرشد: "غب" العزم والعزعة عقد القلب علی مضاء الم وقدم الثبات علی العزعة وان کان 
فعل القلب مقدماً علی الفعل والثبات علیه, ٍشارة ال آنه القصود بالذات؛ لأن الغایات مقدمة في الرتبة وان 
کانت موخرة ی الوحود؛ لقوله تعال: امعم لزان عَلق الانسانه رلرهن ۱--۳). 

سلیما: اي سلیماً عن العقائد الفاسدة والیل زل الشهوات فا مرض القلب» وصحته العلم والاًحلاق 
الفاضلة. ولسانا صادقا: نسبة الصدق زل اللسان ما بطریق الاسناد ابحازي» وما علی الاستعارة بالكناية. 

آن نرَدٌ علی الامام: قیل: رد الأموم علی الامام سلامه آن یقول ما قاله» وهو مذهب مالك یسلم الأموم ثلاث 
تسلیمات: تسليمة» بخرج ها من الصلاة تلقاء وجهه؛ ویتيامن یسیراء وتسلیمة» علی الامام» وتسلیمة» علی من 
کان علی بساره. ونتحاب: تفاعل من احبة» و"آن یسلم بعضنا علی بعض" من عطف اناص علی العام؛ لا 
التحاب آشل مع من التسلیم؛ لیوذن بأنه فتح باب احبة ومقدمتها. 


یی الشق الاٍهن شینا: آي یسیرا حی یری بیاض خده يعي ثم .یل ٍل الشق الایسر شیثا یسیرا حیق یری بیاض خده 
کما یدل علیه سائر الا حادیث. [الرقاة ۳۲/۳] 


کتاب الصلاة 8:۳ باب الذ کر بعد الصلاة 


(۱۸) باب الذ کر بعد الصلاة 
الفصل الاو ل 


2-9 (۱) عن ابن عبّاس له قال: کنت آعرف انقضاء صلاة رسول ال 
بالتکبیر. متفق علیه. 

۰- (۲) وعن عائشة ضلهاء قالت: کان رسول ال رد سلم ۸ یقعد الا 
مقدار ما یقول للم آنت السلام ومنك السلام تبارکت یا ذا ابلعلال 
والا کرام !. رواه مسلم. 

۱- (۳) وعن ئوبان عب قال: کان رسول ال عْ (ذا انصرف من صلاته 
استغفر ثلالاء وقال: "اللهّم نت السلا ومنك السّلام» تبارکت یا ذا ابلال 
والا کرام . رواه مسلم. 


کنت آعرف:"شف" يعني کان یکی له الذ کر العتاد بعد الصلاة فأعرف انقضاء صلاته» قیل: هذا نما یستفیم 
|ذا کان ان عباس بعیدا من رسول ال ورسول الّه 5 بخفض صوته الا ق هذه التکبیرق ویحتمل آن یراد 
کنت آعرف انقضاء کل هيفة منها ال آحری بتکبيرة أسعها من رسول الّه کل لکن هذا التأویل یخالف الباب. 
یقعد الا مقدار ۱ خ: ذکر القاضي: آن ذلك نف صلاة بعدها راتبق آما ال لا راتبة بعدها کصلاة الصبح, فلا 
ٍذ روي آنه و کان یقعد بعد الصبح علی مصلاه ح تطلع الشمس» ودل حدیث آنس علی استحباب الذ کر 
وفضله بعد صلاة الصبحء وبعد العصر یی الطلو ع والغروب. 

اللهّم آنت السلام !۵: "تو" آي آنت السلام من العایب واحوادث والتغی والافات وامنك السلام" آي 
منك یرجی» ویستوهب, ویستفاد» وليك یرجع السلام" آي السلام منك بدژه؛ واليك عوده ف حالي 
الایجاد والاعدام» وأری آن قوله: "منك السلام واليك برجم السلام" وارد مورد البیان لقوله: "آنت السلام 
وذلك آن الوصوف بالسلام فیما یتعارفه الناس لا کان هو الذي یعرضه الافت وهذا ما لا یتصور ی صفاته 
تعای فهو "السلام" .ععین الذي يعطي السلامة وعنعها» قیل: القرينة الاحيرة عيي: "واليك یرجع السلام" ما 
وجدنا ی الروایات. 


کتاب الصلاة > ۵ باب الْذ کر بعد الصلاة 
۲- (4) وعن المغيرة بن شعبة أن البی 5 کان یقول ق دبر کل" صلاة 
مکتوبة: "لا له الا له وحده لا شريك له له اللكٌ وله احمك» وهو علی کل شیء 
قدین اللهم لا مانع لا آعطیت» ولا معطي لا منعت» ولا ینفع ذا ابعد منك اجحد". 
۳ 2 وعن عبد الّه بن الزبین قال: کان رسول 5 زذا سلم من 
صلاته یقول بصوته الأعلی: "لا اله الا الّه وحده لا شريك له له اللكکٌ وله احمت 
وهو علی کل شیء قدی لا حول ولا قوَة لا بان لا له لا ال ولا نعبدٌ الا لیام 
ِ ۸ 
له النعمق وله الفضل. وله الثناء احسن. لا اله الا الّه. محخلصین له الدین ولو کره 
الکافرون . رواه مسلم. 
6٩ "‏ س (7) وعن سعد آنه کان یعلم بنیه هوّلاء الکلمات ویقول: ان رسول 
صللا ِ و ۱ و ِ 2 ۹ ۳ 
له ح کان یتعوذ بر ذیر الصلاة: اللهم ان اعوذ بك من اجبن» واعوذ بك من 
البخحل و أعوذ بلك من آرذل العمن و عوذ بلک من فتنة الدنیا» و عذاب القبر . 


0- (۷) وعن آأيي هريرق, قال: ان فقراء الهاحرین توا رسول الّه ج فقالوا: 


مخلصین !ْ: حال, وعامله حذوف» وهو الدال علی مفعول "کره" آي نقول: لا له لا الّه حال کوننا مخلصین 
له الدین ولو کره الکافرون قولنا؛ و الدین" مفعول به ل تخلصین"» واله ظرف له قدم علی الفعول به 
للاهتمام. آعوذ بلث من این !خ: ابود ما بالنفس» وهو الشجاعة ویقابلها ابلین» واما بالال وهو السخاوق 
ویقابله البخحل ولا یجتمع الشحاعة والسخاوة الا ي نفس کاملة. ولا ینعدمان الا من متناه في النقص. 

من آرذل العمر: "نه" آي آخره ق حال الک والعجن واخوف ولنا استعاذ منه؛ لأن القصود من العمر 
التفکر نف آلاء له ونعمائه» والقیام .عوحب شکرهه ویفوت یی أرذل العمر. 


کتاب الصلاة 3 باب الذ کر بعد الصلاة 
قد ذمب آأهل الدثور بالدرحات العُلی» والتعيم القیم. فقال: "وما ذاك؟" قالوا؛ 
متفه کر و ی سر( 
ولا نعتق. فقال رسول ال :"فلا اعلمکم شیتا کل کووا ز4فن: یکین 
وتسبقون به من بعدکم» ولا یکون احدٌ افضل منکم. الا من صنع مثل ما 
صنعتم؟" قالوا: بلی» یا رسول الّه! قال: اُسبُحون, وثکبُرون وحمدون ذبر کل 
صلاة ثلائا وئلائن مر" قال بو صال: فرجم فقراء الهاحرین ی رسول الّه 5 
فقالوا: سم |خوائنا هل الأموال ما فعلنا؛ ففعلوا مثله. فقال رسول ال : "ذلك 
فضل الّه یوتیه من یشاء". متفق علیه. 

ولیس قول آيي صاخ ای آحره الا عند مسلم. وی رواية للبحاري: اتسبّحون 
ی دبر کل صلاة ۱[ 


- أهل الدثور: جمع دثر بالسکون» وهو الال الکثیی والباء ٍ الدرحات ععین الصاحبة. 
والنعيم القیم: فیه تعریض بالنعیم العاحل, فانه علی وشك الزوال. ولا یکون أحذ أفضل !خْ: فان قلت: ما 
معین الافضلية ف قوله: "لا یکون أحد أفضل منکم" مع قوله: لا من صنع مثل ما صنعتم" فان الأْفضلية تقتضي 
الزيادة و الثلية الساواة؟ قلت: هو من باب قوله: 

وبلدة لیس با آئیس ...لا الیعافیر ولا العیس 
یعی ان قدر آن الثلية تقتضي الافضلية فتحصل الافضليت وقد علم ما لا یقتضیها. فاٍذا لا یکون آحد أفضل 
منکم هذا علی مذهب التميمي» ویحتمل آن یکون العق لیس آحد أفضل منکم الا هولاء؛ فافم یساوونکی 
وآن تکون العی باحد الأغنیاء آي لیس أحد منهم آفضل منکم الا من صنع مثل ما صنعتم. 
ثلانا وثلاین مرة: یجتمل آن یکون ابحموع فلا وثلائین» وآن یکون کل واحد منها یبلغ هذا العدد. وهذا هو 
للتار الظاهر من الحادیث الا حر» ویژید الاول رواية البحاري, آي آن کل واحد عشرا. 
اخوائنا [ْ: آمل الاموال بدل من "اخواننا وفائدة البدل الاشعار بأن ذلك غبطة لا حسد. وضمن "سم" 
معین الاخبار, فعدّي بالباء. ذلك فضل ال (ْ: (شارة ال آن الغی الشاکر أفضل من الفقیر الصابن نعی 
لا خلو من آنواع من الخطر والفقیر الصابر آمن. 


کتاب الصلاة ۵:۹ باب الذ کر بعد الصلاة 


ی 
۱ ۶۸ مه 


۹( یر کفیره عه فا له فان رس اد اد آمعفیات 

۳ ۶ ۳ ۲ ۳ ‌ِ ك 7 

لا بخیب قائلهن - آو فاعلهن- دبر کل صلاة مکتوبة: ثلاث وثلائون تسبیحق 
و ثلاث و نلانون : حمیده» وأربع و نلائون 0 تکبه ِ رو اه مسلم. 

)٩( -۷‏ وعن أیي هریرق قال: قال رسول الّه کٌ: "من سبح ال ی ذبر 
کر" صلاة ثلائا ثلائین, وحد الّه ثلاثا وثلائین, و کبر اه تلا وئلائین فتلك تسعة 
وتسعون» وقال ام الائة: لا له لا الّه وحده لا شريك له له اللل» وله احمث 
وهو علی کل شیء قدیر غفرت حطایاه وان کانت مثل زبد البحر . رواه مسلم. 

الفصل الثان 
۶ 1 ۳ ۷ ء ۸ ۶ 

۸- (۱۰) عن ی امامتة قال: قیل: یا رسول الثه ! اي الدعاء آمع؟ 
قال: "حوف اللیل الآحر» ودبر الصلوات الکتوبات". رواه الترمذي. 

2-9 (۱۱) وعن عقبة بن عامر» قال: آمرن رسول ال 5 آن آقراً بالعو"ذات 
عبات ما صفة مبتداً آقیمت مقام الوصوف آي "کلمات معقبات ولا یخیب" صفته و دبر" ظرف» 
ویجوز آن یکون با بعد عبر وأن یکون متعلقاً ب"قائلهن"؛ و(ما مبتداً ولا یخیب" صفة و"دیر" صفة 
آحری» و "ثلاث وئلائون" خحبر» وحتمل آن یکون "ثلاث وئلائون" حبر مبتدا حذوف آي هن ثلاث وئلائون 
ال غیر ذلك من الاحتمالات. "تو" العقبات اللواي یقمن عند آعجاز الابل العترکات علی احوضء فذا 
انصرفت ناقة دحلت مکافا آحری» و هي الناظرات العقب؛ فکذلك هذه التسبیحات کلما مرت کلمة واحدة 
نابت مکاها آخحری. 
آي الدعاء آمع؟: لا بد من تقدیر مضاف ی السوال کأنه قیل: آي الساعات آممع؟ من باب "فاره صائم" و 
من تقدیر مضاف فق ابمخواب کأّنه فیل: دعاء حوف اللیل وروي حوف - بالنصب - آي الدعاء قي حوف» 


ویجوز فیه ابر علی تقدیر من یری حذف الضاف وترك الضاف الیه علی اعرابه» وأما "الاآحر" فیتبع ابحوف ی 
الاعر اب القلرنت: 


کتاب الصلاة ۵:۷ باب الذ کر بعد الصلاة 


ی دبر کل صلاة. رواه آهد. وآبو داود» والنسائي» والبيهقي ی "الدعوات الکبیر". 

۰- (۱۲) وعن آنس, قال: قال رسول ال 5 "ان أقعدٌ مع قوم یذ کرون 
الله من صلاه الغداة ح تطلع الشمس.» احب اٍلي من ان اعتق ار بعة من و لد 
معاعیل» ون آقعد مح قوم یذ کرون ال من صلاة العصر ال آن تغرب آلشتوس : 
۶ ۳ ی ما مر 3 7 
ااحب ال من ان اعتق ار بعة ۰ رو اه اپو داو د. 

۱- (۱۳) وعنه قال: قال رسول الّه 5: "من صلی الفجر ی جاعت م 
قعد یذ کر الّه حی تطلع الشمس مم صلی رکعتین, کانت له کأجر حجة وعمرة". 
قال: قال رسول ال ۳ "تامق تام تامة . رو اه الترمدي. 

الفصل الثالث 

۲- (۱) عن الأزرق بن قیس» قال: صلی بنا ما لنا یکی آبا رمثق قال: 
صلیت هذه الصلاق و مثل هذه الصلاة مع رسول اه له قال: وان آبو بکر 
بالعو ذات : قِ تشن ۳ داو د" و النسائي" و البیهقی" بالعوذات و رو اية "الصابیح" بالعوذتین» فعلی الاول 
ما آن یکون أقل ابحمع ائنین ولما آن یدخل سورة "الاحلاص آو الکافرون" في العوذتین اما تغلیباء و لآن نی 
کلتیهما براءة من الشرك. والتجاء ال 1 تعال. آن أعتق آربعة: وحه تخصیص الأربعة لا یعلم الا منه کح 
ویجب علینا التسليم, وجتمل آن یکون ذلك؛ لانقسام العمل الوعود علیه علی أربعة: ذکر الم والقعود له 
والاحتماع علیه. و حبس النفس من حین يصلي ال آن تطلع آو تغرب الشمس» وآما تخصیص و لد (سماعیل؛ 
فلن العرب آفضل الأمم شم آولاد (سماعیل فضل العرب نکان البي ی 
صلی رکعتین: آي تم صلی بعد آن ترفع الشمس قدر رمح حی یخرج وقت الکراهة وهذه الصلاة تسمی 
"صلاة الاشراق" وهي ول صلاة الضحی. کأجر حجة: هذا التشبیه من باب (محاق الناقص بالکامل ی 


۲ 
شبه استیفاء جر الصلي تاما بالنسبة الیه باستیفاء آجر احاج تام بالنسبة الیه» وآما وصف احج والعمرة بالتمام 
فاشارة ال البالغة. 


کتاب الصلاة 0:۸ باب الذ کر بعد الصلاة 
وعمرٌ یقومان ی الصف القدّم عن عینه» و کان رحل قد شهد التکبيرة الأْول من 
الصلاق فصلی نی ال 5 م سلم عن عینه وعن یساره, حی رأینا بیاض خدّیه تم 
انفتل کانفتال أیي رمَفة - یعی نفسه - فقام الرحل الذي درك معه التکبيرة الأول 
من الصلاه یشفع. فوئب |الیه | تشر فا عذ عنکبیه فهزه م قال: احلس. فانه 
م پهلك آهل الکتاب الا آنه ۸ یکن بینْ صلامم فصل. فرفع البی 5 بصرّه فقال: 
"آصاب ال بك یا ابن اخطاب!". رواه آبو داود. 
5 7 3 ۶ هو #« ْ 2 

۷۳- (۱۵) وعن زید بن ابت» قال: آمرنا آن نسبح ق دبر کل صلاة ثلانا 
و تلانین؛ و حمد تلایا و تلائین» ۳۹ آربعا و تلایین» فان رجل فٍ اْنام من الأنصار 
۳ 1 لد صللله عء. ون« و 1 ی 
فقیل له: آمرکم رسول ال 95 آن شسبُحوا ق دبر کل صلاة کذا و کذا؟ قال 
الاأنصاري نی منامه: نعم! قال: فاحعلوها مسا وعشرین» سا وعشرین؛ واجعلوا 
کانفتال أیي رمْفة: آي انفتالي جرد عن نفسه آبا رمثة ووضعه موضع ضمیر مزیدا للبیان. یشفع: الشفع: ضم 
الشيء ای مثله یعی قام الرحل یشفع الصلاة بصلاة آحری وأما فائدة ذکر "قد شهد التکبيرة الاولی فللتنبیه 
علی آنه م يکن مسبوقا یقوم للومام وتمل آن یراد بعدم الفصل ترك الذ کر بعد السلام. 
پهلك !خ: [أصله لن یهلك] آي لن یهلکهم شيء الا عدم الفصلء واستعمل "لن" في الاضي معی دلالة علی 
۱ 
آصاب ال بلك: من باب القلب آي أصبت الرشد فیما فعلت بتوفیق ال وجاز آن یروی "آصاب ال رأيكک 
والأول هو الرواية في "سنن آیي داود" و احامع الأصول" ونظیره: عرضت الناقة علی احوض. 
فان رجل: لعل مذا الا في النام من قیل الاهام نحو من کان يأني لتعلیم رسول ال 7 ی النام» ولذلك قرره 
رسول الّه کل بقوله: "فافعلوه" وهذه الصورة أجمم؛ لاشتماها ها علی التهلیل آیضاٌ والعدد. والفاء للتسبیب 


مقرره من و ججه) و مغیره من و جحه . آي ادا کانت التستخانت هده و العدد مائف فقر روا العدد و آدحلوا فیها 


اتهلیل قبل العمل با 


کتاب الصلاة ۵:۹ باب الذ کر بعد الصلاة 
فیها اهلیل. فلما آصبح غدا علی الپی 2 فأخبره. فقال رسول اه 1 
اقلا رزوی اد ولنساني» والدارمي. 

۳۱۰ وعن علی نله فقنه قال: سمعت رسول له 5 علی آعواد هذا النبر 
یقول: "من قراً اية لکرس ف دبر کل صلا ۸ عنعه من دحول ابخنة الا الوت» 
ومن قرآها جن یا حذ مصضسحجعه آمنه ۳1 علی دار ه و دار جاره» وأهل دویرات 
حوله". رواه لبیهقیْ في "شعب الاعان". وقال: (سناذه ضعیف. 

۵- (۱۷) وعن عبد الرحهن بن عم عن الب و قال: "من قال قبل آن 
ینصرف ویثني رجلیه من صلاة الغرب والصبح: لا اله الا اه وحده لا شريك له 
له اللك» وله امد بیده الیر يحيي ویمیت یمیت» وهو علی کل شيء قدیر» عشر 
مرات» کمن له بر و احدة عشر حسنات» ومْحیّت عنه عشر سیئات» ورفع له 
عشر درحات و کانت له حرّزا من کل مکروه؛ وحرزا من الشیطان لر جیم» 
ط حل لذلب آن پدر که زلا الشرك وکان من أفضل الناس عملا الا رحلا 

اقتلت تقال أفضل غٌا قال". رواه هد. 
آمنه ال علی داره ۳1 عبر عن عدم الخوف بالأمن» و عداه ب علی" آي جفوفه علی آهل داره وآهل 
دویرات حوله آن یصیبهم مکروه وسوی کقوله تعالل: ما لك لا تما عَلی پوسف# (یوسف:۰)۱۱ 
"الکشاف : ام تخافنا علیه؟. ویْثني رجلیه: آأي یعطفهما ویغیرها عن هيثة التشهد. وم بحل لذلب: فیه استعارة 
ما حسن موقعها! فان الداعي [ذا دعا بكلمة التوحید فقد آدحل نفسه حرما آمناء فلا یستقیم للذنب آن یحل؛ 
ويهتك حرمة ال فٍذا حرج عن حرم التوحید آدر که الشرك لا محالة, والعین: لا ينبغي لذنب آي ذنب کان آن 
یدرك الداعي» ویحیط به من حوانبه» فلیستأصله سوی الشرك. 


یقول افضل: ۱ ان لقوله: له و أفضل" یحتمل آنه یدعو به آکش و آنه ین بدعاء أو قراءه 
آکثر منه. 


کتاب الصلاة .89 باب الذ کر بعد الصلاة 

۲- (۱۸) وروی الترمذي نحوه عن أبي ذرٌ ال قوله: "الا الشره" 
وم یذکر: "صلاة الغرب" ولا بیده الخیر وقال: وم ی یت ان 

۷- (۱۹) وعن عمر بن اخطاب هلب آن الني 5 بمعّث بغثا قبل تخد 
فغنموا غنائم کثیرة وآسرعوا الرحعة. فقال رحل متا ۸ بخرج: ما رآینا بعثا سر 
رحعة ولا آفضل غنيمة من هذا البعث. فقال البی" کل آلا آدلکم علی قوم آفضل 
ِ_ وأفضل رحعة؟ قوما شهدوا صلاة الصبح» م ی اش حی 
طلعت الشمس» فاولئك أسرّمٌ رجعت وافضل غنیمة". رواه الترمذي وقال: هذا 
حدیث غریب» وحمّاد بن آي ید الراوي هو ضعیف ی احدیث. 


بغثا: البعت: ععین السرية من باب تسمية الفعول بالصدر. قوما: أي اعین آو آذکر قوما علی الدح. 


جر 


کتاب الصلاة ۱ باب ما لا جوز من العمل فی الصلاق .. 
)۱٩(‏ باب ما لا بجوز من العمل في الصلاة وما یباح منه 
الفصل الاول 

ات وس نیت قال: بینا آنا آصلي مع رسول 35 اذ 
عطس رحل من القوم, فقلت: برمك الّ. فرمايي القوم بابصارهم. فقلت: وا کل 
مُیاه! ما شأنکم تنظرون ٍلی؟ فحعلوا یضربون بأیدیهم علی آفحاذهم. فلما رآیتهم 
يُصمُتونني» لکني سکت فلما صلی رسول الّه 5 - فبأيي هُو وأمي- ما رأیت 
معلماً قبله ولا بعده حسن تعلیماً منه» فواث! ما کهري» ولا ضریی» ولا شتمین» 
قال: "ان هذه الصلاة لا یصلم فیها شي: من کلام الناس» نا هي التسبیح. 
والتکبین وقراءة القرآن" آو کما قال رسول ال 5 0 


معاوية بن اطحکم: هو من بي سلیم کان یسکن فیهم» وینزل الدینق وعداده ی أهل اححاز. فرمایي القوه: آي 
یه ی ونفوذ ز البصر ق آستعیرت من "رمي السهم" . وا تکل أمیاه الشکل: فقدان الرأة ولدها. 
فلما رآیئهم پُصمتونني: غضبت وتغیرت. لكني سکت: آي سکت وم اعمل عقتضی الغضب. فبایی: هو ال 
قوله: "قال" معترضة بین آلما" وحوابه. ما کهری: الکهر والقهر والنهر حوات. "نه" یقال: کهره یکهره |ذا 
زبره واستقبله بوحه عبوس. 
قال: جواب المّا". من کلام الناس: "قض" آضاف الکلام ال الناس؛ لبخرج منه الدعاء والتسبیح والذکر فانه 
لا یراد مها عطاب الناس وافهاهم. "حس" لا جوز تشمیت العاطس في الصلاة فمن فعل بطلت صلاته» وفیه آن 
کلام ابحاهل باکم لا ببطلها؛ اٍذ ۸ یژمر باعادة الصلاة وعلیه أکثر العلماء من التابعین» و به قال الشافعي» 
وزاد الأْوزاعي وقال: |ذا تکلم عامدا بشيء من مصلحة الصلاة مثل آن قام الامام في محل القعود فقال: اقعد» 
آو جهر في موضع السر فأخبره ۸ تبطل صلاته. "مح" (ذا قال: "يرمك الم" بطلت صلاته؛ لأنه حاطب. ولو 
قال: "یرجه الّه" فلا. وق قوله: "یضربون" دلیل علی آن الفعل القلیل لا یبطل الصلاة» وفیه: آن من حلف آن 


باب ما لا جوز من ا 


قلت: یا رسول الّه! لني حدیث عهد بجاهلیّق وقد جاءنا ال بالاسلام وان متا 
رحالا یاتون الکهّان. قال: "فلا تأقم". قلت: ومئا رحال یتطیرون. قال: "ذال 
۴ ِ 5 ۹ 1 1 و 0 ِ 

شيء جدونه ی صدورهم فلا یصدنهم . قال: قلت: ومنا رجال بحنطون. قال: 


"کان ني من الأنبیاء بخط فمن وافق خطه فذاك". رواه مسلم. 


بجاهلیّة: "مح" ما کان قبل ورود الشرع یسمی حاهلية؛ لکثرة جهالتهم و"الباء" فیها متعلقة ب عهد". 

أتون الکَهان: الفرق بین الکاهن والعرّاف: آن الکاهن یتعاطی الاخبار عن الکوائن نف الستقبل» والعرّاف 
یتعاطی معرفة الشيء السروق ومکان الضالة ونحوهماء ومن الکهنة من زعم آن جنیّا يلقي الیه الأخبار» ومنهم 
من يدعي دراك الغیب بفهم أعطیه و آمارات یستدل با علیه. 

یتطیرون: "زه" 0 نکن الطاء وفتح الیای وقد یسکن هي التشام» وهو مصدر تطی یقال: تطیر طيرة 
کما تقول: تحیز حيزة وم يجيء من الصادر غیرهما هکذاء, وکان ذلك یصدهم عن مقاصدهم. فنفاه الشر ع 
وابطله. وفی عنه, وآخبر آنه لا تأثیر لیب وقوله: "فلا یصدفم" آي لا عنعهم ما یتوحهون لیه من القاصد أو من 
سواء السبیل ما یجدونه ی صدورهم من الوهم والنهي وارد علی ما یتوهمونه ظاهراء وهم منهیون اي احقيقة 
عن مزاولة ما یوقعهم ف الوهم ‏ الصدر. 

فمن وافق خطه ۱ خ: احط" زا قال البي ی فمن وافق حطه فذاك" علی سبیل الز جر ومعناه: لا یوافق حط 
آحد حط ذلك البي؛ لٌن حطه کان معجزة له. "قض" کان ني من الانبیاء یخط فیعرف بالفراسة بتوسط تلك 
اخطوط قیل: هو (دریس -2» "فمن وافق حطه" ف الصورة واالة» وهي قوة الخاط في الفراسة» و کماله ف 
العلم والعمل الوحبین غماء "فذاك" أي فذاك مصیب, والشهور "حطه" بالتصب. فیکون مفعولا والفاعل مضمرا- 


ومئا رجال یخطون: اخط الذي کان أمل اباهلية یخطون فینظرون فیه ویقولون به, وأن ین آحدهم العراف في 
حاحة فیعطیه حلواناه فیخط ی الرمل, و ف رض رخوة حطوطاً متتابعة علی استعجال؛ لثلا یلحقها العدد» 
وغلام له بین یدیه یقول علی وحه التفاژل: اب عیان آسرعا البیان» تم ٍن العرّاف یعحو علی مَهل حطین حطین؛ 
فان بقي زوج فذلك عنده علامة النحاح» وان بقي فرد فذلك علامة اليبة والیأس؛ وهذا هو الشهور من حط 
العرافة من العرب» ومذا النوع لا یدخل له في جملة العلوم الرئیت. ولغا هو من باب الکهانة ال ورد الشرع 
ببطلافما؛ وی آن یکون با عبرة. [الیسر ۰۲/۱ ۲۰۵] 


باب ما ا جوز من | 


قوله: "لکي کت هکذا وحدت ی "صحیح مسلم" و کتاب ی 
وصحح ی "جامع الأصول" بلفظة: کذاء فوق: لکی. 

۹- (۲) وعن عبد ال بن مسعود» قال: کنا سم علی البي 2 وهو ی 
لصلاة فیردٌ علینا. فلمّا رجعنا من عند النجاشي سلمنا علیه فلم یرد علینا؛ فقلنا: 
با سول آلند! کنّا تسلم عليك الصلاة فتردٌ علینا فقال: "ان ی لصلاة لشغلا". 
متفق علیه. ۱ 

۰- (۲) وعن مُعیقیب» عن النيْ جّْ في الرَجُل يسوي التراب حیث 
یسجد؟ قال: "ان واعاه و متفق علیه. 


۱- (4) وعن أيي هريرة قال: نمی رسول ال 6 عن اضر نی الصلاة. 


- وروي بالرفع فیکون الفعول محنوفا. "نه" قال ابن عباس: الط ما یخطه الحازي [الکاهن] وهو علم قد ت رکه 
الناس» ین صاحب احاجة ال امحازي فیعطیه حلوانا أي شیئا من غیر الأحرة؛ وین يدي انحازي غلام معه میل 
فیأن ٍل آرض رخوة, ویخط خحطوطا بالعحلة, ثم عحو منها حطین حطین علی مهلة فان بقي حطان فهو علامة 
ال 
من عند النجاشي: النحاشي - بفتح النون و تخفیف امیم وبالشین العجمة - لقب ملك البشة والذي أسلم ی 
زمال البي 5 هو "اصخمة" ص تا قبل الفتح. "مرا کان الکلام في بدء الاسلام حائزا نی الصلاة نم حرم. 
"حس" آکثر الفقهاء علی آنه لا یرد بلسانه ولو رد بطلت صلاه» ویشیر بیده و ا(صیعه. " ورمل " رد د السلام بعد 
روج سنة» وقد رد : البي 5 علی اين مسعود بعد الفراغ من الصلاق و به قال آهد وجاعة من التابعین. 
لشغلا: التسکیر بحتمل التتویع» یمین ي آن شغل الصلاة قراءة القرآن والتسبیح والدعاء لا الکلام» وجحتمل التعظیم 
وین فا مناحاة مع ال سبحانه وتعالی» واستغراق ی خدمته, فلا تصلح للاشتغال بالغیر. 
معیقیب: اين أيي فاطمة دوسي موی سعید بن أبي العاص» اسلم قدیعاً وهاحر ال الحبشة ثم قدم علی البي ۳5 
9 لي الرجل اي ي حق الرحل آو نی جواب رحل سأله آنه کان يسوي موضع السحود؛ هت 


کتاب الصلاة ۵9 باب ما لا جوز من العمل فی الصلاة .... 
2-۲ (0) وعن عائشة خلیا؛ هال اه شالت تسه[ له ۳5 عن الالتفات ی 
الصلاة. فقال: "هو احتلاس یختلسمه الشیطان من صلاة العبد" . متفق علیه. 
۲۳- (۲) وعن ی فا زو الم کل لینتهید أقوام عن رفعهم 
أبصارهم عند الذْعاء نف الصلاة ال السّمای و لَخطفن ابصارهم". رواه مسلم. 
6- (۷) وعن آيي قتادة قال: ریت البی وم الاس وأمامة بنت 
آيي العاص علی عاتقه فاذا ر کم وضعها واذا رفع من السجود آعادها. متفق علیه. 


عن احصر: قال ابن الأثیر ‏ "حامع الأصول": الخصر هو آن یأعذ ف یده عصا یتکی علیهاء وقیل: هو آن لا 
یقراً سورة تامقه قال ف الوحه الثان: وفیه بعد؛ لأن احدیث مسوق ی ذکر هیئات القیام ی الصلاة فما 
للقراءة فیه مدخل. 

"تو" فسرٌ اخصر بوضع الید علی اخاصرةء وهو صنیع البهود واخصر ۸ یفسر علی هذا الوجه یی شيء من 
کتب اللغت وم آطلع علیه ی الآن. واحدیث علی هذه الوحه آحرجه البخاري» ولعل بعض الرواة ظن آن 
اخصر یرد ععین الاختصان وهو وضع الید علی الخاصرة» ون رواية آحری له: "قد ی آن يصلي الرحل 
مختصرا وکذا رواه مسلم والدارمي والترمذي والنسائي» وی رواية لأیي داود: "نمی عن الاختصار في الصلاة؛ 
فتبیّن آن العتبر هو الاحتصار لا الخصر قیل: رد هذه الرواية علی مثل هذه الائمة احدئین بقوله: " یفسر 
اخصر بذا الوحه ی شيء من کتب اللغة" لا وحه له؛ لآن ارتکاب انحاز والكناية لا یتوقف علی السماع بل 
علی العلاقات العتبرة بیانه: آن الخصر وسط الانسان» والنهي لا ورد علیه علم آن الراد النهي عن مر یتعلق به. 
ولا اتفقت الروایات علی آن الراد وضع الید علی اخاصرة وحب له علیه, وهو من الکناية فان نفي الذات 
آقوی من نفي الصفة ابتداء. 

اختلاس: الاعتلاس: افتعال من اخلس وهو السلب. "مظ" من التفت عیناً وشالاء ول یتحوّل صدره عن القبلة 
۸ تبطل صلاته» لکن یسلب الشیطان کمال صلانه وان حوله بطلت. آو لخطفن: "او" ههنا للتحییر تیدا 
آي لیکون احد الأمرین, کقوله تعالی: رح با شیب راذن امومع من قریتَا مود في ماه 
(الاعراف:۸۸) قال القاضي: احتلفوا ی کراهة رفع البصر ال السماء ي الدعاء ی غیر الصلاةء فکرهه القاضي 
شریح وآحرون» وحوزه الا کثرون؛ لأن السماء قبلة الدعاء کما آن الکعبة قبلة الصلاة فلا ینکر رفع الأابصار 
لیها کما لا ینکر رفع الید ‏ الدعاء. 

یوم اللاس: "یوم" حال؛ لأن "رأیت" ععین النظر لا العلم. وأمامة: هي ابنة زینب بنت رسول ال کل "مظ" 
اسناد الاعادة والرفع الیه 5 بحان فانه 15 ۶ یتعمد حملها؛ لانه یشغله عن صلاته؛ لکنها علی عادقا تتعلق به,- 


کتاب الصلاة 9۰۵ باب ما لا یجوز من العمل ف الصلاة .... 
۰- (۸) وعن آيي سعید الخدري» قال: قال رسول الّه 3: "ٍذا تقاعب 
حد کم فلیکظم ما استطاع؛ فان الشیطان یدحل ". رواه مسلم. 
)٩( -‏ وف رواية البحاري عن آيي هريرة قال: "ٍذا تقاعب آحدکم ی 
الصلاة فلیکظم ما استطاع. ولا یقل: هاء فاغا ذلکم من الشیطان» یضحك منه". 
2-۷ (۱۰) وعن ۳ هریرة» قال: قال رسول 5 "ان عفریتاً من اکن 
تفلت البارحة؛ لیقطم عليٌ صلان, فأمکنین اللّه من فاخنگه فاردت آن آربطه علی 
سارية من سواري السحد حین تنظروا الیه کلکم. فذکرت دعوة آخي سلیمان: 


-و بلس علی عاتقه وهو لا یدفعها عن نفسه. "حس" في احدیث دلالة علی آن لس ذوات احارم لا ینقض 
الطهارق وعلی آن ثیاب الأطفال وآبدامم علی الطهارة ما ۸ یعلم فیه بحاسة وعلی آن العمل الیسیر لا یبطل 
الصلاق وعلی آن الأْفعال التعددة (ُذا تفاصلت ۸ تفسد الصلاة. 

(ذا تثاءعب: "قض" التثاژب تفاعل من الثوباء - بالد - وهو فتح الحیوان فمه لا عراه من عمط آو تمدد لکسل 
وامتلای وهي جالبة للنوم الذي هو من حبائل الشیطان فانه به یدخل علی الصلي» ویخرحه عن صلاته» فلذلك 
حعله سببا لدخول الشیطان» و الکظم النع والامساك. 

ولا یقل "ها": بل یدفعه بالید للأمر بالکظم. و "ضحك الشیطان" عبارة عن رضاه بتلك الفعلة» والضمیر ی 
"منه" راجع ال الشار الیه ب"ذا و"کم" بیان نطاب ابماعة ولیس بضمیر. ان عفریتا: العفریت ابیت 
ومعناه البالغ في الرودة مع دهاء وحبث؛ مأخوذ من "العف " بکسر العين وسکون الفای والتفلت والافلات 
والانفلات واحد» وهو التحلص ال الشيء فجاءة. دعوة آخي سلیمان: "مظ" برید آن لو ربطه ‏ یستجب 
دعوته» قال القاضي عیاض: نی احدیث دلالة علی آن امن موحودون, وأنه جوز رژيتهم. وأما قوله تعالی: 9اه 
را کم هو وقبیله من حیث لارونهم4ه «لاعراف: ۲۷) فمحمول علی الغالب. 


ان عفریتا: العفریت من امن هو العارم الخبیث. ویقال للرحل ا-نبیث الداهي: العف والعفر اخنزیر ال ذ کی 
سمي به بثه. والعفریت من کل شي:: البالغ یقال: عفریت نفریت» ویستعار ذلك لللانسان استعارة الشیطان 
له. [الیسر ۲۱۸/۱ ] 


باب ما لا جوز من | 


رب هب لی ملکا لايَبَغي لا حدٍ من بعدي4ه فرددته خاسئا". متفق علیه. 


۸- (۱۱) وعن سهل بن 1 قال رسول له 2 "من نابه شيء 
صلانه. فلیسبم فاعا التصفیق تلتمنیا . وی روایة: قال: "التسبیح للرحال 
والتّصفیق للنساء". متفق علیه. 

الفصل الثايي 

۹- (۱۲) عن عبد الّه بن مسعود قال: کّا سلم علی النی 6 وهو 
الصلاة قبل آن نأق أرض البشة فیرذ علیناء فلمّا رجعنا من آرض البشةه 
نب فوحدتهٌ بصلي, فسلمت علیه فلم یرد علیٌ» حین ذا قضی صلاته قال: 
"ان ال بحدت من آمره ما یشای وان عٌا حدّث آن لا تتکلموا ق الصلاة" فرد 
علي السلام. 

۰- (۱۳) وقال: "نما الصلاة لقراءة القرآن وذکر امه فاذا کنتٌ فیهاه 
فلیک." لاک شانك". رو اه آبو داو د. 

۱- (۱) وعن ابن عمر قال: قلتٌ لبلال: کیف کان النی 6 برد علیهم 
خارتا: الخاسی: البعد» یقال: حساته فحساء ویکون الخاسي ععین الصاغر. 
من نابه: اللوب: رحوع الشيء مرة بعد آحری» ونابته ناثبة أي حادثة من شأا آن ینوب دائما ۸ کثرت حیق 
استعمل في کل صابة یصیب الانسان. التصفیق: و التصفیق" ضرب (حدی الیدین علی الاحری» فالرأةٌ تضرب 


الصلاة ٍن آصاما شيء بطن کفها الیمن علی ظهر کفها الیسری. 
شانك: "غب" الشأن: احال, والامی واخطب. واممع شتون ولا یقال الا فیما یعظم من الأحوال والامور. 


فردٌ علي السلام: قال ابن اللك: فیه دلیل علی استحباب رد جواب السلام بعد الفراغ من الصلاة و کذلك لو 
کان ص فا اه و فاص رب 
و گر ‌ 


کتاب الصلاة 9۷ باب ما لا جوز من العمل ف الصلاة .... 


حین کانوا یسلمون علیه وهو قي الصلاة؟ قال: کان یشیر بیده. رواه الترمذي. وق 
رواية النسائي نحوه. وعوض بلال صهیب. 

۲- (۱0) وعن رفاعة بن رافع» قال: صلیتٌ خلف رسول ال و 
فقطیتت ففات + دا کقر ی میا کا قیف مان کا غلیف: کناب ربا 
ویرضی. فلما صلی رسول اه قٌْ» انصرف فقال: "من التکلم تن الصلاة؟". فلم 
یتکلم أح نم قاها الثانی فلم یتکلم أحث م قاها الثالثةء فقال رفاعة: نا یا رسول 
اله! فقال نك 2 "والذي نفسي تم اف انتت رها تیه ونلانون ملک آیهم 
یصعدٌ با". رواه الترمذي» وآبو داود. والنسائي. 

۲۳- (۱7) وعن أيي هریرة» قال: قال رسول الّه 5: "الاب نی الصلاة 
من الشیطان فٍذا تثاعب أحذکم فلیکظم ما استطاع". رواه الترمذي. وف آحری 
له ولابن ماجه: "فلیضع یذه علی فیه . 

۶4- 0۱۷ وعن کعب بن عُحرة قال: قال رسول ال کْ: "لذا توا 
احذ کم فأحسن وضوعه نم خرج عامدا ٍل السجد فلا پُشبکن بین أصابعه؛ فائه 
ی الصلاة". رواه آهد» وآبو داود. والترمذي» والنسائي والدارمي. 
مبارکا فیه» مبارکا علیه: الضمیران ق "فیه" و"علیه" للحمد» ففي الأول الب ركة .ععی الزائد من نفس احمد» 
وی اثاني من اخارج لتعدیتها ب"علی" للدلالة علی معی الافاضة, وقوله: "آیهم یصعد" ابلملة سدت مسد 
مفعوی "ینظرون" احذوف علی التعلیق. 


فلا پشبکن: لعل النهي عن [دحال الأصابع بعضها ق بعض؛ نا نی ذلك من الاعاء ی ملابسته اخصومات؛ 
وامخوض فیها. و حین و گر رسول له 5 الفتن شبّك بین. اصابعة وقال: "احتلفوا و کانوا هکذا . 


کان یشیر بیده: قال ابن اللك: و کذا لو آشار بعینه و برأسه جاز. [الرقاة 11/۳] 


کتاب الصلاة 95۸ باب ما لا یجوز من العمل ف الصلا .... 

6۰- (۱۸) وعن أیي ذر قال: قال رسول ال : "لا یزال ال عرٌ وحل 
مقبلا علی العبد وهو في صلاته ما ۸ یلتفت. فاذا التفت انصرف عنه". رواه هد 
و آبو داو د» والنسائي» والدارمي. 

)۱٩( -01‏ وعن آنس آن البي ۳ قال: "یا آنس! اجعل بصرك حیث 
تسجد". رواه [البيهقي في "سننه الکبیر» من طریق امحسن عن آنس یرفعه]. 

۷- (۲۰) وعنه. قال: قال لي رسول ال :"یا بینَ! ياك والالتفات قي 
الصلاة! فان الالتفات نی الصلاة هلکة. فان کان لابت» ففي التطوّع لا قٍ 
الفريضة . رواه الترمذي. 

۸- (۲۱) وعن ابن عبّاس ماه قال: لنْ رسول ال 5 کان یلحَظ ق 

7 و 15 
الصلاة کینا وسمالاه و پلوي عنقه حلف ظهر ه. رو اه الترمذي» والنسائي. 

9- (۲۲) وعن عدي بن ابت» عن آبیی عن جده. رفعه. قال: 
"لطس والتعاس والتثاژب في الصلاق والیضٌ والقيء والرعاف من 
الشیطان" . رواه الترمذي. 
اجعل بصرك حیث تسجذ: امظ" ویستحب للمصلي آن ینظر اف القیام ال موضع سحوده وف ال رکوع بل 
ظهر قدمیه وف السجود ال آنفه ون التشهد ٍل حجره. هلکة: افلاك استحالة الشيء وفساده. کقوله تعال: 
«ویَهْنكَ الحَرْت4» والصلاة بالالتفات یستحیل عن الکمال ال الاختلاس الذکور ف الحدیث الخامس من 


لفصل الاول. ولا يلوي غنقه: "اللي" فتل البل, یقال: لویثه آلویته لیا؛ ولوی رأسه وبرأسه: "آماله» ولعل هذا 
الالتفات کان منه نف التطوع فانه أسهل کما مر في امحدیث السابق. 

عن جدّه رفعه: أي رفع حده احدیث رل البي و ولولا هذا القید لاوهم قوله: "قال: المْطاس" آن یکون من 
قول الصحایي» فیکون موقوفا. والتثاژب في الصلاة: ما نصل بین الثلائة الأول والاحبرة بقوله: "ی الصلاة"؛ 
لن الثلائة الاحيرة تبطل الصلوة بخلاف الأونی. من الشیطان: قال القاضي: أضاف هذه الشیاء ٍل الشیطان؛- 


کتاب الصلاة 99۹ باب ما لا جوز من العمل ف الصلاة .... 

1 ۱- (۲۳) وعن مُطرّف بن عبد ال بن الشخین عن أبیه قال: آتیت البی ۳5 
وهو صلي وبلوفه آزیژ کازیز المزجل یعین: يکي. وی روايق قال: ریت البي کا 
ُصلي وی صدره زیر کأزیز الرحا من البکاء. رواه آجد. وروی النسائي الرواية 
الاویلی وآبو داود الثانية. 

۱- (۲۶) وعن آیي در قال: قال رسول ال 5: "لذا قام أحدکم ال 
الصلاة فلا عسح احصی؛ فان الرّحة واجهه". رواه مد والترمذي وآبو داوده 
والنسائي» وابن ماجه. 

2-۲ (۲۵) وعن آم تا قالت: رأی لبی 5 غلاما لنا 111 له : آفلی 
(ذا سجد نفخ. فقال: "یا آفلح! ترب وحهكٌ". رواه الشرمذي. 

۲۳ (۲۱) وعن ابن عمر مه [قال: قال رسول الّه کط]: "الاعتصار 
الصلاة راحة أهل النار". رواه ی "شرح السنة". 


«لانه جبهاء ویتوسّل ها ال ما یبتفیه من قطع الصلاق والنع عن العبادق ولاما تغلب في غالب الأمر من شره 
الطعام الذي هو من آعمال الشیطان. وزاد التوربشی: ومن "ابتغاء الشیطان" ايلولة بین العبد وبین ما ندب الیه 
من امحضور بین يدي الّ» والاستغراق ق لذة الناحاة. 

مُطرّف بن عبد الّه: من بيي عامر بن صعصعة. کازیز المرجَل: آزیز الرحل صوت غلیانه. ومنه الأر» وهو 
الازعاج وقیل: الرحل القدر من حدید» آو ححر آو حزف؛ لانه ذا نصب کانه آقیم علی الرحل» وفیه دلیل 
علی آن البکاء ا تبطل الصلاه. .فان الرْحهة واجهه: یع لا یلیق لعاقل تلقی شکر تلك النعمة اخطيرة بذه 
الفعلة اطقیرة. 

|ذا سجد نفخ: أي نفخ ف الارض؛ لیزول عنها التراب فیسحد. فقال له: "ترب" آي ألق وحهك ف التراب» 
فانه آقرب ی التضرع. راحة أهل النار: قال القاضي: آي یتعب أهل النار من طول قیامهم في الوقف 
فیستریحون بالاحتصار» وقیل: انه من فعل البهود ی صلاقمم» وهم آأهل النار. 


کتاب الصلاة 9۹۰ باب ما لا جوز من العمل ی الصلاة .... 
الصلاه * اد و العقرب . رو اه 0۳۹ و بو داود» والترمدي» وللنسائي معناه. 
با ۱ 1 0 ۰ ۳ 

2-۰۵ (۲۸) وعن عاشة قالت: کان رسول اه 5 يصلي تطوعا و الباب 
علیه مغلق» فجفت فاستفتحت. فمشی ففتح لي تم رجع ال مصلاه. وذکرت آن 
الباب کان القبلة. رو اه ال وآبو داود» والترمذي» وروی النسائي محوه. 

۰- (۲۹) وعن طلق بن علي» قال: قال رسول الّه 5: "لذا فسا أحدکم 
فِ الصلا فلینصرف فلیتو ضا و لیعد الصلاة . رو اه آبو داو د» وروی الترمذي مع 
زيادة و تقصان. 

۷ (۳۰) وعن عائشة نس آْا قالت: قال البی ۳ "اذا احدت 
احد کم ی صلاته) فلخذ بانفه. تم لینصرف ". رو اه ابو داو د. 

۸- (۳۱) وعن عبد الّه بن عمرو قال: قال رسول ره ۰ "اذا احدت 
۶ ۶ 9 سم و گ , ۳۹ ۳۹۳ ۶ ۱۱ ژ 
احد کم وقد حلس ‏ آخر صلاته قبل آن یسلم فقد جازت صلائه". رواه الترمذي» 
بُصلي تطوعا: نی مذا القید ٍشارة ای آن آمر التطوع أسهل. "شف" فٍ قوفا: "والباب کان ی القبلة" قطع 
وهم من یتوهم آن هذا الفعل یستلزم ترك استقبال القبلت ولعل تلك الخطوات ۶ یکن متوالية؛ لن الافعال 
الکثیرة ُذا تفاصلت وم یکن علی ولاء لا تبطل الصلاة. امظ" ویشبه آن یکون تلك الشية ۸ تزد علی 
حطوتین. فلیأخذ بانفه: "تو" آمره به لیجیّل آنه مرعوف. ولیس هذا من الکذب, بل من العاریض بالفعل» 


ورحخص له نی ذلك؛ لثلا یسول له الشیطان الضي استحیاء من الناس. 
فقد جازت صلائه: مذا مذهب آیي حنيفة وعند الشافعي بطلت صلاته؛ لأن التسلیم عنده فرض. 


اقئلوا الاسوّذین !ْ: قال اين اللك: جوز قتلهما بضربة آو ضربتین لا آکثر؛ لان العمل الکثیر مبطل 
للصلاة. [المرقاة ۷:/۳] 


کتاب الصلاة 9 باب ما لا یجوز من العمل فی الصلاة .... 
وقال: هذا حدیث (سناده لیس بالقويٌ» وقد اضطربوا فی اسناده. 
الفصل الثالث 

2-٩‏ (۳۲) عن آيي هريرة: آن البيي 3 جر ج 1۱ الصلات فلما کر 
انصرف. وآوماً لیهم آن کما کنتم. نم حرج فاغتسل نم جاء ورأسه یقطن فصلی 
هم. فلمّا صلی قال: "لن کنت جثباء فنسیت آن اغتسل". رواه آحمد. 

۰- (۳۳) وروی مالك عن عطاء بن یسار مُرسلا. 

۱- (۳) وعن جابر» قال: کنت أصلي الظهر مع رسول الّه و فاخذ 
تم ان لتبرد ی كفي» أضعها هی اسجدٌ علیها لشدّة اطر. رواه أبو 
داو ده وروی النسائي حو ه. 

۲- (۳۰) وعن أیی الدّردای قال: قام رسول اه 5 يصلي فسمعناه 
7 "آعوذ بل ملگ تم قال: "آلعنك بلعنة ال" خلحاء و بسط کی یتناو ل 
شیفا. فلمّا فرغ من الصلاة قلنا: یا رسول الله! قد سعناك تقول ی الصلاة شیئا 
نسمعاك تقولّه قبل ذلك ورآیناك بسطت یدك. قال: "ٍن َو ال (بلیس جاء 
وقد اضطربوا ی اسناده: قال ابن الصلاح: الضطرب: هو الذي يروي علی آوحه مختلفة متفاوتة» والاضطراب 
قد یقع ف السند و المتن و من راو؛ آو من رواةه والضطرب ضعیف؛ لاشعاره بأنه ‏ یضبط. 


آن کما کنتم: آي کونوا کما کنتم» و "آن" مفسَرة؛ لا نی الایعاء من معی القول» ویجوز آن یکون مصدرية. وامبعارة 
محذوفة آي آشار (لیهم بالکون علی حافم. فآخذ قبضة: آي فأحذت. فجاء بالضار ع ىكاية احال الاضية. 


فنسیت آن اغتسل: آي الاغتسال وفا نسي لیسن» ولثلا يستحي اأَحذٌ من الأمة [ذا وقع له مثل 
هذا. [المرقاة ۷۹/۳ 


کتاب الصلاة »9 باب ما لا جوز من العمل نی الصلاة .... 
بشهاب من نار لیحعله ٍ وحهي فقلت : اعو ذ باه منلت تلاث مرات. م قلت: 
نك بلعنة الّه التامّف فلم یستأحر» ثلاث مرات م أرذت آن آحذه وال لو لا 
دعر ات سلیمان اصبح مونقا پلعب به ولدان آهل الدينة . رواه مسلم. 

۳ - (۳۷) وعن نافع» قال: ٍن عبد ال بن عمر مر علی رحل وهو یٌصلي 
فسلم علیه» فردٌ الرجل کلاما؛ فرع الیه عبد ال بن عمر, فقال له: "ٍذا سم علی 
آح دکم وهو يُصلي, فلا یتکلم» ولیشر بید۵. رواه مالك. 
بشهاب: آي شعلة من النار. 


ولیشر بیده: والراد بالاشارة ٍعاء ٍل اعتذاره آنهي الصلاة کما یشار للمار من غیر قصد رد لسلام. [آلمرقاة ۸۱/۳] 


و لد 


کتاب الصلاة ۳« باب السهو 
(۲۰) باب السهو 
الفصل الاو ل 


۶ - (۱) عن آیي هريرة» قال: قال رسول اه ع: "زن آحدکم ذا قام 
بٌصلي جاعه الشیطان فلس علیه ح لا يدري کم صلی؟ فاذا وحدٌ ذلك أحدذکم 
فلیسجد سجدتین وهو حالس . متفق علیه. 

۵ - (۲) وعن عطاء بن یسار» عن آیي سعید» قال: قال رسول ال : "ذا 
شك آحذکم في صلاته فلم یدر کم صلی ثلان آو آربعا؟ فلیطرح الشك» وین علی 
ما استیقّن؛ نم یسجد سجدتین قبل آن یسلم. فان کان صلی خسا شفعْن له صلاته. 
وان کان صلی اما لاربع کانت ترغیما للشیطان" . رواه مسلم. 


فبّس علیه: "نه" لبست الأمر لیه - بالفتح - آلبسّه |ذا حلطت بعضه ببعض, ومنه قوله تعالی: «وللبست 
عَلیهم ما یبسُون رالأنعام:٩)‏ کله بالتحفیف ورعا شدد للتکثیر. عطاء بن یسار: هو مول آم سلمة. 
فلیطر ح الشّكَ: آي ما يشكٌ فیه یدل علیه "ما استیقن". م یسجد سجدتین: قال: القیاس آن لا یسجد؛ زذ 
الاصل أنه ۸ يزد شیتاء لکن صلانه لا یخلو عن أحد خللین: ما الزيادی ولما آداء الرابعة علی التردد» فیسجد 
حبرا للخلل والتردد» ولا کان من تسویل الشیطان وتلبیسه سمي خبره ترغیماً له. وفیه دلیل علی آن وقت 
السجود قبل السلام وهو مذهب الشافعي» ویویده حدیث عبد ال ابن بحينة. وقال آبو حنيفة والشوري: 
موضعه بعد السلام مسّکا بحدیث ابن مسعود وحدیث آیي هريرة وهو مشهور بقصة ذي الیدین. وقال مالك 
وهو قول قدع للشافعي : (ن کان السجود لنقصان قدم وان کان لزيادة خر و حلوا لا حادیث علی الصورتین 
توفیقا بینهما؛ واقتفی مد موارد احدیث وفصل بمحسبهاء فقال: |ن شك ي عدد الرکعات قدم وان ترگ شیفا 
ی 

شفعْن (خ: الضمیر نی "شَفْعنَ" للرکعات النمس» وی "له" للمصلي يم شفعت ال رکعات الخمس صلاة 
أح د کم بالسجدتین یدل علیه قوله: "شقعها فان السجدین" آي شفع الصلي الر کعات امس بالسجدتین. 
اقاما: (ما مفعول له آو حال من الفاعل» اي صلی ما شككٌ فیه حال کونه متمّماً للثربم؛ فیکون قد دی ما 
علیه من غیر زيادة ولا نقصان فیکون السجدتان "ترغیما" له. 


کتاب الصلاة ۳ باب السهو 
ورواه مالك عن عطاء مُرسلا. وی روایته: "شفعها هاتین السجدتین". 

0۳ ورن ی نس سوه آن رسول ان ضای الظهر یا 
فقیل رود ی الصلاة؟ فقال: "وما ذاث؟ قالوا: تا ی فستجك سح ی 
بعد ما سلّم. وی روایة: قال: "غا آنا بش متلکم آنسی کما تتسون, فاذا نسیت 
فذکرون» و اذا یش صلاته فلیتخر الصواب؛ فليتمٌ علیه لیسلم م 


ء 0 1 با لته 
۷- () وعن ابن سیرین؛ عن أيي هريرق قال: صلی بنا رسول ال 5 . 


فلیتحرٌ !.۸: التحرّي: القصد والاحتهاد في الطلب. والعزم علی تخصیص الشيء بالفعل والقول» والضمیر قٍ 
"علیه " راجع ل ما دل علیه "فلیتحر . 

صلی بنا: "تو" آي ماه یدحل فیه حرف التعدیق فیفید معین قوله: "ما" فجعلنا من امین بصلاته وقوله: 
"صلی لنا" اللام فیه قائم مقام البای ویصح آن یراد به "صلی من آجلنا" لا یمود لیهم من فائدة امحماعقه 
ویصیبهم من الب ركة بسبب الاقتداء. 

"حس" احتج الأوزاعي بذا امحدیث علی آن الکلام العمد |ذا کان من مصلحة الصلاة لا یبطل الصلاة؛ لن ذا 
الیدین تکلم فا والقوم آحابوا اليي 5 ب انعم" عامدین مع علمهم بأفم ل یتموا الصلاة» ومن ذهب لل 
آن کلام الناسي یبطل الصلاة زعم آن هذا کان قبل تحرم الکلام ف الصلاة م نسخ ولیس بشيء؛ لآن تحرم 
الکلام ی الصلاة کان .عکت 9 هذا المر کان بالدينة؛ لان با هريرة متأحر الاسلام آما کلام الوم فقد 
روي عن ابن سبرین آأفم آومأوا بنعم" ولو صح هم قالوه بالسنتهم لکان ذلك جوابا للبي یه واحابة 
سل 16 بل تسا نا ري هم علی یبن کلب زمرق سل فا تم ی نم اعتذر 
الیه بالصلاق فقال له ت: تسمع قوله تعال : استجیبو وه لله لول زذا دعَاکم لما بخییکیم 
(الاْنفال: 4 ۰)۲ ویدل علیه نك تخاطبه في الصلاة بالسلام 1 السلام عليك آیها البي» وهذا اخطاب مع 
غیره یبطل الصلاق وأما ذو الیدین فکان کلامه علی تقدیر النسخ وقصر الصلاق وکان الزمان زمان نسخء 
فکان کلامه علی هذا التوهم في حکم کلام الناسی» وآما کلام رسول ال 3 فانغا حری علی آنه قد أکمل 
الصلاق فکان في حکم الناسي» ون تسمية نی جّْ ذا الیدین به دلیل علی حواز التلقیب للتعریف لا للتهحین 
وحاء في احدیث نما آنسی لاسن. 


کتاب الصلاة ۵« باب السهو 
(حدی صلان العشي - قال اب سبرین: قد منّاها آبو هریرق ولکن نسیت 
آنا - قال: فصلی بنا رکعتین تم سلم فقام ال خشبة معروضة في السحد فئکا 
علیها کأنه غضبان» ووضع یده الم علی الیسری وشبّك ین آصابعه. ووضع 
حلّه من علی ظهر کفه الیسری؛ نتم غان القوم من آبواب السجد 
فقالوا: قصرت لصلاة, ون القوم آبو بکر وعمر نله فهاباه آن یُکلماه» وی القوم 
رجل ف یدیه طول یقال له: ذو الیدین» قال: يا رسول الله! آنسیت آم قصرت 
الصلاة؟ فقال: "۸ نس وم تقصر ". 

فقال: "کما 1 یی؟ فقالوا: نعم فتقدّم فصلی ما ترك, نم سلم تم کی 


احدی صلای العشي: اما الظهر آو العصر علی ما رواه مسلم ق "صحیحه وی رواية آأحری للبحاري: صلی 
بنا رسول اه 5 الظهر آو العصر والعشي من حین تزول الشمس ی آن تخیب. 

معروضة: آي موضوعة بالعرض. سرعان القوم: مرفوع علی أنه فاعل "خحرجحت" یدل علیه الرواية الأحری 
للبخاري: اخحرج سرعان الناس". "نه" السرعان - بفتح السین والراء - آوائل الناس الذین یسارعون ی الشيء 
ویجوز تسکین الراء. رجل في یدیه طول: قال ابن الأثیر ی "حامع الاأصول ان ذا لیدین رحل من بيي سلیم 
یقال له: اخرباق» صحابي ححازي» شهد البي عّ وقد سهاق صلاته. وقیل له أبضا ذو الشمالین فیما رواه 
مالك بن آنس عن الزهري. قال ابن عبد البر: ان ذا الیدین غیر ذي الشمالین» وآن ذا الیدین هو الذي جاء 
ذ کره فٍِ سجود السهو» و آنه اخرباق» و آما دو الشمالن» قانه عمیر بن عبد عمرو» و قال ابن اسحاق: هو 
حزاعي» قدم آبوه مکة شهد بدر اء وفتل با قال: و ذو الیل‌یرن عاش حیی روی عنه التأحرون من التابعین 
و حدیث سجود السهو قد شهده بو هريرت ورواه و بو هريرة سلم عام خیبر بعد بدر بأعوام فبهدا تبین لك 
آن ذا الیدین غیر ذي الشمالین القتول ببد وأن قصة السهو کانت قبل بد تم حکمت الأمور قال: وذلكث 
وهم منه, وقال الامام النووي: قد اضطرب الزهري في حدیث ذي الیدین اضطرابا یوجب رد احدیث من 
ره ایته حاصةت وأهل احدیت تر کوه لاضطر ابه و اما ۸ یتم له (سنادا ولا متنا وان کان اما عظیما فان الغلط 
لا یسلم منه لبشر والکمال له سبحانه وکل واحد یحذ من قوله ویترك الا اليي 35 

نم سلم: "قض" دل حدیث عطاء علی تقدیم السحود علی السلام » وحدیث آيي هريرة علی تأخبره؛ قال- 


کتاب الصلاة 9۹ باب السهو 


وسحد مثل سجوده آو آطول تم رفع را ۳۳۰ 
آطول, تم رفع رآسه وکّر» فرعا سالوه, تم سلم فیقول: بت آن عمران بن حُصین 
قال: نم سلم. متفق علیه. ولفظهٌ للبحاري» وی آحری فما: ۷ 
"م نس وم تقصرا: "کل ذلك ۸ یکر" فقال: قد کان بعض ذلك یا رسول اله!. 

۸- (ه) وعن عبد ال ابن بُحينة آن الني 5 صلی بم الظهر, فقام قٍ 
الر کعتین الاولیین ۸ یجلس فقام الناس معه 9 وانتظر الناس 
تسلیمّه» کبُر وهو حالسْ» فسحد سجدتین قبل آن سل تم سلم. متفق علیه. 

الفصل الثان 

۵۹- () عن عمران بن ُسّن» آن النی 6 صلی عم فسها: فسحد 
سحدتین, م تشهده م سلم. یلا مت ی قرو 

۴ وس تبحم 1 : قال رسول الّه 5: "[ذا قام الامامْ 


«الزهري: کل فعل رسول ال تالا آن تقدیم السجود کان آخر الأمرین, وقال: قصة ذي الیدین کانت قبل 
بدر. وحینشذ ۸ یحکم آمر الصلاة و م ینزل نسخ الکلام. 

فرعا سألوه (غ: ضمیر الفعول ی "سالوه" لابن سبرین» والسول عنه قوله: "م سلّم وقوله: فیقول: "سوت" 
ٍل آحره جواب ابن سبرین عن سوام قال النطايي: في احدیث دلیل علی آنه لا يتشهد لسجدتي السهو وان 
سجدهما بعد السلام» وفیه آن من تحوّل عن القبلة سهوا م یکن علیه الاعادة. عبد ال ابن بُحينة: هو عبد الّه بن 
مالك من "آزد شنوءة واأمه بحينة بنت احارث بن عبد الطلب بن عبد مناف. 


ان وهی رف و را ی ی ای 
یسلم اج: و فعي» و روایات يقوي بعضها م 
وثبت سجود عمر بعد السلام» فهو دال علی آن هذا احدیث منسوخ. [الرقاة ]٩۳/۳‏ 


کتاب الصلاة ۷ باب السهو 
فان ذکر قبل آن يستوي قائما فلیحلس ون استوی قائما فلا یجلس ولیسجد 
سجدّنِ السَهو". رواه بو داود» واين ماجه. 
لفصل الثالث 

| 
ثلاث رکعات. تم دخل منزله. فقام الیه سس بقال له: الخرباق» وکان قی یدیه 
طول فقال: یا رسول الّْ! فذکر له صنیعه» فحرج غضبان جر رداءه حیق انتهی ال 
الناس» فقال: "أصدق هذا؟" قالوا: نعی فصلی رکعت م سلّی م سجدٌ سحدتین 
۳( 

)٩( -۲‏ وعن عبد الرهن بن عوف. قال: سعت رسول له ج یقول: 
"من صلی صلاء يشلكٌ ی النقصان, فلیْصل حین يشككٌ نی الزیادة". رواه هد. 
یقال له الخسوباق: لقب له واسمه عمیر بن عبد عمرو» ویکنی آبا محمد» ویقال له: ذو الیدین. 
سلم نم سجدٌ اغ: هذا مذهب آُيي حنيفة سثه فانه یسجد للزيادة والتقصان سحدتین بعد السلام» م یتشهد 


ویسلم. شلک في الزيادة: کمن صلی الرباعية مثلا وشكٌ هل هي الثة آو رابعق» فيصلي الرابعة» فهو ی هذه شالهٌ 
آهي رابعة آم حامسة. 


قبل آن يستوي قائما: سواء یکون للی القیام آقرب آو ٍل القعود وهو ظاهر الروایقه واختاره اين افمام» 
ویژیده احدیث. [الرقاة 1/۳ 4] 


و چا زد 


کتاب الصلاة 5*۸ باب سجود القرآن 
(۲۱) باب سجود القرآن 


الفصل الأول 

۳ - (۱) عن ابن عباس» قال: سجد النبي ی بب النجم" وسجد معه 
السلمون» والش کون وان والانس. رواه البخاري. 

6 - (۲) وعن آأیي هريرق قال: سجدنا مع البی کت ی (ذا السماء 
انشقت 4 و طاقراً باسم ریك46. رواه مسلم. 

۰۵- (۳) وعن ابن عمن قال: کان رسول الّه که یقرا "السجدة" وحن 
عنده فیسجك. ونسجلٌ معه, فنزدحم حی ما یج أحذنا طبهته موضعا یسجد 

ثبت» قال:قر 

۰ - (4) وعن زید بن تابت. قال: قرات علی رسول اللّه 5 والنجمم4 
سجد البی 5 !خ: لعله 5 سجد هذه السجدة لا وصفه ال تعالل ی مفتح السورة من آنه الا ینطق عن 
وی وذکر شأن قربه من ال تعالی» "وآراه من آیاته الکبری" وأنه "ما زاغ البصر وما طغی" شکرا له 


تعای علی تلك النعمة العظمی والشر کون لا سعوا آسماء طواغیتهم: اللات. والعزی» ومناة الثالثة الاحری» 
سجدوا معه وآما ما ری من أمُم سجدوا لا مدح اليي 5 آباطیلهم فقول باطل من خترعات الزنادقة. 


فیسجد. و نسجد معه: قال ابن اممام: روي عنه علیت آنه تلا علی النبر و سجد و سجد الناس معه والسنة ق 
آدائها آن یتقدم التالي ویصف السامعون خلفه» ولیس هذا اقتداء حقيقة بل صورة؛ ولذا یستحب آن لا یسبقوه 
بالوضم ولا بالرفع» فلو کان حقيقة الائتمام لوحب ذلك. [الرقاة 1۹4/۳ فلم یسجد فیها: قال الشافعي: لبیان 
ابحوازن وقال ماللك: لانه لیس ی المفصل سجودء و قال آبو حنيفة: لاْنه یکن علی طهر و منعه وقت الکر اهق آو 
سجد ی وقت وترك في آحر دفعاًلتوهم الفرضء وأیضا فالوحوب لیس علی الفور. [للرقاة ۱۰۰/۳] 


کتاب الصلاة ۹« باب سجود القرآن 


۷ - (۵) وعن ابن عبّاس قال: سحدة (ص) لیس من عزائم السجوده 
وقد رآیت النی 5 یسجد فیها. 

1 روایة: قال بحاهد: قلت لابن عبّاس: آاسحد نی "ص؟ فقراٌ: 
من ذ ذریته داوّد د یمان که حی آتی افهداهم هه فقال: تیک من آمر آن 


۲ (الأنعام: ۸۶) (الأنعام: )٩۰‏ 
يقتدي مم. رواه البخاري. 


الفصل الثاني 


سر ۰- (۷) عن عمرو بن العاص قال: آ] قرأین رسول اللّه 75 مس عشرة 


لیس من عزائم السجود: "قض" آأي لیس من السجدات الأمورة» والعزعة قٍ الأصل عقد القلب علی الشيء 
استعمل لکل آمر حتوم؛ وی اصطلاح العلماء: الحکم الثابت بالأصالق ولفا آتی ما اليي تلا موافقة لأحیه 
داود» وشکرا لقبول توبته, فانه روي آنه کل قال: "سجدها آحي داود توبة ونحن نسحدها شکرا". واحدیث 
دلیل للشافعي ره علی آیي حنيفة یه وقد استقر رآیهما علی آن عزائم السحدات آربم عشرة» لکن قال 
الشافعي سلد: ائنتان في احج؛ دیث عقبة» ولا شيء ی "ص" وله قول قدیم: ن السحدات (حدی عشرة 
ولا شيء منها ني الفصّل؛ لقول ابن عباس تر: آنه 5 م یسجد في شيء من الفصّل منذ تحول ال الدینت 
وهو قول مالك. امح" قال أصحابنا: یستحب آن پسجد ی "ص خارج الصلاة ولو سحد ی الصلاة 
حاهللا و ناسیا ان وان کان عامدا بطلت علی الاصح. 
من أمر آن يقتدي: یعق فأنت أولی. آقران رسول اه وخ ای وتو وی 
"نه" |ذا قراً الرحل القرآن واحدیث علی الشیخ یقول: آقرآني فلان آي حل علی آن آقراً علیه مس عشرة 
سجدة. "مظ" آول السحدات نی آحر "الأعراف" رلایة:۲۰)» م في الرعد": طوَطلاله ال والاصال 4 
(لایة:۰ ۱)» وی النحل": یعون ما یرمرونه (لایة:۰ه)» وی آبيي اسرائیل: هم خشوعا)» 
(لایة:۰)۱۰۹ ون "مرم": روا سُْجّدا وبکاگ (الایة:۸ه)» وني "مج" موضعان: ان الله یفعّل ما بشاء6ه 
(لایة:۱۸)» طوفعلوا الحیر لعلکه قلخون که (الأیة: ۰0۷۷ وق "الفرقان": رادم ُفوراگه (لایة: ۰)» 
وی "النمل": رب عرش العظیمه ولایة:۲۰)» وی الم تتزیل": طوَهم لا یستکبرون» (لایة:۰ ۱)» وی - 


کتاب الصلاة 5۷۰ باب سجود القرآن 
منها ثلاث ق المفصّل, وف سورة "۱ ۶ سجدتین. رواه آبو داود وابن ماحه. 

۰- (۸) وعن غقبة بن عام قال: قلت: يا رسول اث! فضَلت و 
"اج" بأن فیها سجدتین؟ قال: "نع ومن ۸ یسجدهما فلا یقرأَهُما". رواه آبو 
داود» والترمذي» وقال: هذا حدیث لیس (سناده بالقوي. وی "المصابیم": 
"فلا یقرآها کما ف "شرح السنة". 

)٩( -۱‏ وعن اين عم آن البي 25 سجد في صلاة الظهر, ‏ قامٌ فرکم» 
فرآوا آنه قراً تنزیل» السحدة". رواه بو داود. 

2-۲ (۱۰) وعنه: آنه کان رسول الم 5 یقرأً علینا القرآن» فاذا مر 
بالسجدة, کر وسجد وسجدنا معه. رواه بو داود. 

۳ - (۱۱) وعنه آه قال: لِنْ رسول الّه ج قراً عام الفتح سحدة فسجد 
الناس 0 منهم الراکب والسٌاحدٌ علی الارض؛ حین آن الراکب لیسحد علی 
یده. رواه بو داود. 


اص": لاو خر راکعا وتاب (لایة:؛ ۲ ون "حم: رهم لا یسأمُون «لایة:۳۸)» وی "النجم" 
آحرها (لایة: 0۲)» وی انشفت: واذا قرع عَلیهم لَفرانْ لا یسجدون4 «لایة:۲۱)» وی "اقرا" آحرها 
(الایة: ۹ ۱) ومذا امحدیث قال هد 8 الباركف رت الشافعي من جلتها سجدة "ص" وآبو حنيفة یه 
الثانية من احج. 

وفي سورة احج: أي وذکر ی سورة اج سحدتین. فلا یقرآها: باعادة الضمیر ل السورة. "تو" کذا و جدناها 
نسخ "الصابیح وهو غلط والصواب: "فلا یقرآهها" باعادة الضمیر لل السحدتین» کذا وجدنا ف کتابي 
"آيي داود وأيي عیسی" وغیرهما من کتب آهل احدیث. ووحه النهي: آن السجدة شرعت یی حق التالي 
بتلاوته» والاتیان بها من حقّ التلاوق فاذا کان بصدد التضییع فأوی به تر کها؛ لأنما (ما واحبة, فیأم بت رکها؛ آو 
سنة فیتضرر بالتهاون ها. 


کتاب الصلاة 9۷۱ باب سجود القر آن 

6- (۱۲) وعن ابن عباس: آن النی 5 ۸ یسجد في شيء من الفصّل 
بل رل ال المت یف رواه ابر داز 

۵۰ (۱۳) وعن عائشة قالت: کان رسول ال 5 و زره 
القرآن باللیل: "سحد وجهي للذي خلقه» وشق سم وبصرهٌ له وقوّنه". روا 
آیو داود والترمذي» ای وقال الترمذی: هذا حدیث حسن صحیح. 

2-۹ (۱۶) وعن ابن عباس قال: جاء رجل یل رسول 1 یش 
فقال: یا رسول اله! ری الليلة وآنا نائغ کاني صلي خلفٌ شجرةه فسجدت» 
فسجدت الشُحرة لسحودي ی و یل ل: اللهم اکثب بل ها عندگ أحرا 
وضع عيي با وزره واحعلها لي عندك ذخراه وتقبّلها ميي کما تقبلتها من عبدل 
داود. قال ابن عباس: فقراً الب 5 ت م شل قس وی زمر مثل ما 
آحبرّه الرحل عن قول الشحرة. رواه الترمذي» وابنْ ماحه لا أّه ۸ یذکر: وتا 
مین کما تقبلتّها من عبدك داود. وقال: الترمذي: هذا ماوت قرب 

الفصل الثالث 

۷ (۱۵) عن ابن مسعود. آن الفی 3 قراً "والنجم فسجد فیها 
فا ان مه ور رل تا هن یکاش ت20 
تراب - فرفعه ٍل جبهته وقال: یکفیق هذا. 


و یسجد نی شيء من الفصل: "تو" هذا احدیث ٍن صحح ۸ یلزم منه حجة؛ لا صح عن آيي هريرة قال: 
سحدنا مع رسول له 35 ني ( لس نت4 وطاقر باسم ربك4» وأبو هريرة متأخر. 
جاء رجل: هو آبو سعید اخدري» وروي هذا احدیث عنه. 


کتاب الصلاة 2۷۲ باب سجود القر آن 
قال عبد اله: فلقد رأیّه بعد قبل کافرا. متفق علیه. وزاد البخاري ف روایة: وهو 
أمیة بن خلف. 

۸- (۱) وعن این عبّاس قال: لِنْ اي 5 سحد في (ص»» وقال: 


"سجدها داوذ توبةء ونسجذها شکرا". رواه النسائي. 


فلقد رآیثه بعدٌ (۸: فیه آن من سحد مع رسول اللّه جّ من الشرکین قد أسلموا. "مح" معین "سجد من کان 
معه": من کان حاضرا قراءته من السلمین؛ والشر کین وابلن والانس قاله ابن عباس» حی شاع آن آهل مکة 
اسلموا؛ وقال القاضي عیاض: وآما ما یرویه الأحباریون والفسرون آن سبب ذلكك ما حری علی لسان رسول 
ال ج من الثناء علی آفتهم في سورة "النجم" فباطل لا یصحّ فیه شيء لا من جهة النقل ولا من حهة العقل؛ 
لان مدح له غیر ال کفر» فلا یصح نسبته ال رسول الّه کج ولا آن یقوله الشیطان علی لسانه. ولا یصح 
تسلیط الشیطان علی ذلك. 

ع عم ۰ ۰ ٩‏ ۱" ۶ سب 9 7 4 ۶ 

امية بن خلف: ی حامع الاصول": ان ی بن حلف قتل یوم آحد مشرکا قتله البي 2 بیده, وآن آمية بن 
حلف قتل یوم بدر مشرکاء وهما ابنا حلف بن وهب بن حذاقة بن جمح ابمعان. 

ونسجد‌ها شکرا: لا کان 5 تا بالاقتداء بدي الأنبیاء السابقة؛ لیستکمل بجمیم فضائلهی وهي نعمة 


عا دعر 


کتاب الصلاة وف باب أوقات النهي 
(۲ ‌ً( باب و قات النهي 
الفصل الاول 


۵۹- (۱) عن ابن عس قال: قال رسول ال 5: لا یتحوی أحدکم 
فْصلي عند طلوع الشمس ولا عند غروما". 

وی روايق قال: "ٍذا طلع حاجبٌ الشمس فدعوا الصلاة حی تبرز. فاذا غاب 
حاحبٌ الشمس فدعوا الصلاء حیق تغیب» ولا تجّنوا بصلاتکم طلوع الشمس ولا 
غروهاه فالها تطلع بین قرئي الشیطان". متفق علیه. 

۰- (۲) وعن غقبة بن عامی قال: ثلاث ساعات کانٌ رسول اه 5 بنهانا 
آن تصلي فیهن آو آن نقبر فیهن موتانا: حینّ تطلم الشمس بازغسة حیق ترتفع» 
وحن یقوم انم الظهيرة حین تمیل الضمس ره 


اابر ۲ 


لا ییحرّی: "نو" فلان یتحری الأمر أي یتوخاه ویقصده. ویتحری فلان |ذا طلب ما هو الأحری» واحدیث یحتمل 
الوجهین أي لا یقصد الوقت الذي تطلع فیه الشمس آو تغرب. فيصلي فیه آو لا يصلي ی هذا الوقت ظنا منه أنه قد 
عمل ما هو الأحری, والاول آوحه وابلغ ی العی الراد. "مظ" لا یتحری" نفي ععن النهي؛ قیل: فيصلي نصب 
جوابا للنهی» آي لا یتحری آحدکم فعلاً لیکون سب لوقو ع الصلاة زمان الکراهة» فالفعل العلل منهي. 

حاجبٌ الشمس: "ابگوهري": "حاحب الشمس" نواحیها, قال القاضي: هو طرف قرص الشمس الذي ییدو عند 
الطلو ع.ویغیب عند الغروب. وقیل: النیازك ال تبدو لٍذا حان طلوعهاء والراد ب البروز": ظهورها وارتفاعها. 
ولا تحیْنوا: أصله لا تتحینوا أي لا تتقربوا بصلاتکم طلوع الشمس, من "حان |ذا قرب" ویجوز آن یکون من 
امین یقال: تحين الوارش [ذا ترقب وقت الا کل؛ لیدحل علی القوم» أي لا ترقبوا ولا تنتظروا بصلاتکم طلوع 
لشمس. آو آن نقیر: یقال: قبرثه (ذا دفنته وآقبرته اذا حعلت له قبرا يواري فیه احتلفوا ی صلاة ابنازة ي 
هذه الاوقات: فأحازها الشافعي» قال ابن البارك: معین آن نقبر فیه موتانا: الصلاة علی امنازة. بازغة: بزغ اي طلع. 
قانم الظهیرة: "حس" أي قیام الشمس وقت الزوال من قوطم: "قامت به دابته" أُي وقفت والشمس لذا بلغت 
و سط اه ابطأت حرکة الظل ال آن یزول. فیخیل الناظر التأمل ما قد وقفت وهي سايرة. "مح" معناه:- 


کتاب الصلاة ء 6۵۷ باب آوقات النه, 
وحین تضیف الشمس للغروب ح تغرّب. رواه مسلم. 

۱ ۰- (۳) وعن آي سعید الدري قال: قال رسول ال کُ: "لا صلاةّ بعد 
الصبح حین ترتفع الشمس ولا صلاة بعد العصر حین تغیب الشمس". متفق علیه. 

۲ - (4) وعن عمرو بن عبُسة قال: قدم البی ک الدینة» فقدمّت الدينق 
فدحلت علیی فقلت: آحبرن عن الصلاق فقال: 1 صلاة الصبح م أقصر عن 
الصلاة حین تطلع الشمس حی ترتفع فائها تطل حين تطلع بین قرین شیطان» وحینعذ 
یسح ها الکفار, م صل فان الصلاة مشهودة محضورةً حتی یستقل الظل بالر 


-حین لا بیقی للقائم فٍ الظهيرة ظله ی الشرق» ولا ن الغرب. تضیّفٌ: "تو" أصل الضیف: الیل یقال: 
ضفت ال کذاء وضافت الشمس للغروب وتضیّفت» وضاف السهم عن افدف یضیف, وي "الضیف" ضیف 
یله ی الذي ینزل علیه. عمرو بن عبسةه من ین سیم اسلم قدیعا» قیل: کان رابع آربعة في الاسلام م رحع 
لل قومه وقال 5: ٍذا سعت آني قد عرحت فابعین, فحاء الدينة بعد فتح خیبر» وکان من قصته آنهآقبل 
مکة وبایع رسول الله ه و وهو مستخف (عانه عن قومه و عاد ای قومه هتفرن حی سمع أنه قدم الدينة 
فارتحل (لیها. عن الصلاة: أي عن وقتها بدلیل ابلواب. 

قریي شیطان: "مح" هکذا ی الأصول بلا آلف ولام وی بعض آصول "مسلم" في حدیث اين عمر بالالف 
واللام قیل: الراد بفرن الشیطان حزبه وأتباعه» وقیل: قوته وغلبته. وانتشار الفساد» وقیل: القرنان ناحیتا 
الرآس وهذا هو الاقوی يعی آنه ید رأسه ال الشمس یی هذه الأوقات؛ لیکون الساحدون فا من الکفار 
کالساحدین له قٍ الصورة. 

حتی یستقل الظل بالرمح: قال الامام النووي: أي یقوم مقابله فٍ جهة الشمال لیس مائلاً ال الغرب» ولا ای 
الشرق وهو حالة الاستواء. قال الشیخ التوربشتي: کذا في نسخ الصابیح وفیه تحریف» وصوابه حیق یستقل 
الرمح بالظل» ووافقه صاحب "النهاية"؛ فقال: یستقل الرمح بالظل آي ییلغ ظل الرمح الغروز ی الأرض آدن 
غاية القلة والنقص, فقوله: "یستقل" من القلة لا من الاقلال والاستقلال الذي .ععی الارتفاع والاستبداد» قیل: 
کیف برد نسخحة "الصابیح" مع موافقتها بعض نسخ "مسلم" و "کتاب افميدي" وفا حامل: منها: آن برتفع 
الظل معه ولا یقع منه شيء علی الأرض من قوشم: استقلت السماء ارتفعت. ومنها: آن یقدر مضاف آي یعلم 
قلة الظل بواسطة ظل الرمح؛ ومنها: آن یکون من باب عرضت الناقة علی احوض؟ 


و ۶ ِ  .‏ ‌ 7 س‌ ۳ ‌ 

تم آقصر عن الصلاة؛ فان حینثذ نسحر حهنم فاذا آقبل الفيء فصل؛ فان الصلاة 
مشهودة حضورة حی تصلی العصر. م آقصر عن الصلاة حی تغرب الشمس؛ فافا 
تغرب بین قرن شیطان, وحینغذ یسجدٌ فا الکفار". قال: قلت: يا نی اله! فالوضوء 


حدئی عنه, قال: "ما منکم رحل یقرب وضوءه فیمضمض ویستنشق ینش الا 
خرّتٌ حطایا وحهه وفیه وحیاشیمه. نم |ذا غسل وحهه کما أمره ال الا حرّت 
حطایا وجهه من آطراف يته مع الاء» تم یفسل یدیه ٍل اطرفقین» لا حرت خحطایا 
یدیه من آنامله مع الای تم عسح رأسه الا حرّت خطایا رأسه من آطراف شعره مع 
لماء» تم یفسل قدمیه لٍل الکعبین الا حرّت خطایا رجلیه من آنامله مع الماء. 
فان هو قام فصلی فحمد اله وأئیی علیه ومده بالذي هو له هل وفرّغ قلبه شه الا 
انصرف من خطیئته کهینته یوم ولدثه أمُه". رواه مسلم. ۱ 

۳- (ه) وعن کریب. آن ابن عبّاس والمسُورّ بن مخرمةء وعبد الرحمن 


مشهودة حضورة: اي حضرها أهل الطاعة من سکان السموات والأرضء وق غیر هذه الرواية عن عمرو بن 
عبسة: "مشهودة مکتوبة" آي یشهدها اللائكة فیکتب أحرها للمصلین, وهذه الرواية آحسن. 

اه خرت : خبر "ما" والستئی منه مقذر آأي ما منکم رحل متصف بذه الأوصاف کائن علی حال من 
الأحوال لا علی هذه احالق. وعلی هذا العق ینزل سائر الاستثناء‌ات وان ۸ یصرح النفي فیها؛ لکوما في سیاق 
النفي بواسطة "شم" العاطفة قال النووي: ضبطناه باخاء المعحمة و کذا نقله القاضي عیاض عن جمیع الرواة الا 
ابن ی جع فانه رواه بابگیم. 

فان هو قام: ان" شرطیة والضمیر الرفوع بعدها فاعل فعل یفسره ما بعده» وجواب الشرط محذوف» وهو 
الستلق منه أي لا ینصرف من شيء من الأشیاء الا من حطینته كهيكة یوم ولدته وجاز تقریر النفي؛ لا مر 
من آن الکلام نی سیاق النفي هذا علی مذهب الزخشري. وأُما ابن احاحب فیجوّزه في الاثبات نحو: "قرأت 
الا یوم ابحمعة". وعن کریب: هو کریب بن أيي مسلم موی ابن عباس» و عبد الرحمن بن الأزهر بن عوف این 
آنحي عبد الرحمن بن عوف؛ والسور بن مخرمة ابن أحت عبد الرحمن بن عوف. 


کتاب الصلاة 0۷۹ باب أوقات ا هي 
۶ ۳ 0 و : 
بن الأزهر. آرسلوه لٍل عائشة فقالوا: اقا علیها السّلام» وسلها عن ال رکعتین بعد 
العصر. قال: فدحلت علی عائشة فبلغتها ما آرسلون, فقالت: سل ام سلمة. 
رن 9 9 ۶ ۳ 7 ۶ ءق 
عنهماء م رایته یصلیهماء م دخحل. فارسلت الیه امحارية فقلت: قویی له: تقول آأم 
۳ ِ ۶ ۲ 2 
سلمة: یا رسول الّه! سعتك تنهی عن هاتین الر کعتین وآراك تصلیهما؟ قال: "یا 
ابنة آي امیة! سالت عن الر‌کعتین بعد العصی واه آتان ناس من عبد القیس» 
فشغلوین عن الر کعتین اللتین بعد الظهی فهما هاتان". متفق علیه. 
الفصل الثان 
س‌ ‌ ۳ 7 زر لد 
6 - (۲) عن حمّد بن ابراهيم. عن قیس بن عمری قال: رأی الب لا 
مر ی ۱ ۲ ۱ : ۳ 
رحلا يصلي بعد صلاء الصبح رکعتین» فقال رسول اش ح: اصلاة الصبح 
ر کعتین ر کعتین . ۱۳ 
فشغلویي عن الرکعتین (خ: "شف" ی احدیث دلالة علی آن النوافل الموقتة تقضی کما تقضی الفرائضء 
وعلی آن الصلاة ال ما سبب لا تکره في هذه الأوقات الکروهة. "قض" اختلفوا ی جواز الصلاة ی الاأوقات 
الثلائت. وبعد صلاة الصبح ال الطلوع» وبعد صلاة العصر ای الغروب: فذهب داود یی جواز الصلاة فیها 
دون التحرع, وخالفهم الاکثرون: فقال الشافعي سثله: لا جوز فیها فعل صلاة لا سبب فاء آما الذي له سبب 
کالمنذورة و قضاء الفائتة فجائز؛ حدیث کریب عن آم سلمتف, واستئی آیضا مکت و استواء الجمعة؛ لحدیئی 
حبیر بن مطعم وأيي هریرق وقال آبو حنيفة سل بحرم فعل کل صلاة في الأوقات الثلائة سوی عصر یومه عند 
الااصفرار» ویحرم النذورق و النافلة بعد الصلاتین دون الکتوبة الفائتة» و سجود التلاو ق وقال مالك: حرم فیها 
النوافل دون الفرائض» ووافقه آحمد غیر آنه جوز فیها ركعتي الطواف آیضا. 
حمّد بن ابراهيم: هو تيمي» وفي |ٍسناده مقال. قیس بن عمرو: هو أنصاري. صلاة الصبح رکعتین: منصو ب 
بفعل مضمر ینکر فعله علیه أي أتصلي بعد صلاة الصبح ر کعتین ولیس بعدها صلاة؟ فاعتذر الرحل بأنه قد- 


کتاب الصلاة 5۷۷ باب آوقات ال 

فقال الرجل: زٍن ۸ اکن صلیتْ الرکعتین اللتین قبلهما؛ فصلیُهما الآن. فسکت 
رسول الّه 5 رواه آبو داود. وروی الترمذي نحوه» وقال: سنا هذا احدیث لیس 
ععصل؛ لان محمد بن ابراهیم و یسمع من قیس بن عمرو. وفي "شرح السنة" 
ونسخ "الصابیح" عن قیس بن قهلٍ نحوه. 

2-۰ (۷) وعن جبیر بن مطعم آن البی و قال: "یا بني عبد مناف! 
لا نعوا أحدا طاف مدا البیت» وصلی ای ساعة شاء من لیل آو نمار". رواه 
الترمذي و آبو داو ده والنسائي. 

2-5 (۸) وعن یی هریرة آن البي 5 نمی عن الصلاة نصف النهار حیق 
تزول الشمس للا یوم ابحمعة. رواه الشافعي. 


-أتی بالفرض وترك النافلة. وهو حینقذ آت ماء هذا مذهب الشافعي وحمد. وعند أيي حنيفة وا یوسف لا 
قضاء بعد الفوت. 

وی "شرح السْنة" ونسخ "الصابیح" (خ: آشار الولف زٍل الاحتلاف وآن الصحیح هو الگول. وهو قیس بن 
عمرو بن سهل بن علبة اأْنصاري النجاري وهو صحایي؛ وقیل: قیس بن فهد من بي النجار آیضا. 

جبیر بن مطعم: وهو ابن عدي بن نوفل بن عبد مناف القريشي. يا بني عبد مناف: حصهم باخطاب دون 
سائر قریش» لعلمه بأن ولاية الامر والخلافة ستول (لیهم مع أَُم رساء مک وفیهم کانت السدانة واحجابق 
واللوای و السقاية والرفادة. 

طاف بمذا البیت: التقیید بالطواف لیس بقید مانع» بل اعد طاف فنه له انعر دخل السجد ارام؛ لأن کل 
من دخله فهو یطوف بالبیت غالبا فهو کناية, 

ية ساعة: "مظ" فیه دلیل علی آن صلاة التطو ع في ُوقات الکراهة غیر مکروهة بمکة لشرفها؛ لینال الناس من 
فضلها ی جمیع الاوقات وبه قال الشافعي سب وعند آیي حنيفة له ی ای سر البلاد ي الکر اه قال 
الولف: ما ذکر ‏ الصابیح" من قوله: "من ولي منکم من آمر الناس شیفا" ۸ آحد قٍ الترمذي" ولا ان 
۱ داود" و النساتي" . نصف النهار: ظرف ل الصلاة" علی تأویل آن يصلي. 


کتاب الصلاة 2۷۸ باب أوقات النهی 

)٩( ۰ ۶:۷‏ وعن آيي امخلیل» عن آیي تاد قال: کان البی 9 کره الصلاة 
نصف النهار حی ترول الشمس ۷۱ یوم الجمعت و قال: "ان حهنم تسجر ۷ یوم 
ابمعة". رواه آبو داود» وقال: آبو الخلیل ۸ یلق آبا قتادة. 

الفصل ااتالیت 

2-۸ (۱۰) عن عبد الله الصنابحی قال: قال رسول ار کل آن الشتمش 
تطلع ومعها قرن الشیطان فاذا ارتفعت فارقهاء م لذا استوت قارفاء فذا زالت 
فارقهاء فاذا دنت للغُروب قارفا» فاٍذا غربتٌ فارقها". وی رسول الله 25 عن 
الصلاه فِ تلای السّاعات. رو اه ماللث» و مد والنسائي. 

9 (۱۱) وعن یی بصرق الغفاري» قال: صلی بنا رسول له 5 
با لمخمص صلاة العص فقال: "ان هذه صلاة عر م ضتیت علی من کان قبلکم 
ی ۶ ۲ "۳ : ع 1 2 
فضیعوها» فمن حافظ علیها کان له آجره مرتین ولا صلاة بعدها حي یطلع 
الشاهذ". والشاهد: النجم. رواه مسلم. 

2-۰ (۱۲) وعن معاوية قال: کم صلون صلاة لقد صحبنا رسول ال 7۳5 
تسجر: آي توقد» کأنه راد الابر اد بالظهر» لو له: "آبردو | بالظهر ؛ فان شدع اخر من فیح جهنم ولعل تسجر 
جهنم حینقذ لقارنة الشیطان الشمس, وقیته؛ لان یسجد له عبدة الشمس, قال النطايي: قوله: ان جهنم 
تسَحر وقوله: "بین قرني الشیطان" و آمثاشما من الالفاظ الشرعية الیي آکثرها ینفرد الشارع .ععانیها مب علینا 


التصدیق. آيي بصرة: بفعح الراء وبسکون الصاد الهملة. آجره مرّتین: (حداهما: للمحافظة علیها خلافاً من 
قبلهم و نانیهما: آجر عمله کساثر الصلوات. 


بالْحَمّصٍ: اسم طریق. نقله ميرك عن النذري. االرقاة ۲۳/۳ ۱] 


کتاب الصلاة ۷۹ باب آُوقات النهي 
فما رأيناةٌ تصلیهما؛ ولقد ی عنهما. یعی الر کعتین بعد العصر. رواه البخعاري. 
۱- (۱۳) وعن أيي ذر» قال - وقد صعد علی درجة الکمبة -: من عرفني 
فقد عرفین» ومن م یعرفین فأنا ۱ 
لصبح حی تطلع الشمس ولا بعد العصر حی تغرب الشمس الا بمکة الا بمکته 


اّ عکة. رو اه مد ورزین. 


من عرفني: اتحاد الشرط وابیزاء للاشعار بشهرة صدق هجته والشرطية الثانية يستدعي مقدرا أي ومن 
یعرف فلیعلم أنٍ جندب. 


فما رآیناء بْصلیهما: أي مطلقاء أو لانه کان یصلیهما ف البیت؛ لثلا یقتدی به؛ لاختصاصهما به. [الرقاة] 

الا مکة: قال ابن اممام: حدیث أُیي ذر رواه الدارقطني والبيهقي وهو معلول باربعة آمور: انقطاع ما بین بحاهد و 
ی ذر فانه الذي برویه عنه. وضعف ابن الومل» وضعف حید مول عفرای واضطراب سنده» ورواه البيهقي 
وأدحل قیس بن سعد بین حمید هذا وبین بحاهد» ورواه سعید بن مسلم فأسقطه من البین. [للرقاة 6/۳ ۱۲- ۱۲۵] 


ی ی 


فهرس امجلد الأول ۸۱ مشکاة الصابیح 
قمر س المجلت الأول 


تلخیص مقدمة شرح الطيي تست 3 باب آداب الثلاء ی ۱۵ 
القدمة ی بیان أصوله واصطلاحاته ی ی 5 باب السواك و م۱۳ 
الباب الاول نی أقسام الحدیث وأنواعه,وفیه ثلائة فصول .... ٩‏ باب سنن الوضوء ی ۱۳۰۶۷۲ 
لباب الثاني في ابحرح والتعدیل هو نو و باب الغسل ی اف ۱۳۲۲ 
الباب الثالث في تحمل امحدیث ۱۱ باب محخالطة انب ای ۳۰ ۱۳ 
الباب الرابع اسماء الرحال ۱۳۷ باب أحکام الیاه رز 
مقدمة ی ۱۰ باب تطهیر النجاسة ی ای هه ۵۳۳ ۱۳ 
أسلوب السید الشریف ‏ تلخحیصه نز باب السح علی الفین ی 
الینابیع اي استقینا منها ي تصحیحنا وتعلیقنا التفرق ۰... ۲۱ باب التیمم ۲۰۱۱۲ 
بیان الرموز الستعلمة قي الکتاب ۱ باب الغسل السنون رز 
ترجمة الشیخ ابلرجاني وتسای ۰ ۲۱۳ باب ایض ی ۲ ۲۱۷ 
ترجمة صاحب مشکاة الصابیح اتود ۵۱ ۲ باب الستحاضة را سس ۳۱۷۱۷۰ 
مقدمة او لف و کتاب الصلاة ۳۸۲ 
کتاب الایمان ۳۹ الفصل الاول ۳۱۳ 
الفصل الاو الفصل الثاني ۱۳ 
الفصل الثاني و توف 3 ۷۵ الفصل الثالث هه ی ی و هو وا اس ماه ۳۱۷ 
الفصل الثالث ره باب الواقیت سر وهی ۲ ۳۱ 
باب الکباثر وعلامات النفاق و باب تعجیل الصلوات 2 ۱ ۱۳۹۱ 
باب الو سوسة تاه ی و مهم ام تلو ۱۳8۱۲ باب فضائل الصلاة اه و ی سک اس م۳2 ۶ 
باب الاعان بالقدر ت هه دم ۵ ۱ باب الاذان ۱۱ 
باب (ثبات عذاب القبر ی باب فضل الأذان ولجابة الوذن ی 
باب الاعتصام بالکتاب والسنة ۱۹ باب تأخیر الأذان ۳ 2۲ 
کتاب العلم ی ی ۱۲۱۲۲ باب الساحد ومواضع الصلاة مت ع وی 2۳۱ 
کیات الطهارة ۵ ۲ پاب الستر و 
لفصل الاول لا باب السترة هو هی ۲ ۲۱۲ 
الفصل الثاني 1 باب مهد مره یه 
لفصل اتات 0 اب ماقرا عد التکیی 1۳ 


سا ات ات و باب القراءة ی الصلاة ها واه وک وی موه ٩:۳2‏ 


باب الذٌ کر بعد الصلاة 3۳ 
باب ما لا جوز من العمل في الصلاة وما یباح منه 25۱ 
باب السهو ره 
باب سجود القر آن تم متس بر 2 


ج اه اه و دب و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و و وه هه ها و هو و و و و و و و و و و 


دا چا > 


من منشورات مکنبة البشری 


الکتب العربیهة 
الکتب المطبوعه کتب تحت الطباعه 
(ملونة. مجلدة) (ستطبع قریبا بعون له تعالی ) 

الهداية ۸ مجلدات) منتخب الحسامي (ملونة. مجلدة) 
الصحیح لمسلم (۷ مجلدات . نور الایضاح المقامات للحريري عوامل النحو 
مشكاة المصابیح ر؛ مجلدات) ‏ آصول الشاشي التفسیر للبيضاوي الموطاً للامام مالک 
نور الأنوار (مجلدین) نفحة العرب الموطاً للامام محمد قطبي 
تیسیر مصطلح الحدیث شرح العقاند المسند للامام الاعظم دیوان الحماسة 
کنز الدقائق (۳ مجلدات) تعریب علم الصيغة تلخیص المفتا ح الجامع للترمذي 
التبیان في علوم القرآن مختصر القدوري المعلقات السبع الهدية السعيدية 
مختصر المعاني (مجلدین) شرح تهذیب دیوان المتنبي شرح الجامي 
تفسیر الجلالین (۳ مجلدات) التوضیح والتلویح 

(ملونة کرتون مقوي) ی 9 
مین داریا زاد الطالبین کعوموطما 01۳۵۳ 1۳ 8006 
هداية النحو (مع الخلاصة ) المر قات 
نت کب ۵۵۵ ۲۱۵۱۱9 

(2 ,2 ,1 ۷۵۱۰) تصحصط‌تا-ع-رزوله1 
شرح مائة عامل فرح تهلیب (2 ,2 ,1 .۷۵۱) حتحتبم-انحصمهی نا 
درز البق السراجي (2 ,2 ,1 ۷۵۱) صعتیم-ایحصععونن1 رم 
شرح عقود رسم المفتي ايساغوجي (ممنفمزظ ۲۲۰) (معوهت) صععم ابطونب۸۱-1 
البلاغة الواضحة الفوز الکبیر زوم 0تدن) (الجهد) عم [یطا11:2-ا۸۵ 


٩60۳61 ۵۶ طواوو‎ 


۱۵۱۵۵۱۵۵۵ ۱۵۲() 
(عصنه‌حنظ ۲۰) (طونجوم6) ممعطنامک و۲۲ 24 
(عدن‌حظ ۲۱۰) (صمصعهن) اعصممسی- آزومه۴ 
۸ ۱۸۹۱2۰ )۱۵۲و 0ععاوناصانم ۳ 10 
(0عتجمامت)) (مصهع۴) صعچه آباطاءزت-اخ 


بو سکب 
(رلر) 


نان القرآن(اولءدوم.سوم) 
خسال وی شر ال ترنری 
زب الم ( اتیب پِ 
یات الا حکا مامت العا 


تنکا کی 
زب الم ( ی اتیب تیر منت 


مت ناد ین 
ارف (اولتن رآ خربی) 
عرل‌فوة لصادر 

رک آسان قاعره 

فار یک آسان تاعره 

ربکا م(اول,دم) 
رالاصول نف عد مش الرسول 
روضد الادب 

آداب ارت 
امین 

تیم الا سلام( و 


مکتبة البشری کی مطبوعات 


اردو کتب 
کار ژکور 
ناش اعال تب اعادیش 


تیم سوم رل ) مفار مان رازن (اول»دوم,سیم) . اکرام سم 


زیر( حص) ی 
فرع نی (۲ جلر) زمیج 5 


سین 
آسان اصول فت 
کالم (سوم» چارم) 


خلم لت تر 
ندال 2 

مت 
ام 

مال الق رآن 

سراحابیات 

"بل لتتری 

ور 

بر 

جر اسلام 

ژادالسعیر 

من 


زا ءالاعمال 


جوا رم لام 


ت 


